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Presentacion general

«Lémpara es a mis pies tu Palabra y lumbrera a mi camino», cantaba el poeta
de antafio. Aquella ldmpara que hace siglos ilumin los pasos del poeta hebreo
sigue hasta el dia de hoy alumbrando el camino de quienes se acogen a su luz.
Sin ella, los caminos de nuestro siglo son tan oscuros como los de las peores
épocas de la humanidad. Nos ha tocado caminar en medio de guerrasy rumores
de guerras, entre pestilencias que matan de noche e injusticias.que matan de
dfa. La noche es oscura; el camino, incierto. Hay luces que nos deslumbran y
nos hacen perder el camino. Empero, hoy como antafio, la Palabra de Dios
sigue siendo ldmpara a nuestros pies y lumbrera a nuestro camino.

La importancia y autoridad de las Escrituras fueron principios fundamen-
tales de la Reforma Protestante del Siglo XVI. Empero tal énfasis sobre la
Biblia no es caracteristica exclusiva de la Reforma Protestante. Tanto es asi,
que bien podria decirse que la historia de la iglesia no es sino un largo
comentario que €] pueblo creyente ha ido escribiendo, nosolo con sus palabras,
sino también con sus actividades. Buen comentarista fue el cristiano que
entreg6 su vida por su fe. Buen comentarista fue el que supo amar al pr6jimo,
hacer justicia, anunciar perdon. Mal comentarista fue €1 que persigui6 a
quienes no concordaban con €l, o €l que usé de su fe para escapar de su
responsabilidad frente al préjimo. Y, si bien es cierto que en la Reforma del
siglo X VI la Biblia jugé un papel de suma importancia, también es cierto que
en nuestros dias, a fines del siglo XX, otra gran reforma comienza a despuntar;
y en ella, como en el siglo XVI, el redescubrimiento de las Escrituras ha de
jugar un papel central.

La ldmpara que alumbra el camino es ttil en tanto y en cuanto a su luz se
dirige hacia el camino por donde andamos. Hay que cuidar de la 1dmpara; hay
que asegurarse de que sus lentes estén limpios; pero al fin de cuentas lo méas
importante es ver el camino mismo a la luz de la ldmpara.

Es por eso que un comentarista como el presente ha de tratar, no solamente
del texto en la situaci6n original en que fue escrito, sino también del texto



dentro del contexto en que nos ha tocado vivir.1 Hay comentarios escritos en
otros tiempos y otras latitudes que nos son todavia de gran provecho. Pero no
nos basta con tales recursos. Ya nos va haciendo falta un comentario que arroje
la luz de la Palabra sobre los 4speros caminos por 1os que transita el pueblo de
habla hispana en todo este vasto hemisferio; ya nos va haciendo falta un
comentario escrito por quienes acompafian a nuestro pueblo en ese duro
camino; ya nos.va haciendo falta, como nuestro propio titulo lo llama, un
«Comentario Biblico Hispanoamericano».

Es nuestro deseo y nuestra esperanza que el Comentario Biblico Hispano-
americano sea a la vez un llamado y una contribucion a ese redescubrimiento

de las Escrituras.
EL CONSEJO EDITORIAL

1 Enlos comentarios, la secci6n «el texto eh inuestio contexton» aparece destacada con un tipo de
letra diferente. '
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Introduccion general

No hay mejor modo de estudiar un libro de la Biblia que leer el libro mismo.
Por ello, serd en el estudio del texto biblico, y en nuestra exposicion y discusion
de ese texto, que estudiaremos con mayor detenimiento muchas de las cues-
tiones que los comentarios acostumbran incluir en sus extensas «introduccio-
nes». Aqui, en esta breve introduccién, nos limitaremos a unas observaciones
sobre el cardcter del libro, su autor, fecha, propdsito, valor histérico y texto.

El caracter del libro

El libro de Hechos es tinico en todo el Nuevo Testamento. Los evangelios,
que le preceden, constituyen un género literario particular, posiblemente
creacién de Marcos.! Las epistolas que le siguen se adaptan a las practicas
generales del género epistolar en la época en que fueron escritas, aunque con
las adaptaciones necesarias debido a su contenido y circunstancias especificas.
El Apocalipsis es un ejemplo (sin duda el més notable) de la literatura
apocaliptica que circulaba tanto entre judios como entre cristianos. Hechos es
diferente. No es ni un evangelio, ni una epistola, ni un escrito apocaliptico.

Es diferente, ademads, porque es continuacién de uno de los cuatro evan-
gelios, Lucas. A ninguno de los otros evangelistas se le ocurri6 continuar la
narracién de la vida y ensefianzas de Jestis con un segundo libro. Puesto que
en el orden actual de los libros del Nuevo Testamento €l Evangelio de Juan
aparece entre Lucas y Hechos, muchas veces no nos percatamos de que el
Evangelio de Lucasy Hechos son dos tomos de unasola obra. Esto puede verse
en la dedicacién de ambos libros a «Tedfilo», y en la referencia al «primer
tratado» en Hechos 1.1.2 Ya en su Evangelio, Lucas da muestras de que le

1 Véase, en este Comentario Biblico Hispanoamericana, 1a introduccién a Marcos, por G. Cook
y R. Fouikes, pp. 9-31.

2 Sobre quién era Tedfilo, y cusntos «tratados» escribié o proyect6 escribir Lucas, véase més
adelante el comentario a 1.1-3. (En particular, sobre Te6filo, las notas 3-5, y sobre 1a posibilidad
de un tercer tratado, la nota 2.)
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interesa continuar la historia de Jests y de su pueblo més alld de la resurrec-
cién. Los otros evangelistas terminan con la resurreccién de Jesus, y con
algunas de sus enseflanzas.3 Solamente el Evangelio de Lucas se preocupa por
narrarnos su ascensién (Lc. 24.50-52a), y darnos un indicio de lo que sucedié
después: «Volvieron a Jerusalén con gran gozo; y estaban siempre en el templo
alabando y bendiciendo a Dios» (Lc. 24.52b-53). Esos Gitimos versiculos del
Evangelio muestran que Lucas, al tiempo de escribir su «primer tratado»
(nuestro tercer evangelio), ya se interesaba en la continuacion de la narracién.

¢ Quién escribid este libro tinico en todo el Nuevo Testamento? ; Cudndo
lo escribi6, y con qué propésito? Estas son las principales preguntas que se
hacen los eruditos sobre Hechos, y que discutiremos nosotros, antes de abordar
el comentario sobre el texto mismo.4

El autor

Tradicionalmente se ha pensado que estos dos libros fueron escritos por
Lucas, €] «médico amado» que junto a Demas envia saludos a los colosenses
(Col. 4.14), y cuyo nombre se consigna también en las salutaciones de Filemén
24 y 2 Timoteo 4.11. Esta opinién aparece por primera vez en el Canon
Muratorio, un documento de fines del siglo II, y en Ireneo, autor que florecié
por la misma época.> También a mediados del siglo II el hereje Marcién, ‘quien
se decia ser €l campedn de la tradicion paulina, al proclamar su canon del
Nuevo Testamentoincluia en €, ademds de las epistolas de Pablo, el Evangelio
de Lucas, cuya autoridad respetaba por haber sido acompafante de Pablo. Més
tarde, y a partir del siglo IV, algunos comenzaron a sugerir que Lucas y €l
«Lucio» que aparece en 13.1 eranila'misma persona.

En este contexto es necesario distinguir entre dos cuestiones. La primera
es si el autor del Tercer Evangelio, sea cual fuera su nombre, es también el
autor de Hechos. La segunda es si ese autor es el «Lucas» a que se refieren las
epistolas paulinas.

Sobre la primera, existe unanimidad casi total. Los dos libros son del
mismo autor; y.esto se confirma no solamente por las palabras iniciales de
ambos, que claramente establecen esa relacién, sino también por la con-
tinuidad de estilo, que denota la misma pluma. Es més, esa continuidad es tal
que hasta hay quien ha sugerido que inicialmente se trataba de un solo libro,

3 Sobre el fin de Marcos, véase el comentario sobre Marcos 16 en Marcos, de Cook y Foulkes,
pp. 360-367. . )

4 Una de las cuestiones que se discute entre los eruditos del Nuevo Testamento, y que no hemos
incluido en este comentario, es la de las fuentes que Lucas utiliz6 al redactar el libro de Hechos.
Hay eruditos que creen poder distinguir varios estratos de redaccién en Hechos, y entre lo que
Lucas recibi6 de otros, y lo que fue cosecha propia. Hemos decidido no seguir esa metodologfa
en el presente comentario. Como ejemplos de ella, pueden verse los comentarios de Haenchen
y de Roloff, que se mencionan en la Bibliograffa general.

Ireneo, Adv. haer. iii, 1.1, 10.1, 12.1-15, 14.1.

“
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que luego se dividi6 en dos para que la primera parte fuera paralela a los otros
evangelios.6 Tal opinién no ha recibido buena acogida entre los eruditos
biblicos.

Lo que si se debate todav1a ¢s si el autor de estos dos libros es en realidad
«Lucas, el médico amado». Los libros mismos no dicen una palabra al
respecto. El titulo del «Evangelio de Lucas», como, los demés titulos de los
libros del Nuevo Testamento, fue afiadido en el siglo I, y por tanto no puede
usarse como prueba de que fue en verdad Lucas quien Io escribié. Algunos
han defendido la autorfa Iucana con base en el interés de éste por cuestiones
médicas; empero otros responden que ese interés no es mayor que el que se ve
en cualquier persona medianamente educada del periodo helenistico, y que no
hay en los dos libros un solo indicio de que nuestro autor haya tenido
conocimientos especiales de medicina.” Lo cierto es que en los dos libros, €l
Evangelio de Lucas y Hechos, no hay base sélida ni para afirmar ni para negar
que el autor haya sido médico.

El principal argumento de quienes sostienen que Lucas no pudo haber
escrito estos libros (y particularmente Hechos) es una serie de supuestas
«discrepancias» entre éste y las epistolas paulinas.8 Sobre varias de ellas
volveremos al comentar acerca de los textos pertinentes en Hechos. Veamos
ahora las principales:

En primer lugar, hay una serie de datos en los que es dificil compaginar
lo que Hechos narra con lo que Pablo cuenta en sus epistolas. Un ejemplo de
ello es la cuestion de los viajes de Pablo a Jerusalén. ;Cuéntas veces, y con
qué propdsitos, estuvo Pablo en Jerusalén después de su conversién? En 9.26,
Hechos nos sugiere que Pablo fue a Jerusalén poco después de su conversion.
Peroen Gélatas 1.15-21, Pablo afirma que tras su conversion, sin ir a Jerusalén,
fue a Arabia, y que tres afios después volvié a Damasco, y entonces fue a
Jerusalén. Como mostraremos al comentar sobre 9.20-31, la aparente contra-
diccion que algunos eruditos sefialan, en realidad no lo es. Lo mismo puede
decirse de lo que Hechos dice sobre el concilio apostdlico de Jerusalén, y lo
que Pablo afirma en Gélatas.

En segundo lugar, se sefialan varias supuestas discrepancias entre la
personalidad y Ia teologfa de Pablo segtin se ven en sus cartas, y 1o que Hechos
nos da a entender. Para el autor de Lucas-Hechos, los «apdstoles» son los doce,
y Pablo no se cuenta entre ellos (aunque en 14.4,14, Lucas les da ese titulo a
Bernabé y al propio Pablo). Pablo, sin embargo, argumenta en sus cartas a
favor de su apostolado, al que parece equiparar con el de los doce. También

6 Véase el comentario sobre 1.9-11, especialmente la nota 27.

7 Los principales textos en que aparecen términos que podrfan considerarse médicos son Lucas
4.38; 5.18; 22.44 y Hechos 3.7; 9.18; 28.8.

8 Véase el articulo de F. F. Bruce, «Is the Paul of Acts the Real Paul?», en JnuRyl, 58, 1976, pp.
282-305.
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en este caso la diferencia es més aparente que real. Hechos no 1ntenta darles a
los «doce» 1a autoridad que estos intérpretes pretenden.?

Otro ejemplo tiene que ver con lo que se requeria de los gentiles conver-
tidos. Segtin 15.29; se les exigia cuatro cosas. Segin Gdlatas 2.9, las «colum-
nas» de Jerusalén, Jacobo, Pedro y Juan, les dieron a Bernabé y a Pablo «la
diestra en sefial de compaiierismox, sin imponerles carga alguna a los gentiles.
Empero lo que sucede en el caso de esta objecion es que muchos intérpretes
siguen leyendo la historia del cristianismo primitivo a través de los lentes de
la famosa escuela de Tubinga. Esa escuela, cuyo principal exponente fue F. C.
Bauer, sostenia que en la iglesia primitiva hubo un gran conflicto entre las
tendencias «judaizantes» de Jacobo y la apertura hacia los gentiles de Pablo;
los libros «posteriores» del Nuevo Testamento, como Hechos, reflejan la
posicidn intermedia a que la iglesia llegd a la postre. Aunque la mayor parte
de las premisas de la escuela de Tubinga han caido en descrédito, todavia se
sigue pensando en términos de un gran conflicto entre Pablo y las autoridades
cristianas de Jerusalén.10

Por otra parte, hay varias porciones del libro de Hechos (16.10-17;
20.5-15; 21.1-18; 27.1--28.16) en las que la narracién aparece en primera
persona plural («nosotros»). Estas porciones, a las que los eruditos 1laman
«secciones nosotros» han dado lugar a amplios debates. Ladificultad principal
cstriba en que si €1 «nosotros» se toma al pie de la letra, no siempre es facil
ver ¢6mo o cudndo el narrador se une o se aparta de Pablo y sus acompaiiantes.
Por esa razén se han sugerido varias hip6tesis. Las mas comunes son: primera,
que el autor de Hechos utiliz6 un «diario de viaje» de unode los acompafiantes
de Pablo, y que €l «nosotros» aparece en las secciones tomadas de ese diario;
¥y, segunda, que el «nosotros» €s una clave teolégica o estilistica con la que el
autor quiere indicarnos algtin punto.l! Como sefialaremos més adelante, al
comentar sobre 16.10, ninguna de estas hipdtesis nos convence. La primera,
porque si el autor hubiera empleado un supuesto «diario de viajes» se hubiera
tomado el trabajo, bien sencillo por cierto, de cambiar la narracién de la
primera persona a la tercera, para que concordara con el resto de su obra. El
autor de Lucas-Hechos es cuidadoso con su estilo, y una discrepancia en el
uso de las personas verbales no se le habria escapado. La segunda, porque en
todas sus diversas versiones esta hipGtesis implica que el libro de Hechos esta
escrito en clave, y que esa clave es tal que nadie la entendié sino hasta que
lleg6 el intérprete moderno que sugiere Ia hipétesis en cuestion.

9 Sobre todo si se acepta el modo en que hemos interpretado el episodio sobre la eleccién de
Matfas (1.12-26) y la secuela a la elecci6n de los «siete» (6.1-7).

10 5f es cierto que Pablo tuvo serios conflictos con los «judaizantes», como puede verse en GAlatas.
Empero esto no quiere decir que esos judaizantes tuvieran el apoyo de la iglesia de Jerusalén.
Véase J. Munck, Paul and the Salvation of Mankind, SCM, London, 1959.

11 Véanse las notas bibliograficas, y los resimenes de las posiciones de diversos autores, en el
comentario a 16.10.
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Lo mds probable parece ser que el «nosotros» se refiere, como el texto
parece indicarlo, a unode los acompanantes de Pablo, quien es también ¢l autor
del libro. Puesto que el propdsito del autor, como veremos repetidamente, no
es dar una narracién detallada de todo lo sucedido, no nos dice cudndo ni por
qué se aparté o se unié al grupo. No sélo el «nosotros», sino también toda una
serie de otros personajes, inclusive Pedro, aparecen y desaparccen en la
narracion, sin que se nos diga una palabra sobre lo'que hacian en el entretanto.
Es mds, al final del libro se nos deja sin informacion definitiva incluso acerca
de lo que fue de Pablo.

Ahora bien, jseria este acompaiiante de Pablo el mismo a quien el apéstol
llama «Lucas, el médico amado»? Es imposible saberlo con toda certeza. El
libro mismo —como el Tercer Evangelio— no nos dice quién fue su autor.
Tampoco el resto del Nuevo Testamento arroja luz sobre este punto. Como
hemos dicho, las indicaciones sobre los posibles conocimientos médicos del
autor son insuficientes para llegar a una conclusién. Sin embargo, una tradicion
muy antigua, que se remonta al siglo segundo, afirma unédnimemente que el
autor de Hechos se llamaba Lucas, y que fue el médico compaiero de Pablo.
A falta de mejores razones, nos inclinamos a pensar que esa tradicion es veraz,
aunque reconociendo que no es absolutamente indudable.12

Por todas estas razones, en las pdginas que siguen llamaremos «Lucas» al
autor de Hechos y del Tercer Evangelio, dando por sentado que acompaio a
Pablo, si no en todos sus viajes, al menos en aquellos episodios que s¢ narran
en las «secciones nosotros». Empero, el uso de este nombre no quiere decir
que afirmemos categéricamente que el autor de estos dos libros es el mismo a
quien Pablo 1lama «el médico amado».

Fecha de composicion

¢ Cuéndo se escribid el libro de Hechos? El libro mismo no nos da fecha.
Se ha sugerido que la raz6n por la que el libro termina sin decirnos qué fue de
Pablo tras su prisién en Roma es que fue escrito cuando Pablo estaba todavia
preso.13 Tal hipdtesis plantea enormes dificultades. La principal tiene que ver
con la fecha de composicién del Evangelio de Lucas. Casi todos los eruditos
concuerdan en que el primer Evangelio en escribirse fue Marcos, entre 1os afios
65y 69.14 Si Hechos es el «segundo tratado» de Lucas, entonces su Evangelio
se escribi6 antes. Y el prefacio de Hechos da a entender que Tedfilo, su
destinatario, ya habia tenido tiempo de recibir y de leer el Evangelio. Ademds,

12 Véase un resumen de los argumentos a favor de esta teorfa en 1. Howard Marshall, The Acts of
the Apostles, Inter-Varsity Press, Leicester, 1980, pp. 44-46.

13 Sobre las razones por las que el libro termina tan abruptamente, véase el comentario a 28.30-31.

14 Véase la introduccién de G. Cook y F. Foulkes a Marcos, en este Comentario Biblico
Hispanoamericano, pp. 9-31.
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que Lucas no se ocupe de la iglesia en Jerusalén mds que al principio de
Hechos, y Iuego se olvide de ella, puede ser indicio de que ya para la fecha en
que escribia, esa iglesia habia dejado de existir. Puesto que esto sucedi6 en el
afio 70, cuando Jerusalén fue tomada por los romanos, y los cristianos huyeron
a Pela,-es dable suponer que Hechos se escribi6 después de esa fecha.

Por otra parte, Hechos no hace referencia alguna a las epistolas de Pablo;
por ello, es de suponerse que fue escrito antes de que esas epistolas fueran
recopiladas y comenzaran a gozar del gran prestigio que pronto tuvieron. Es
mds, es muy posible que haya sido uno de los motivos propulsores de quienes
decidieron coleccionar las epistolas paulinas. Ademds, una serie de autores
cristianos antiguos, comenzando con Clemente de Roma hacia fines del siglo
primero, parecen conocer €l libro. Ciertamente ya a mediados del siglo
segundo, Hechos contaba con gran autoridad en toda la iglesia.

Por todo ello, lo més probable es que haya sido escrito alrededor del afio
80.

En cuanto al Iugar en que fue escrito, es imposible saberlo. Tradicional-
mente se ha relacionado la doble obra de Lucas-Hechos con Antioquia,
principalmente por la atencién que Hechos le presta a la iglesia en esa ciudad.
Empero lo cierto es que no'hay pruebas suficientes para determinar el lugar en

que el libro fue escrito.

El propésito del libro

La primera impresién que recibimos al comenzar a leer Hechos es que
Lucas est4 narrando la historia del cristianismo primitivo. El titulo, asi como
los primeros versiculos, nos dan esa impresién. Y asi continuamos leyendo
todo el libro, dando por sentado que se trata de una historia de la iglesia en su
primera generacion. Pero cuando tras leer todo el libro repasamos su con-
tenido, nos damos cuenta de que se trata de una historia bastante singular. Todo
historiador tiene que seleccionar los materiales de que dispone, pues es
imposible contar todo lo que sucedid en el pasado. Pero la seleccién de Lucas
es extrafia. Al principio centra su atencion sobre 1a iglesia de Jerusalén, luego
se aparta de ella para no decirnos una palabra més sino hasta cuando Pablo
regresa a Jerusalén (21.17-25). De la obra de los doce apGstoles se nos dice
muy poco. Aunque se mencionan sus nombres en 1.13, luego no se nos dice
una palabra més sobre la mayorfa de ellos, y los tinicos que aparecen en el
resto de la narraci6n son Pedro, Juan y Jacobo (quien muere en 12.2, y no ha
de confundirse con el otro Jacobo, hermano del Sefior, que si aparece més tarde
en la narracién).15 En el capitulo 8 Felipe ocupa el centro de 1a narracion, pero

15 Sobre los diversos «Jacobos» o «Santiagos» en el Nuevo Testamento, véase el comentario sobre
la Epfstola de Santiago en esta serie, escrito por Pablo Deiros.
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luego no vuelve a aparecer sino de pasada en 21.8-9. Los acompafiantes de
Pablo entran y salen de escena, la mayorfa de las veces sin que se nos diga
cudndo se unieron o se apartaron del grupo.

Luego, si bien Hechos es una narracion, se trata de una narracién selectiva.
Lucas cuenta unos incidentes y otros no. Y esto nos lleva a plantearnos la
cuestién decisiva para la interpretacion de todo el libro: ;Cuél es la base para
esa seleccién? Del modo en que respondamos a €sa pregunta dependeré el
modo en que interpretemos el libro como un todo.

En tiempos modernos, quienes primero trataron de responder a esta
cuestién fueron los eruditos de la escuela de Tubinga. Esta escuela, profunda-
mente influenciada por la filosoffa de Hegel, lefa la historia como una serie de
tesis contra las que iban surgiendo antitesis, para luego resolver el conflicto
en una sintesis. En 1a historia de la jglesia primitiva, el conflicto se plante6
entre los elementos mds tradicionales o judaizantes, cuyo prototipo era Jacobo,
y los més helenizantes, representados por Pablo. Ese conflicto se ve clara-
mente, segdn esta escuela, en las epistolas paulinas, especialmente en Gélatas.
A la postre se llegd a una sintesis o solucién intermedia que reconciliaba ambas
posiciones, excluyendo sus extremos. Esto es lo que vemos en Hechos, cuyo
propdsito es presentar la historia del cristianismo primitivo en términos tales
que parezca que siempre hubo unidad y acuerdo entre estos elementos, y en
particular entre Jacobo y Pablo.16

Por muchas razones, tal teoria ha sido generalmente abandonada. Aun
cuando haya habido en Ia iglesia primitiva una multiplicidad de perspectivas,
los contrastes y generalizaciones de la escuela de Tubinga estaban demasiado
claramente determinados por sus presuposiciones filos6ficas, derivadas prin-
cipalmente de la obra de Hegel. Por tanto, pronto hubo multitud de eruditos
que sefialaron las debilidades de esa teoria, y los muchos puntos en los que no
se ajustaba al texto mismo de Hechos y del resto del Nuevo Testamento.

Otra teoria que pronto gand aceptacién general, y que todavia goza de
adeptos, es la que ve en Hechos una obra apologética, escrita con el propésito
de mostrar que €l cristianismo no se opone al Imperio Romano. Esa teoria se
ha presentado en diversas formas. Hay quien sugiere, por ejemplo, que Tedfilo
era un oficial romano, y que Lucas le dirigi6 su doble obra para mostrarle que
el Imperio no tenfa por qué perseguir a la iglesia. Otros piensan que Hechos
fue escrito en preparacion para la defensa de Pablo en Roma, y dmgxdo aun
oficial que estarfa involucrado en el juicio.l7

Aunque esta teoria tiene todavia sus defensores, no la hemos seguido por
varias razones. Una de ellas es que, aunque hacia el final de Hechos hay varios

16 El principal exponente de estas teorfas fue F. C. Bauer, especialmente en su libro Paulus, der
Apostel Jesu Christi, publicado en 1845,

17 Estas teorfas, y muchas otras, pueden verse resumidas en Haenchen,. The Acts of the Apostles,
Westminster, Filadelfia, 1971, pp. 14-50. Un buen ejemplo.de la hip6tesis apologética es 1a obra
de B. S. Easton, Early Christianity, Seabury Press, Greenwich, Ct, 1955, pp. 33-118.
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episodios que podrian interpretarse en este sentido, tal teoria no explica el
propdsito del libro en su totalidad. Ademds, como veremos en €l comentario
mismo, Lucas no siempre presenta a las autoridades romanas del modo més
favorable, sino que muestra sus debilidades, veleidades y hasta injusticias.18

;Cudl es, entonces, el propdsito de Hechos? Si nos colocamos en la
posicién en que se encontraria su autor, digamos hacia ¢l afio 80, no se nos
hard muy dificil responder a esa pregunta. La iglesia, que habja comenzado
con una visién del poder de Dios, y con las mayores esperanzas de que ¢l
avance de su misién llevaria al cumplimiento de las promesas de Dios, se veia
ahora en serios conflictos con el Imperio Romano y con la civilizacién
circundante. No eran tinicamente conflictos politicos, cuya expresion extrema
seria la persecucién. Habia también conflictos culturales y de valores. El modo
de vida que los cristianos propugnaban no era el mismo de la sociedad
circundante. No era siquiera €l mismo de los mejores elementos de esa
sociedad. Luego los cristianos, que habfan comenzado su misién como heral-
dos de una nueva era, corrfan ahora el peligro de desanimarse al chocar con
los poderes de la vieja era.

En tal situacidn, lo que hacfa falta era una gufa que ayudara a los cristianos
en su comportamiento y en su fe en tiempos dificiles. En medio del conflicto
con Roma, con el judaismo, y con la civilizacién circundante, ;qué hemos de
hacer? ;Cudl ha de ser nuestra actitud? ; Por qué no desanimarnos?

Lucas responde con una doble obra. Su primera parte es un evangelio en
el que se ve que Jesus, aunque no haya sido un revolucionario al estilo de los
zelotes, tuvo conflictos con las autoridades de su propio pueblo judioy con las
del Imperio. La segunda parte muestra 1o mismo con respecto a los primeros
discipulos. Es por esto que Lucas se detiene a contarnos los confrontamientos
entre los primeros discipulos y el Sanedrin, €] martirio de Esteban, las varias
comparecencias de Pablo ante las autoridades judias y romanas, el episodio
del Are6pago en Atenas, y el modo en que los sabios de su tiempo se burlaban
de Pablo a pesar de todos sus esfuerzos por presentarse ante ellos con toda su
erudicién. Los cristianos del tiempo de Lucas estaban pasando por experien-
cias semejantes, y el libro de Hechos tiene el propdsito de fortalecerles y
dirigirles en medio de tales conflictos.19

Esto quiere decir que para entender el libro de Hechos necesitamos
conocer algo del contexto en que fue escrito. Puesto que se trata del contexto
general del Nuevo Testamento, no podemos dedicarle aqui todo el espacio que
merece.20 Es necesario recordar, sin embargo, algo de la situaci6n tanto de
Palestina como de todo el Imperio Romano.

18 Hay una excelente crftica de la teorfa que hace de Hechos una obra apologética en R. J. Cassidy,
Society and Politics in the Acts of the Apostles, Orbis, Mariknoll, N.Y., 1988, pp. 145-57.

19 Tal es la tesis, muy bien argumentada, de Cassidy, Society and Politics, pp. 158-70.

20 En un futuro volumen anejo 2 esta serie, publicaremos una introduccién general al Nuevo
Testamento, en donde estos temas se discutirdn m4s a fondo. Adem4s, para el trasfondo
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Toda la narracién de Hechos tiene lugar dentro del vasto Imperio Romano,
el que incluia toda la costa del Mar Mediterrdneo. En Europa se extendia hasta
las riberas del Rin y del Danubio. En Asia llegaba hasta el Eufrates. En Africa
sus limites eran los confines del desierto. Era un imperio multiforme, cuyas
provincias y ciudades se gobernaban de diversos modos segin su historia y
circunstancias particulares. Asi, por ejemplo, a partir del afio 27 a:.C., sus
provincias se dividian en «imperiales» y «senatoriales», y cada uno de estos
dos tipos tenfa su propia forma de gobierno. Las provincias imperiales estaban
bajo €1 gobierno del emperador, quien nombraba un «procurador» como su
representante. Cada provincia o ciudad conquistada o afadida al Imperio
conservaba buena parte de las leyes tradicionales. En ciertos casos, se le
concedia a alguna ciudad una condicién especial. Asi habia, por ejemplo,
«colonias», ciudades libres, etc. Llama la atencién que Lucas siempre se reficre
a los oficiales en cada ciudad usando sus titulos precisos. De esto veremos
varios ejemplos al comentar sobre €l texto.

La estructura politica de Judea varié durante el periodo narrado por
Hechos. A partir del afio 6 d.C., la mayor parte habfa estado bajo el gobierno
de procuradores romanos, aunque los sucesores de Herodes el Grande tenian
jurisdiccién sobre parte de los territorios cercanos. Cuando comienza la
narracion en Hechos, Herodes Felipe era «tetrarca» de una zona cercana de
Judea al nordeste de Galilea. En el afio 37, Caligula le concedi6 esos territorios
y otros a Herodes Agripa 1. Gracias a su fiel colaboraci6n con los romanos,
Herodes Agripa fue recibiendo cada vez mds territorios y autoridad, hasta que
en el ano 41 fue hecho rey de Judea y Samaria, con lo cual llegd a gobernar
un territorio tan extenso como el de Herodes el Grande. A su muerte en el 44,
su hijo Herodes Agripa II era demasiado joven, y los romanos no le dieron el
trono de su padre.2! Luego, durante todo el resto de la narracién de Hechos
—por ejemplo, cuando Pablo vuelve por Gltima vez a Jerusalén— Herodes
Agripa II, aunque tiene el titulo de rey, no lo es de Judea. Si tiene ciertas
prerrogativas especiales, como la de ‘nombrar €l sumo sacerdote y ser el
guardidn del tesoro del Templo. Pero no gobierna en la regién.

Lo que acabamos de decir sobre €l nombramiento del sumo sacerdote es
indice del modo en que la situacién politica afectaba la vida religiosa en Judea.
Los romanos respetaban la religién de sus stibditos, pero se cuidaban de tenerla
bajo control, de modo que no fuera utilizada para incitar a rebeliones. En
consecuencia, los jefes religiosos de Israel tenfan que preocuparse constante-
mente por sus relaciones con los romanos y evitar cualquier acto religioso que
pudiera verse como subversivo o promotor de des6rdenes. En los primeros
capitulos de Hechos, veremos el impacto de esa situaci6n sobre el modo en
que el sanedrin y en general los jefes del judaismo reaccionaban frente al

especfico de algunos lugares como Corinto, puede verse €l volumen apropiado de esta misma
serie.
21 Sobre Agripa I, véase el comentario a 25.13.
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cristianismo. Por otra parte, €l hecho-mismo de que los jefes religiosos
aparecieran ante el pueblo como sirviendo al poder extranjero les restaba
autoridad y los obligaba a extremar €l control sobre el pueblo para evitar
motines o0 acciones en contra de ellos mismos.

Desde el punto de vista de Roma, la primera obligaci6n de todo gobernante
era mantener el orden. Cualquier desorden o motin era castigado con seve-
ridad. En nuestro estudio veremos repetidamente el temor por parte de las
autoridades de que se produjera un motin (stdsis) por el cual se les pudiera
culpar. Esto quiere decir que los cristianos, cuya predicacién creaba alborotos
y discusiones, pronto tendrian dificultades con las autoridades. Esto se ve ya
en los conflictos con el sanedrin en los primeros capitulos del libro. Esta era
la situacién en que vivia Lucas cuando escribid el libro.

El momento en que el cristianismo irrumpe en el mundo coincide con el
periodo de mayor gloria del Imperio Romano. Como todo.imperio, éste
tambi€n justificaba su existencia con base en una ideologia. En su caso, era la
ideologia delimperio como agente civilizador. La palabra «civilizacién» viene
de la raiz que significa «ciudad»; y €1 modo en que los romanos entendian su
tarea civilizadora era precisamente la «ciudadificacién» del mundo. Para ellos,
la mas grande creacion humana era precisamente la ciudad, y su propdsito era
extender la vida citadina a todo el Imperio. Por eso, durante sus afios de mayor
gloria erigieron bellos edificios en las principales ciudades, construyeron
caminos que unian a una ciudad con otra, y hasta fundaron ciudades enteras
en lo que poco antes fueron campos yermos o pantanos insalubres. La industria
de la construccion llegé a ser la principal del mundo mediterrdneo. Los ricos
construian casas suntuosas con mirmoles y otras piedras de diversos colores:
amarillo traido desde las canteras de Simitu en Africa, verde de Grecia, rojo
de Egipto, y violeta del Felsberg. Y quienes de veras deseaban mostrar su
riqueza y liberalidad mandaban construir foros piblicos, templos, y otras joyas
arquitecténicas que embellecfan las ciudades. Nunca antes habfa visto el
mundo mediterrdneo tal «civilizacién».

Empero aquella prosperidad, como todas, tenia también su lado negativo.
Las ciudades tenian que vivir de la agricultura; y los grandes mercados
promovian el crecimiento de los latifundios. Sin embargo, los ricos y pode-
rosos précticamente no pagaban impuestos, siendo los campesinos y los
obreros quienes llevaban la mayor carga fiscal. Por ello, al tiempo que los
primeros siglos de nuestra era vieron la progresiva desaparicion de las peque-
fias fincas que habian sido el fundamento de la vieja Repuiblica Romana, las
familias senatoriales y otros miembros de la aristocracia iban aumentando sus
posesiones. Muchos que habian sido duefios de la tierra, o bien quedaban en

-ella trabajando para sus nuevos amos, o bien se unfan a la creciente masa
parcialmente desempleada que se congregaba cada vez mas en las ciudades.
Asf, las mismas ciudades en que se construfan bellos foros tenfan un cada vez
mayor nimero de indigentes viviendo en «villas miseria».
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Tales eran las ciudades que Pablo visitaba en sus viajes. Cuando le vemos
en Atenas, molesto porque la ciudad estd «entregada a la idolatria» (17.16),
debemos imaginarle en medio de las bellezas arquitect6nicas del Aredpago 'y
de todo lo que los romanos habfan afiadido a su alrededor. Lo mismo cuando
leemos sobre el alboroto en Efeso, y sobre el teatro de aquella ciudad (19.29).
Ese mismo alboroto ha de recordarnos la otra realidad, las masas empobrecidas
y desempleadas que eran también parte de la escena y de las consecuencias
del «progreso» econémico del Imperio (véase €l comentario sobre 17.5).

En medio de esa situacién, aparecen primero en Jerusalén, y luego en otras
. partes del Imperio, unas gentes que andan hablando de un Reino de Dios, y de
un «Sefior» Jesucristo. Tal Reino y tal Sefiot, por su sola existencia, cuestionan
lajusticia y el orden del César, y niegan su autoridad absoluta.22 Lo que Lucas
nos narra entonces es la historia de la misién de aquellos primeros cristianos,
impelidos y fortalecidos por el Espiritu, y c6mo esa misién les va llevando a
conflictos cada vez mds serios con la sociedad que les circunda. Como bien
dice Cassidy, «segtn Lucas va desdoblando su narracién, la imagen de Pablo
como el gran misionero va cediendo el lugar a la imagen de Pablo como
prisionero romano y como testigo ante las autoridades romanas».23 [

¢ No es esta situacion la misma que podria darse aqui en Hispanoamérica
en la medida en que la iglesia de Cristo, en el cumplimiento de su celo
misionero, confronte con fuerza y conviccion los valores de una sociedad que
insiste en vivir de espaldas al Evangelio? Como consecuencia de €llo, surgirian
conflictos muy parecidos a los que resefia Hechos. Asf tendrfamos entonces
que si Lucas escribié para los cristianos de su época, que comenzaban a
abocarse al gran conflicto con Roma, también escribié para nosotros.

Texto

Al comparar los manuscritos de Hechos, notamos que este libro nos ha
llegado en dos versiones. La que se encuentra en la mayoria de Jos manuscritos
més antiguos, y parece acercarse mds al original, recibe el nombre de «texto
egipcio», «comin» 0 «neutral». La otra es comiinmente llamada «texto oc-
cidental».24 Otros libros del Nuevo Testamento existen tambi€n en estas dos
versiones, pero ninguno muestra variantes tan extensas ni frecuentes como
Hechos. Desde fecha tan antigua como el siglo II hay autores y traducciones
que utilizan tanto uno como otro texto. Se ha sugerido que ambas versiones
proceden del mismo autor, que revisé su propia obra unos pocos afios después

22 En 25.26 tenemos el primer caso en toda la literatura antigua en que se le aplica al emperador
el titulo de «Sefior». Ese tftulo, que los cristianos le daban a Jests, serfa causa de buena parte
del conflicto en las generaciones posteriores.

* 23 Society and Politics, p. 162.

24 Se habla también de un «texto bizantino» y de un «texto de Cesarea»; pero éstos no son sino

variantes posteriores de los textos mencionados arriba.
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de escribirla. Otros sostienen que-el texto occidental es el original, y que el
egipcio es una revision posterior hecha por otra persona.25 Sin embargo, la
mayoria de los estudiosos de la Biblia concuerda en que el texto egipcio o
neutral es el original, y que el texto occidental es una revision de aquél, aunque
es posible que en algunos casos el texto occidental si se acerque més al orlgma]
que €l egipcio. : \

Por lo gerieral, RVR y las otras versiones caste]]anas han seguido €l texto
egipcio, aunque ha habido traductores que han preferido €l texto occidental.
En nuestro propio comentario sefialaremos o que dice €l texto occidental alli
donde sea pertinente o aclaratorio.

Si vale la pena sefialar aqui que en algunos casos las variantes del texto
occidental parecen reflejar los prejuicios y condiciones de su autor. Asi, por
ejemplo, este texto tiene un marcado prejuicio antifemenino, y parece ser
sintoma de la reaccién general antifemenina que tuvo lugar en la iglesia hacia
fines del siglo primero y principios del segundo.26

25 Véase Haenchen, Acts, p. 51, donde se ofrece la bibliograffa pertinente.

26 Por ejemplo, mientras el texto egipcio, salvo en un caso, se refiere a «Priscila y Aquila», el
texto occidental los llama «Aquila y Priscila». En 17.21, el texto occidental cambia las palabras,
de modo que el calificativo «de distincién» no se aplique directamente a las mujeres, como en
el texto egipcio. Y en 17.34, omite toda mencién a Dimaris.
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I. Introduccion (1.1-26)

A. Dedicatoria y prologo (1.1-3)

Las primeras palabras de Hechos nos indican que este libro es continuacion
de otro.l Como vimos en la Introduccién General (pp. 9-21), ese otro libro
anterior es el Evangelio de Lucas, del cual Hechos es secuela.

No se sabe quién es ¢l «Tedfilo» a quien tanto Lucas como Hechos van
dedicados.3 El nombre mismo quiere decir «amador de Dios»; por tanto,
algunos comentaristas han sugerido que se trata no de una persona particular,
sino de un nombre simbdlico que Lucas’les da a todos sus lectores. Sin
embargo, hay razones para rechazar tal teoria. En primer lugar, el nombre
mismo de Tedfilo era relativamente comun en el siglo primero, no solamente
entre los gentiles (el nombre mismo es de origen griego), sino hasta entre los

Sobre algunas de las cuestiones literarias y estructurales del prélogo de Hechos, véase: Prosper
Alfaric, «Les prologues de Luc», RHR 115, 1937, 37-52; Emanuel Hirsch, Friigeschichte des
Evangeliums, J. C. B. Mohr, Tubinga, 1951, pp. xxx-xxxix; Eduardo Iglesias, «El libro de los
Hechos: El prélogo», Christus, 1, 1935-36, 429-36.
La forma griega que se emplea aqui para decir «primer tratado» (prétos en lugar de préteros)
técnicamente darfa a entender que debi6 haber un tercer tratado. T. Zahn, «Das dritte Buch des
Lukas», NkZ, 28, 1917, 373-95. Al tratar sobre los tltimos versfculos de Hechos (en la seccién
que hemos llamado Epilogo) ofreceremos nuestra propia interpretacién de por qué el libro
parece no terminar ahf. Lo cierto es que el griego del perfodo helenista que Lucas emplea no
distingufa claramente entre prétos y préteros; por tanto, no hay por qué suponer que Lucas
escribié o proyect6 escribir un tercer volumen. E. Haenchen, The Acts of the Apostles: A
Commentary, Westminster, Philadelphia, 1971, p. 137, n. 1.
Edgar J. Goodspeed, «Was Theophilus Luke's Publisher?», JBL, 73, 1954, 84; H. Mulder,
«Theophilus, de ‘Godvrezende’», en N. J, Holmes et. al., eds., Arcana revelata, J. H. Kok,
Kampen, 1951, pp. 77-88. Sin tratar de resolver la cuestién de la identidad de Tefilo, Paul S.
Minear ofrece un excelente estudio de los retos a que se enfrentarian los lectores de Lucas, y
por tanto del propésito de Hechos, en «Dear Theo: The Kerygmatic Intention and Claim of the
Book of Acts», Int, 27, 1973, 131-50. Hay un buen resumen de las diversas posiciones sobre la
identidad de Te6filo en F. F. Bruce, Commentary on the Book of Acts, 2a. edicién, Eerdmans,
Grand Rapids, 1954, pp. 30-32.

—

(8]
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judios. En segundo lugar, en Lucas 1.3 se le da a este Tedfilo el titulo de
«excelentisimo». Este era un titulo de honor que normalmente se empleaba
solo para los romanos de la clase ecuestre; es decir, la clase inmediatamente
inferior a la aristocracia senatorial. Aunque es posible que Lucas no lo haya
empleado en ese sentido técnico,4 si es indicio de que los dos libros iban
dirigidos a una persona de cierto rango social. En tercer lugar, era costumbre
en aquellos tiempos dedicarle un libro a una persona ilustre y pudiente, quien
entonces se ocupaba de promover su circulacion. Por todas estas razones, lo
més probable parece scr que Lucas le dedicéd sus dos libros a un cristiano
relativamente pudiente, no solamente para su propia instruccion personal, sino
también y sobre todo para que lo hiciera circular entre otros cristianos.5

En todo caso, el hecho mismo de que tanto este libro como €l Evangelio
de Lucas Ileven un prélogo que en cierto modo sigue las estructuras conven-
cionales de la literatura de la época,® y que el libro vaya dedicado a uncristiano
con cierto status social como Tedfilo, da a entender que, para el tiempo en que
Lucas escribe, 1a iglesia cristiana se va abriendo paso entre algunos elementos
de las clases medias y mds elevadas de la sociedad. Los problemas que esto
plantea se encuentran en el trasfondo de mucho de 1o que Lucasha de contarnos
mds adelante. -

La palabra que la RVR traduce por «tratado», y la VP por «libro», es logos.
Es el mismo término que aparece en el prélogo del Evangelio de Juan, y que
alli se traduce por «Verbo» (RVR, BA) o por «Palabra» (VP, BJ, NBE, NTH).
En este caso tiene ciertamente el sentido de «libro» (BJ, NBE), «tratado» o
«relato» (BA, NTH).

4 Contra tal suposici6n, sin embargo, parece militar el uso que el mismo Lucas hace de ese tftulo
en Hechos 24.3 y 26.25.

5 Decimos que Teéfilo era cristiano, porque en Lucas 1.4 se le dice que el propésito del libro es
«para que conozcas bien la verdad de las cosas en las cuales has sido instruido». Es cierto que
las palabras que se emplean aquf también pudierandirigirse a un juez o funcionario que tendrfa
autoridad para juzgar a los cristianos, y que en ese ¢aso pudieran traducirse e interpretarse en
el sentido de «para que conozcas la verdad acerca de las cosas sobre las que has recibido
informes». Tal interpretacién no ha encontrado acogida entre los comentaristas. Repetidamente
a través de la historia de la interpretacién de Hechos se ha sugerido que «Tedfilo» es un
seud6énimo para algiin cristiano que nos es conocido por otros medios. El candidato a tal honor
mis frecuentemente mencionado es Flavio Clemente, el cristiano de la aristocracia romana que
murié como mértir en la persecucién de Domiciano a fines del siglo primero. También se ha
tratado de identificarle con otros «Te6filos»; por ejemplo, uno que aparece en la falsa «Séptima
epistola de Séneca» (que en realidad es obra de algtin escritor cristiano) y otro que se encuentra
en la literatura pseudo-clementina (Recog. 10.1). Pero tales intentos de identificar a Teéfilo con
algiin otro personaje no son mas que hipétesis imposibles de comprobar.

Victoriano Larrafiaga, «El proemio-transicién de Act. 1:1-3 en los métodos literarios de la
historiograffa griega», MiscB, 2, 1934, 311-74; D. W. Palmer, «The Literary Background of
Acts 1.1-14», NTSt, 33, 1987, 427-38; P. W. ven der Host, «Hellenistic Parallels to the Acts of
the Apostles: 1:1-26», ZntW, 74, 1983, 17-26; D. W. Palmer, «The Literary Background of Acts
1.1-14», NTSt, 33, 1987, 427-38.
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La traduccién del verbo «comenz6» del v. 1 varia de version en version.
En algunas se lo traduce como «desde el principio» o alguna frase parecida;
en otras, sencillamente es omitido. Lo que el verbo mismo parece indicar, es
que el primer libro (es decir, el Evangelio de Lucas) trata sobre lo que Jests
empezé a hacer y a enseiiar, «hasta el dia en que fue recibido arriba» (1.2), y
que por tanto este segundo libro sigue tratando sobre lo que Jesiis continué
haciendo y ensefiando después de su ascension, aunque ahora a través del
Espiritu Santo.” La afirmacién de que Jesis dio sus mandamientos «por el
Espfritu Santo» (1.2) contribuye a entretejer los dos libros. En el primero,
cuando Jestis estaba fisicamente presente, €l Espiritu Santo actuaba a través
de Jests. En el segundo, después de 1a ascensién, Jests continuard actuando a
través del Espiritu Santo.8

Las «pruebas indubitables» del v. 3 {0 «pruebas convincentes», como 1o
traduce BA) probablemente se refieren, no solamente a las apariciones de
Jesus, sino también a su insistencia en su resurreccién fisica. En Lucas
24.37-43, cuando los discipulos «atemorizados, pensaban que vefan espiritu»,
Jesus les muestra sus heridas, les invita a que le toquen, y por altimo, como
prueba final, come delante de ellos. Es a esto que se refieren las «pruebas
indubitables»; por tanto, no basta con decir, como la VP, que «Jesis mismo
se presentd en persona a ellos».

En el mismo v. 3, los «cuarenta dias» no han de tomarse necesariamente
de manera literal, pues es frase que frecuentemente se emplea en el sentido de
«muchos dias». Asi la emplea el propio Lucas en Lucas 4.2 (véase ademds,
por ejemplo, Gn. 7.4, 14, 17; Ex. 24.11; Ez. 4.6; en Hechos mismo: 7.30, 36,
42). Sies de notarse el paralelismo entre estos «cuarenta dias» y el tiempo que
se nos dice pasé Mois€s en el monte Sinaf recibiendo la Ley (Ex. 24.18). De
igual modo que Moisés en esos cuarenta dfas recibi instrucciones acerca de
la conducta futura de Israel, asi también Jesus en estos cuarenta dias instruy6

a los apdstoles para su tarea futura?

También es posible interpretar el «comenzé» como un giro griego que Gnicamente le afiade
fuerza a los verbos principales, y por tanto, traducir el pasaje como «lo que Jesis hizo y enseiié».
Asf lo interpreta Jiirgen Roloff, Hechos de los Apéstoles, Madrid, Cristiandad, 1984, p. 44.

& La gramética griega permite traducir este pasaje de otros dos modos. Uno de ellos harfa que
«por el Espiritu Santo» se refiera, no dnicamente a los «mandamientos», sino también a la
eleccién de los apéstoles. El otro se referiria ala accién del Espfritu Gnicamente en esa eleccién,
y no en los mandamientos que Jests dio. La traduccién corriente, que es la que aparece en RVR,
es la més natural. Véase Lorenzo Turrado, Hechos de los Apéstoles y epistola a los Romanos,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1975, pp. 27-28.

9 Véase Roloff, Hechos, pp. 46-47, Wilhelm H. Roscher, «Die Tessarakontaden und Tessarakon-

tadenlehren der Griechen und anderer Volker», Bsach, 61, 1909, 17-206. Roloff recalca también

que el ndmero de «cuarerta dfas» tiene el propésito de ponerle término a las apariciones del

Resucitado. Después de esos dias, y de la ascension, podré haber visiones de Jesis, pero no

apariciones fisicas de €.

~
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Por 1ltimo, Lucas resume lo que Jests ensefié durante los «cuarenta dias»
como el «reino de Dios».10 Como veremos en la préxima seccién, el tema del
reino se relaciona intimamente con la expectacion de los discipulos.

Los hechos del Espiritu

Las primerisimas palabras del libro de Hechos son: «En el
primer tratado», lo que nos da a entender que este libro no ha de
leerse aisladamente. Es la continuacion del Evangelio de Lucas, el
«primer tratado» dirigido al mismo Tedfilo a quien este segundo libro
vatambién dirigido. Lo que en realidad tenemos aqui es una historia
en dos partes. La primera trata acerca de los hechos de Jesus, y la
segunda de los hechos del Espiritu después de la ascensién de
Jesus.

Pero nuestro autor no quiere que pensemos que se trata de dos
historias completamente separadas. Es por eso que, al referirse en
Hechos al Evangelio, dice que alli escribi6 acerca de «las cosas que
JesUs comenzoé a hacer y a ensefar». Al decir «comenzé», indica
que este segundo tratado, a pesar de narrar lo que tuvo lugar
después de la ascension de Jesus, trata todavia del ministerio de
Jesus, el que no termind con la ascensién, sino que continda en la
obra del Espiritu y, como veremos repetidamente en el curso de
este comentario, en la vida de la iglesia. Este segundo tratado narra
la segunda parte de lo que se cuenta en el primero. Los hechos del
Espiritu son continuacion y parte del Evangelio.

Ahora bien, al empezar este segundo tratado, Lucas considera
necesario resumir lo que dijo en el primero. No puede repetirlo todo,
pero si tiene que decir en una palabra algo que resuma las obras y
ensefnanzas de Jesus. Y, para él, no hay mejor modo de hacerlo
que refiriendose al mensaje del reino de Dios. Es por esto que le
dice a Tedfilo (y nos dice a nosotros) que durante el tiempo que
Jesus pasé con sus discipulos entre la resurreccién y la ascension
les habl6 «acerca del reino de Dios». Basta leer el Evangelio de
Lucas para percatarse de que el tema central de las ensefanzas
de JesUs es el reino de Dios. Casi todas las parabolas hacen
referencia a ese reino. Y las buenas nuevas que le dan el nombre
de «evangelio» consisten precisamente en que el reino de Dios se
ha acercado en la personay obra de JesUs (véase, por ejemplo, Lc.

10Sobre las ensefianzas verbales directas de JesGs en Hechos, véase A. Wikenhauser, «Las
instrucciones que Cristo Resucitado dio segfin los Hechos de los Apéstoles 1:3», RevisBib, 17,
1955, 117-22.
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10.9,11). Sobre lo que significa el mensaje del «reino» para noso-

tros se tratard en la préxima secciéon (comentario sobre 1.4-8).

Antes de seguir, debemos sefalar la importancia de la continuidad
-entre los dos «tratados» de Lucas.

Una cara de lo que Lucas nos esta diciendo es que es imposible
conocer a Jesus sin la intervencion del Espiritu Santo. Pablo lo dice
en pocas palabras: «nadie puede llamar a Jesus Seiior, sino por el
Espiritu Santo» (1 Co. 12.3). Lucas lo dice al principio de su
Evangelio afirmando que Maria concibe a Jesls por obra del
Espiritu Santo (Lc. 1.35), sefalando varios casos de personas que
reconocen a Jes(s por el mismo Espiritu (Lc. 1.41; 2.25-27), y
apuntando que el Espiritu descendié sobre JesUs en su bautismo,
al momento de comenzar su ministerio (Lc. 3.22).

Para ser cristiano no basta con haberse criado entre cristianos,
0 con pertenecer a una cultura supuestamente «cristiana». Jests
se nos da a conocer como Seior y Salvador, no sencillamente por
tales acciones o influjos humanos, sino por obra dei Espiritu Santo,
que utiliza esas experiencias humanas para revelarnos el ver-
dadero caracter y poder de Jesus. Sin el Espiritu Santo, es im-
posible ser cristiano.

La otra cara es que la funcién del Espiritu consiste en guiar a
las gentes hasta Jesus. Lo que el Espiritu hace hoy, lo esta haciendo
Jesus através del Espiritu. Es por eso que Lucas dice que su primer
tratado habla acerca de «las cosas que JesUs comenzé a hacer y
a ensenar» (1.1). Por el Espiritu, Jesus continiia actuando y ense-
nando. Ese es, precisamente, el tema del «segundo tratado». Por
ello, lo que el Espiritu ha de ensefiar no es una revelacién superior
a la de Jesus; es [o mismo que Jesus ensend.

Comprender la relacion entre Jesus y el Espiritu Santo es de
suma importancia para nuestra iglesia hoy. Hay entre nosotros un
error harto difundido, segin el cual la revelaciéon de Dios tiene lugar
en tres etapas sucesivas, cada una superior a la anterior, de modo
que cada una sobrepasa a la otra. Segun esa opinion, primero vino
la revelacion del Padre, en el Antiguo Testamento; luego la de
Jesus, en los Evangelios; y por dltimo la del Espiritu, en la iglesia,
después de la ascension de Jesus. Ese error no es nuevo, pues lo
sostuvieron en el siglo Il los montamstas y en la Edad Media los
seguidores de Joaquin de Fiore. 12

11 Véase Justo L. Gonzélez, Y hastalo iltimo de latierra: Una historia ilustrada del cristianismo,
10 tomos, Caribe, Miami, 1978-88, 1:137-38; del mismo autor, Historia del pensamiento
cristiano, Caribe, Miami, 1992, vol. 1, pp. 139-141.

12 Véase Gonzilez, Y hasta..., 4:135-36, 195-96; Historia del pensamiento..., vol. 2, p.197.
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Es facil ver por qué tal opinién ha tentado a muchas gene-
raciones y tienta a la nuestra, pues encaja muy bien con cierta falsa
idea de la «espiritualidad». Para muchos, la «espiritualidad» con-
siste en apartarse de todo lo que sea fisico o material. Puesto que
Jesus es un personaje fisico, con carne y huesos materiales, parece
entonces que «la religion del Espiritu» es superior a la de Jesus. Y
esto, que es un problema para nosotros hoy, lo fue ya para los
cristianos de tiempos del Nuevo Testamento. Es por ello que en 1
Juan 4.2-3, donde se trata de «probar los espiritus», la prueba

_ consiste precisamente en la relacién entre tales «espiritus» y la
carne de Jesus: «Todo espiritu que confiesa que Jesucristo ha
venido en carne, es de Dios; y todo espiritu que no confiesa que
Jesucristo ha venido en carne, no es de Dios». El propésito de todo
el libro de Hechos es describir la acciéon del Espiritu llevandonos al
Jesus que ha venido en came y que, por obra del Espiritu, continda
actuando hoy a través de la iglesia.

Y esto tiene consecuencias practicas. Si «la religion del Espiri-
tu» es superior, resulta que el mejor modo de servir a Dios es
ocupéandonos Unicamente de las cosas «espirituales», y desenten-
diéndonos de las materiales. En un hemisferio plagado de pobreza,
hambre, desnutricion y toda otra clase de males fisicos, la iglesia
no tendria entonces por qué preocuparse por tales cosas, y deberia
dedicarse Unicamente a predicar el «evangelio». Empero tal «<evan-
gelio», como Lucas lo muestra en sus dos tratados, no es el
evangelio de Jesucristo, y por tanto no es tampoco producto de la
accion del Espiritu Santo. ‘

B. La promesa del Espiritu (14-8)

Esta seccién y la que sigue (1.9-11).vuelven sobre lo que se trat6 al final
del «primer tratado».13 Sirven de puente entre los dos libros. La instruccién
de permanecer en Jerusalén, y la promesa del Espiritu Santo, que son el tema
de esta seccidn, aparecen abreviadas en Lucas 24.49. La ascensién del Sefior,
que serd el tema de la proxima seccion de Hechos, aparece también, mucho
més brevemente, en Lucas 24. Empero lo que allf era conclusin aqhi es
introduccién; lo que allf sirvi6 para completar la narracién aquf sirve para
marcar €l tono de todo lo que sigue.

Lucas (al igual que Pablo en Gélatas) emplea dos términos que en
castellano se traducen por «Jerusalén»: Ierousalém (Jerusalén) y Hieorsslyma
(Jeros6lima). El primero es de origen hebreo, mientras que el segundo es
helenista. Por lo general, Lucas emplea el primero cuando tiene connotaciones

13 José Ramos Garcia, «La restauracién de Israel», EstBib, 8, 1949, 75-133.
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religiosas y relacionadas con el Templo, mientras que el otro es sencillamente
el nombre geogréfico del lugar.14 Aqui, Jesus les dice a los discipulos que
vayan a «JerosGlima». Hay quienes piensan que el uso de este término es
indicacién de que no tuvieran ninguna relacién con el Templo y las ins-
tituciones religiosas judias de Jerusalén. Tales argumentos, sin embargo, no
son muy convincentes.13

En el v. 4,16 1a palabra que RV traduce como «estando juntos».(y que la
VP omite) quiere decir literalmente «compartiendo Ja sal», y daa entender que
Jests estaba a 1a mesa con los discipulos. Esto nos recuerda que una de las
«pruebas indubitables» que el Sefior dio de su resurreccion segin Lucas fue
comer ante los discipulos, y que tanto en Lucas como en Juan se relatan cenas
en las que el Sefior resucitado estuvo en medio de sus discipulos.

En el mismo versiculo, la «promesa del Padre» (frase que aparece tambi¢n
en el texto paralelo en Lucas 24.49) es el Espiritu Santo, segin lo explica el
préximo versiculo: «Porque Juan ciertamente bautizé con agua, mas vosotros
seréis bautizados con el Espiritu Santo».17 Este contraste entre el bautismo de
Juan y el de Jesus aparece en todos los evangelios, siempre en boca de Juan el
Bautista (Mt. 3.11; Mr. 1.8; Lc. 3.16; Jn. 1.33). Las palabras de Juan ¢l
Bautista, dichas al principio del ministerio de Jesus, aparecen aqui al final de
ese ministerio, pero ahora en boca de Jesus.

En los versiculos 6-8, «los que se habfan reunido» le preguntan a Jesus
sobre la restauracién del reino a Israel, y es en respuesta a esa pregunta que
Jesus les promete mas claramente la dddiva del Espiritu Santo.18 Sobre este
pasaje, analizaremos més detalladamente algunos puntos. El primero es que
no se nos dice que los que hicieron la pregunta fueran los apodstoles mismos.

14 Hay un buen estudio de estos dos términos y su significado teolégico: G. Morales Gémez,
«Jerusalén-Jeros6lima en el vocabulario y la geogratfa de Lucas», RCatalT, 7, 1982, 131-86.
Véase también 1. de¢ Ia Potterie, «Les deux noms de Jérusalem dans les Actes des Apotres»,
Bib, 63, 1982, 153-87.

15 Quien m4s ha subrayado y defendido tal opiti6t es Josep Rius Camps, El camino de Pabloa
lamisién de los paganos: Comentariolingiifsticoy exegéticoaHch 13-28, Cristiandad, Madrid,
1084. La tesis de todo el libro de Rius Camps es que Hechos trata sobre el fiodo en que la iglesia
en general, y Pablo en particular, se van desprendiendo de su judafsmo, Pablo, en lugar del

. visionario que ve la necesidad de la misién a 1os gentiles, es el conservador judaizante que
persiste en predicarles «primero a los judfos», y el libro de Hechos es la historia (frecuentemente
expresada en términos simbélicos) de cémo Pablo, hacia el finial de su carrera, $é déspoja de
tales ideas.

16 William H. P. Hatch, «The Meaning of Acts 1:4», JBL; 30, 1911, 123-28.

17 Ertiest Best, «Spifit-Baptism», N7, 4, 1960-61, 236-43. Como ifidica la RVA, la construccién
gramatical de este pasajé ¢s lal que la preposicidn «con» también puede tradcirse por «ei:
Juatt bautizé «eti» agua, y los discipulos serdn bautizados xef» el Espfritu Santo,

16 Sobre el modo en que Lucas entiende la iglesia como wrestauracion de Istiel», véase I. Schmitt,
«L’église de Jérusalem ou la ‘restauration’ d'Israél d’aprés les cinc premiers chapitres des
Actes», RS¢R, 27, 1953, 209-18; D. L. Tiede, «The Exaltation of Jesus and the Restoration of
Istael in Acts 1», HTR, 79; 1986, 278-86.
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El propdsito de Lucas no s recalcar la ofuscacién mental de los apSstoles, que
tras «cuarenta dias» de instruccién especial después de la resurreccién no
comprenden todavia en qué consiste €] mensaje de Jesds. Més adelante (1.15)
veremos que los reunidos en Jerusalén eran «como ciento veinte en nimero».
Luego, es posible interpretar el texto en el sentido de que la preguntala hicieron
algunos de €stos y no los apdstoles. ‘

En todo caso, hay que aclarar el sentido de la 'respucsta de Jesus. A veces
se dice que los discipulos todavia pensaban en términos materialistas, como
la restauracién de un reino politico, y que Jests les corrige porque no era de
€s0 que trataba su mensaje. El texto no dice tal cosa. Jesus corrige, s, a los
discipulos, pero no por sus intereses materialistas o politicos. De hecho, la
misma palabra «reino», que es central en el mensaje de Jests, necesariamente
tiene connotaciones politicas.19 Jesus les corrige més bien por dos razones:
Primero, porque quieren «saber los tiempos o las sazones, que el Padre puso
ensu sola potestad»; y segundo (y esto més por implicacién que directamente),
porque el reino no ha de ser restaurado tinicamente a Israel, sino que hay que
incluir también en €1 a los samaritanos20 y a todas las gentes, «hasta lo tltimo
de Ia tierra».21

Poco antes (1.3) Lucas nos acaba de decir que Jesus pas6 los cuarenta dias
después de su resurreccion «hablandoles acerca del reino de Dios». El reino
de Dios es el centro del mensaje de Jesus en el Evangelio, y ha de ser también
el mensaje de los apdstoles en Hechos. Ese reino, en la visién biblica, no es
un lugar puramente espiritual donde van las almas de los muertos. Es la
consumaci6n de la voluntad de Dios para toda la creacion, fisica y espiritual.
Es sobre eso que Jesus les ha hablado durante cuarenta dias, y es sobre eso que
ahora algunos le preguntan. En su respuesta, Jesus no les dice que tal reino no
haya de venir, sino que les advierte que no han de preocuparse por cuéndo tal
‘cosa ha de suceder. La venida del reino tendrd lugar en el tiempo y la sazén
«que el Padre puso en su sola potestad». Lo que se niega aqui no es la idea del
reino; 1o que se niega es el interés en saber cuéndo ese reino ha de venir.

19 D. L. Tiede, «Acts 1:6-8 and the Theo-Political Claims of Christian Witness», WaW, 1, 1981,
41-51, muestra que Lucas estaba bien consciente del sentido polftico-religioso del mensaje de
Jestis sobre la inauguracién del reino de Dios, y de su envio de los discfpulos como sus
«agentes». El mensaje del reino es una critica radical a todas las aspiraciones politicas de los
reyes de los gentiles, incluso del Imperio Romano.

20 Véase Morton S. Enslin, «Luke and the Samaritans», HTR, 36, 1943, 277-97.

21 Quiz4 debamos mencionar aquf Ia ins6lita interpretacion de D. R. Schwartz, «The End of the
Ge (Acts 1:8)», JBL, 105, 1986, 669-76. Segiin Schwartz, el «fin de la tierra» en este texto se
refiere no a los confines de la tierra habitada, sino a los confines de Ia tierra prometida a Israel.
De ser asf, resulta que Jesis les est4 dando a los discipulos una visién bastante limitada de su
misién, y que ser4 Gnicamente mé4s tarde, al desarrollarse los acontecimicntos en Hechos, que
se hablar4 de una misién més amplia. Véase también Ia nota sobre Etiopfa en 8.27.
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Por otra parte, la idea de que ese reino serfa para Israel, y Ginicamente para
Israel, si se niega en estos versiculos.22 Los discipulos indagan sobre la
restauracion-del reino «a Israel»; el Sefior les responde con la necesidad de
serle testigos «hasta lo ltimo de la tierra». Ese contraste no se aclara mds en
este texto. Todo el resto del libro va a ser 1a narracién del modo en que, gracias
a la direccién del Espiritu, los discipulos van descubriendo que el reino no es
solamente para Israel. Se ha dicho con cierta razon que la Gltima parte del
versiculo 8 es el bosquejo de todo el resto del libro: «en Jerusalén, en toda
Judea, en Samaria, y hasta lo dltimo de la tierra». Lo que no se ha recalcado
suficientemente es que en todo ese proceso, y especialmente en sus primeras
etapas, los primeros cristianos estdn descubriendo, por obra del Espiritu, que
el alcance del reino es mucho mayor de lo que pensaban.

La funcién de los discipulos ha de ser la de «testigos».23 El texto mismo
no dice mas. Conviene, sin embargo, que aclaremos la relacion entre esta
cualidad y el reino. Segun la teologia de Lucas, Dios le ha dado el sefiorio a
Jests. Por tanto, el mensaje del reino es también el mensaje de que con la
venida de Jesus ese reino ha sido inaugurado. Es por esto que ser testigos de
Jests es también ser testigos del reino. El reino mismo, como idea y esperanza,
no necesitaba de «testigos» entre los judios. Era parte de la expectacion de
todos los judios fieles. Aquello de que los discipulos han de dar testimonio, no
es sencillamente la idea o la promesa del reino, sino el hecho de que en Jesuds
ese reino ha quedado inaugurado. Sobre estovolveremos al ver lo que Hechos
dice sobre la obra de Jests y del Espiritu. Hay que subrayar, no obstante, el
carécter histdrico del «testimonio» de los discipulos. No se es «testigo» de una
idea. Se es «testigo» de un hecho, de un acontecimiento, de la obra y las
palabras de una persona. El testimonio para el cual Jos discipulos reciben poder
es el anuncio concreto de 1o que Dios ha hecho en la vida, muerte y resurreccion
de Jesus.

El reino y nuestra re.alidad

Deciamos que el mensaje de Jesus segin el Evangelio de
Lucas es el reino de Dios, y que Lucas comienza ahora este
segundo tratado resumiendo ese mensaje precisamente en térmi-
nos del reino. Tengamos esto en mente, porque a través de todo

22 Walter J. Galus, The Universality of the Kingdom of God in the Gospels and the Acts of the
Apostles, tesis doctoral, Catholic University of America, Washington, D.C., 1945.

23 Edouard Burnier, La notion de témoignage dans le Nouveau Testament. Notes de théologie
biblique, F. Roth, Lausanne, 1939; Eduardo Iglesias, «El Libro de Hechos: jSeréis mis
testigos!», Christus, 2, 1936, 637-42; Vittorio Subilia, «Nota sulla nozione di testimonianza nel
Nuovo Testamento», Prot, 4, 1949, 1-22.
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este segundo tratado el tema del reino aparecera repetidamente, si
no siempre de manera explicita, si de modo implicito. Para entender
los hechos del Espiritu como los entiende este libro de la Biblia hay
que verios como los hechos del Espiritu que tienen lugar dentro del
reino y hacia el reino. En el primer tratado, Lucas ha aclarado lo que
quiere decir este reino que se encuentra en el centro mismo de las
ensenanzas de Jesus. En 4.43, Jests mismo dice que lo que él
anuncia es «el evangelio [las buenas nuevas] del reino de Dios».
Sus milagros son senales del reino. Sus parabolas son promesas

.y descripciones de la vida en el reino. Su propia vida es inaugu-

racién de ese reino. »

Se trata de un reino harto extrano, que ha de compararse a una
semilla de mostaza (Lc. 13.18-19) 0 a un poco de levadura (Lc.
13.20-21). Es un reino en el que se establece un orden distinto del
que existe en el reino presente, pues «hay postreros que seran
primeros, y primeros que seran postreros» (Lc. 13.30). Y, en pala-
bras que muchas veces no nos gustan, pero que son parte del
Evangelio, es un reino en el que los pobres, los que tienen hambre,
los que lloran y ios aborrecidos son bienaventurados, mientras lo
contrario es cierto de los que viven bien y son respetados: «jAy de
vosotros, ricos! porque ya tenéis vuestro consuelo. jAy de vosotros,
los que ahora estéais saciados! porque tendréis hambre» (Lc. 6.24-
25).

Es de ese extrano reino que habla Hechos. Lo que en él se nos
cuenta no es sino los hechos del Espiritu que nos permite vivir, aun
en medio de los reinos de este mundo, como ciudadanos de ese
otro reino. Buena parte del libro de Hechos cuenta cémo ese
extrano orden del reino de Dios se hace realidad en la vida de la
iglesia cuando ésta es obediente a los dictados del Espiritu.

Mientras tanto, contintan los hechos del viejo orden. Todavia -
los ricos se gozan. Todavia los que comen mas de lo necesario se
regocijan en su hartura. Todavia los diarios se ocupan més de los
poderosos que de los que sufren. Pero los que hemos escuchado
«el evangelio del reino de Dios» sabemos que ese nuevo reino es
una realidad inevitable, y tratamos de organizar nuestras vidas y
nuestras acciones, aln dentro del viejo orden, de tal modo que den
testimonio del nuevo para el cual nos estamos preparando y del
cual en parte disfrutamos ya.

Tal es el ambiente en el que se desenvuelve la iglesia hispano-
americana. Nuestra tierra y nuestro pueblo tienen abundancia de
recursos naturales y humanaos, que son en si sefiales del Reino; sin
embargo, en medio de tanta abundancia millones de personas viven
en una desesperante pobreza. En América Latina, la situacién de
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los pobres, lejos de mejorar, va empeorando cada dia mas. Lo
mismo sucede con los hispanos de los Estados Unidos, entre
quienes, segun el Ultimo censo, casi el 40% de los nifios pertenece
a hogares en niveles de miseria,?*

Y, ¢ qué decir de la falta del temor de Dios? Los poderosos se
aprevechan de los débiles como si no hubiera un Dios que ve y
juzga sus desmanes. En la misma iglesia hay supuestos «lideres»
que se enriquecen con la predicacién del Evangelio mientras el
pueblo se muere de hambre. Ciertamente, aunque el reino de Dios
ha sido inaugurado, seguimos viviendo en el viejo reino, en el que
los poderosos se aprovechan, y los privilegiados siguen SIendo
privilegiados.

Los primeros pasajes de Hechos nos advierten de a lo menos
dos tentaciones. Sobre la segunda trataremos al discutir la ascen-
sién del Sefor (1.9-11). La primera es semejante a la de aquellos
discipulos que le preguntaron al Sefor si estaba a punto de res-
taurar el reino a Israel (1.6). Israel lievaba siglos de opresién, y
durante todo ese tiempo habia estado esperando su liberacién.
Habia muchos partidos politicos entre los judios del tiempo de
JesUs; pero de un modo u otro todos, excepto quizas los mas
extranjerizantes (los que hablaban de la «prosperidad» y 1a «paz»
que habia traido el Imperio Romano), sonaban con el dia en que el
reino les fuera restaurado. Luego, nada tiene de extrano el que los
discipulos le hicieran esa pregunta a Jes(s. Lo que si es notable es
que, como vimos al exponer el texto, Jesus les responde ampliando
su concepto del reino. Ellos le preguntan por la restauracion del
reino a Israel: él les contesta hablandoles de una mision «hasta lo
tltimo de la tierra».

Nuestra iglesia, con razén, no ha perdido la expectativa del fin.
Empero la tentacion para nosotros consiste precisamente en estre-
char las fronteras del reino, de modo semejante a como lo hicieron
aquellos discipulos. Oprimidos y a veces hasta despreciados por
razones religiosas en los paises en que somos minoria religiosa,
por razones culturales en los Estados Unidos, donde somos minoria
étnica, y frecuentemente por razones econémicas en todas partes,
lo que ardientemente deseamos es que venga el reino para noso-
tros, para que se nos acabe este sufrimiento. En lugar de pregun-
tarnos como hemos de ser testigos en esferas cada vez mas
amplias, lo que hacemos es preguntarnos cuando ha de venir el

reino.

24 Segtin datos ofrecidos a la prensa por la Oficina del Censo de los EE.UU., 2 de septiembre de
1986.
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Esa actitud se comprende, como se comprende también la
actitud de aquellos sufridos discipulos judios que le preguntan a
Jesus, «Senor, ;restauraras el reino a Israel en este tiempo?» El
texto biblico nos dice claramente que no nos es dado conocer los
tiempos y las sazones, sino que lo que hemos de esperar es el poder
del Espiritu Santo y entonces ser testigos «hasta lo Ultimo de la
tierra»; es decir, que nuestro testimonio ha de alcanzar hasta donde
alcanza la obra creadora de Dios.?® Hay quienes piensan que por
medio del Espiritu Santo pueden predecir cuando ha de llegar el fin.

_En nuestros dias, hay quienes miran al nuevo estado de Israel, y a
base de una supuesta «restauracion de Israel» y de lo que dicen
que el Espiritu les ha revelado, afirman que ello es sefal de que el
fin se aproxima. A tales personas, el texto les recuerda que ésa no
es la funcién del Espiritu Santo, sino que es darnos poder.. Ese
poder no consiste solamente en la habilidad de testificar, sino que
alcanza todos los ambitos de la vida. Por el poder del Espiritu
tenemos fe; por el poder del Espiritu podemos vivir en esperanza
aun en las situaciones mas dificiles; por el poder del Espiritu
sabemos que somos personas dignas aunque el mundo nos aplaste
y nos pisotee. Mas ese poder nos ha sido dado, no solamente para
que lo gocemos en nuestras propias vidas, sino también para que
seamos testigos de JesuUs y del reino. (Sobre el caracter de ese
reino diremos mas al tratar sobre 2.14-21.)

Por otra parte, hay que subrayar el sentido exacto de la palabra
«testigos», que es lo que los discipulos han de ser mediante el poder
del Espiritu Santo. Hay varias clases de verdades, y a cada una de
esas clases le corresponde un modo de comunicarla. Por ejemplo,
es verdad que dos y dos son cuatro; pero nunca decimos que
alguien «es testigo» de que dos y dos son cuatro. Esa clase de
verdad la comunican, no los testigos, sino los maestros. Por otra
parte, cuando ante un tribunal hay que esclarecer la verdad de los
hechos, lo que hacen falta no son maestros, sino testigos. El
maestro dice: «tal o cual cosa es siempre asi, por naturaleza»; el
testigo dice: «tal o cual cosa ha sucedido asi». Luego, la primera
caracteristica del testigo es que se refiere, no a verdades matema-
ticamente invariables como la de que dos y dos son cuatro, sino a
hechos histéricos. Es importante que entendamos esto, porque el
mensaje del evangelio no es una serie de doctrinas, sino una serie
de hechos. Lo que proclamamos no son ideas, teorias o doctrinas,
por muy ciertas que sean. Lo que proclamamos son los hechos, las

25 En este sentido, quiz4 tengan algo que ensefiarnos aquellos antiguos cristianos que, aun en
medio de la persecucién, oraban «por la demora del fin», para tener mayor oportunidad para la
proclamacién del evangelio. Tertuliano, Apol., 32.
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acciones y las promesas — que no son sino hecho futuros— de
Dios en Jesucristo. Tristemente, a veces los cristianos hemos
confundido esto, y entonces actuamos como si el evangelio fuera
una serie de doctrinas, donde hay que hacer que todo el mundo
crea exactamente estos cuatro, diez, o doscientos puntos. Pero no;
el evangelio son las buenas nuevas de lo que Dios ha hecho, esta
haciendo y ha de hacer en Jesucristo. El evangelio no es una
filosofia, ni un estilo de vida. Es una noticia. Y, como toda noticia,
quienes la comunican son testigos vivenciales de ella.

Hay una relacion entre las realidades eternas y los hechos que
son objeto de testimonio, de igual modo que hay una relacién entre
el principio matematico de que dosy dos son cuatroy la experiencia
que tiene quien ve que dos piedras mas dos piedras son cuatro
piedras. Pero lo que hace al verdadero testigo es .que conoce no
solamente la verdad eterna, sino que la ha visto en su propia vida
y en su historia.

Lo anterior quiere decir que aquello de que damos testimonio
es el hecho concreto e histérico de que Jesucristo ha venido en la
carne, y los hechos concretos e histéricos que resultan de ello. Por
esa razén, el testimonio cristiano siempre tiene en cuenta la situa-
cion en que se encuentra. No es una serie de palabras que
repetimos en todo tiempo y en toda circunstancia, sino el modo en
que los cristianos de cada tiempo y de cada circunstancia damos
fe de lo que tuvo lugar en el siglo primero en la vida de Jesus, y de
lo que tiene lugar en nuestro siglo en nuestras propias vidas y en
nuestra propia historia. La historia de nuestro pueblo, entonces, no
es cosa aparte de nuestra tarea de ser testigos. La historia de
nuestro pueblo —nuestra propia historia— es el campo propio de
nuestro testimonio. Un testimonio que no se encarne en su historia
ni es testimonio ni se refiere al Senor que se ha encarnado en
nuestra historia humana. Por ello, cuando en el resto de este
comentario vayamos relacionando lo que leemos en Hechos con
nuestra propia historia, no estaremos haciendo algo opcional, algo
que hacemos porque nos gusta, sino que estaremos buscando el
modo de ser verdaderos testigos como las Escrituras lo requieren.

C. La ascension (19-11)

Este texto es paralelo a Lucas 24.50-52.26 Hay quienes afirman que hay
una discrepancia entre ambos textos, pues aqui se habla de una ascensién que

26 Sobre la relaci6n entre ambos textos, véase Philippe H. Menoud, «Remarques sur les textes de
I’ascension dans Luc-Actes», BZmtW, 21, 1954, 148-56; Heinrich Schlier, «Jesu Himmelfahrt
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tuvo lugar después de «cuarenta dias», y en Lucas se da a entender que fue ¢l
mismo dia de la resurreccion de Jesds. Con base en ese detalle, sec argumenta
que los dos libros eran originalmente uno solo, y que fue al scpararlos quc
algun- redactor incauto introdujo esa discrepancia.2’ Lo cierto es que cl
Evangelio de Lucas no dice claramente que la ascensioén haya tenido lugar
inmediatamente después de la resurreccién; por tanto la supucsta diferencia
en verdad noloes. Lomismo puede decirse con respecto al lugar en que ocurre
laascension. En Lucas, es en Betania; aqui, es en el Monle de los Olivos (1.12).
De hecho, Betania estd en la ladera del Monte de los Olivos, a unos tres
kilémetros de Jerusalén. Luego, el tnico problema pendiente serfa que en
Lucas la ascensién parece tener lugar a unos tres kilémetros de Jerusalén,
mientras en Hechos ticne lugar «camino de un dia de reposo», que es mds bicn
como un kilémetro. Por 1o tanto, si hay alguna discrepancia, se trata Unica-
mente del lugar exacto de la ascension. :

Donde sf hay una marcada diferencia es en el énfasis de cada uno dc los
textos. En Lucas, a pesar de la brevedad del texto, se nos dice que Jesus estaba
bendiciendo a los discipulos cuando se separo de ellos, y después se nos dice
tnicamente que «volvieron a Jerusalén con gran gozo». En Hechos, €l énfasis
recae mas bien sobre lo que acontece inmediatamente después de la ascension.
Mientras los presentes estdn todavia mirando al cielo, «dos varones con
vestiduras blancas» aparecen junto a ellos y les preguntan por qué miran al
cielo. Eltono de la pregunta es tal que les indica que no tienen por qué quedarse
mirando al cielo: «;Por qué estdis mirando al cielo? Este mismo Jesus, que ha
sido tomado de vosotros al cielo, asi vendrd como le habéis visto ir al cielo.»
Estos dos personajes nos recuerdan a los «dos varones con vestiduras resplan-
decientes» que se les aparecieron a las mujeres en la tumba vacia, y les dijeron
que no debian buscar entre los muertos al que vive (Lc. 24.4-5). En ambos
casos, lo que estos personajes hacen es cambiar la direccién en que los
discipulos dirigen la mirada. En el primero, les dicen a las mujeres que no
busquen en la tumba vacia. En el.segundo, les dicen a los discipulos (en este
caso al parecer todos «varones galileos») que no sigan mirando al cielo, sino
que confien en que Jesus ha de volver. -

nach den lukanischen Schriften», Gul, 34, 1961, 91-99; P. A. Stempvoort, «The Interpretation
of the Ascension in Luke and Acts», NTSt, 5, 1958-59, 30-42. Quiz4 el estudio m4s completo,
aunque sobrepasado en algunos puntos por trabajos més recientes, sea todavfa el de Victoriano
Larrafiaga, La ascensién del Sefior en el Nuevo Testamento, 2 vols., Instituto Francisco Susrez,
Madrid, 1943.

27 Etienne Trocmé, Le «Livre des Actes» et l'histoire, Presses Universitaires de France, Paris,
1957, pp. 30-41.
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La vista puesta en el cielo

Deciamos al comentar el pasaje anterior que hay dos ten-
taciones que nos acechan, y que la primera consiste en estrechar
las fronteras del reino. Ahora vemos que la otra tentacién que
frecuentemente nos acosa es la del escapismo religioso: quedamos
mirando al cielo, donde esta Jesus. Jesus les habia dicho a sus
discipulos que después de su ascensién fueran a Jerusalén, donde
recibirian el poder del Espiritu Santo. Pero después de la ascensién
los discipulos se quedaron mirando hacia el cielo, y fue necesario
que vinieran los «dos varones con vestiduras blancas» para que les
recordaran que lo que tenian que hacer no era quedarse mirando
al cielo. Jesus volvera del cielo, si, les dicen los dos varones; pero
entretanto hay trabajo que hacer. Y es sobre ese trabajo que trata
todo el resto del libro de Hechos.

Lo que los varones les prometen a los discipulos no es que ellos
también van a ir al cielo, sino que Jesus volvera a la tierra. Si fuera
lo primero, podrian desentenderse de Jerusalén, y de todo lo demas
de que trata el libro de Hechos. Pero no es eso, sino que Jesus
volvera a la tierra, y es en esta tierra donde los discipulos han de
ser obedientes, en medio de circunstancias y de retos bien terrenos.
Con demasiada frecuencia, nosotros los cristianos nos dedicamos
a «mirar al cielo», y nos olvidamos de que hemos sido puestos en
esta tierra para cumplir una misién.

Por muchas razones, ésta es una tentacion particular del cris-
tianismo evangelico hispanoamericano. Lo que ha sucedido es que,
por una serie de circunstancias histéricas, politicas y sociales, se
ha predicado entre nosotros un «evangelio» que tiene poco que ver
con el reino total de Dios sobre toda la creacion, y consiste Unica-
mente en la promesa de que el alma continuara viviendo eterna-
mente en el cielo. Desde el punto de vista del reino presente, tal
«evangelio» resulta inocuo; no le es una amenaza. Si el «reino»
tiene que ver solamente con el «més alla», los que predican ese
«reino» no tendran mayores conflictos con el «més aca». Y es por
eso que tal tergiversacion del evangelio completo y verdadero les
gusta, no solamente a los que manejan el reino presente, sino
también a muchos cristianos que ven en ello una manera de evitarse
problemas. El precio que pagamos por esa tranquilidad es harto
elevado. Nuestra predicacién, con tanto preocuparse del «mas
allad», frecuentemente corre el riesgo de decirles poco a quienes
todaviatienen que vivir en medio de las injusticias y los sufrimientos
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del «mas acé». (Como aquel filésofo de antafo, que por ir estudian-
do las estrellas cay6 en un pozo.)

Por lo pronto, y mientras sea su voluntad, el Sefior no nos llama
al cielo, sino ante todo a Jerusalén, a prepararnos para nuestra
misién, y luego al mundo, «hasta lo Gitimo de la tierra».

Hay otro modo de mirar al cielo que si tiene valor positivo. Este
modo de mirar al cielo se debe, no a que el cielo sea «espiritual»,
sino a la ascensién misma. 22 El triunfo de Jes(s ya ha tenido lugar
en el cielo.2® Esto es garantia, no solamente de la victoria de Jestis,
sino también de la nuestra. Esto lo expresa Juan Calvino en su
Institucién de Ia religién cristiana: «La fe sabe que, al ascender al
cielo, el Sefior nos ha abierto las puertas del reino celestial, que
Adan habia cerrado, pues el Sefnor ha entrado al cielo en nuestra
carne, y de ello se sigue.. que en cierto sentido'ya estamos
sentados en los lugares celestiales. No se trata Gnicamente de una
esperanza del cielo, sino que ya nuestra cabeza [Cristo] esta alli».
Es también asi que la Epistola a los Hebreos interpreta el Salmo
8.6, donde se dice del ser humano, «Todo lo pusiste debajo de sus
pies». Hebreos comenta que en realidad no vemos tal cosa, pues
es mucho lo que nos falta de tal poder; empero «vemos a aquel que
fue hecho un poco menor que los angeles, a Jesucristo, coronado
de gloria y de honra» (He. 2.9).

La importancia de esto para nuestro contexto es enorme. Cons-
tantemente vemos al ser humano pisoteado y atropellado por
fuerzas que no puede controlar. El hambre, la pobrezay la opresion
son experiencia frecuente de buena parte de nuestro pueblo. Si sélo
miraramos lo que vemos, dirlamos que somos seres miserables, sin
futuro ni esperanza. Y el trecho no es muy largo entre decir tal cosa
y aceptar la opresion y la miseria como lo que verdaderamente nos
corresponde. Pero no. Si no nos vemos a nosotros mismos ahora
en gloria, si vemos a nuestra Cabeza, Jesucristo, en gloria. Y su
gloria es la que él nos tiene deparada. Como dice Pablo, «vuestra
vida esta escondida con Cristo en Dios. Cuando Cristo, vuestra
vida, se manifieste, entonces vosotros también seréis manifestados
con él en gloria» (Col. 3.3-4). ’

28 Sobre la historia de la interpretacién de la ascension, y el papel que ha jugado en 1a historia del
pensamiento cristiano, véase J. G. Davies, He Ascended into Heaven: A Study in the History of
Doctrine, Lutterworth Press, London, 1958.

29 Esto puede parecerle extrafio a quien crea que el cielo, en contraste con la tierra, s y ha sido
siempre un lugar de calma y pureza. Segfin la visién del Nuevo Testamento, parte del triunfo
de Jesiis consiste en echar del cielo a los poderes del mal. Véase Lucas 10.18 y Apocalipsis
12.12-13. o

30Inst. 2.16.
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Hay un modo de predicar, harto difundido en nuestra América,
que parece pensar que mientras mas se degrade al ser humano
mas se exalta a Dios. «Y0 no soy mas que un gusano», se.nos
-ensefna a decir. La Biblia, sin embargo, nos ensefa algo muy
distinto. Uno de nosotros esta sentado ya a la diestra del Padre.
Todos nosotros hemos de reinar con él en.gloria. No somos gusa-
nos. Somos reyes y sacerdotes (Ap. 1.6), «linaje escogido, real
sacerdocio, nacion santa, pueblo adquirido por Dios» (1 P. 2.9).
iQue nadie se atreva a despreciarnos ni oprimirnos!

Si el que se sienta a la diestra de Dios es «uno de nosotros»,
es decir, un ser humano, todo ser humano es digno del mas alto
respeto. A veces los cristianos hemos utilizado esto de ser «reyes
y sacerdotes» para tratar de imponerles nuestra voluntad a los que
no creen como nosotros. No es de eso que s€ trata aqui. No
solamente nosotros, sino todo ser humano, es como el que ya se
sienta a la diestra de Dios. Luego, si como cristianos hemos de
resistir a toda opresién a que se pretenda sujetarnos, también como
cristianos hemos de resistirnos a la tentacién de oprimir a otros.
Cuando un cristiano, por cualquier razén, se ve tentado a abusar
de su préjimo, a explotarle, a despreciarle, ha de ver, sentado a la
diestra de Dios, a Uno que es como ese préjimo.

En nuestra América hemos sufrido por siglos de una visién de
Jesucristo como Unicamente crucificado, pero no resucitado ni
sentado a la diestra del Padre. Esa vision'se emple en tiempos de
la conquista para tratar de convencer a los aborigenes de que
debian aceptar todos los sufrimientos que los conquistadores les
imponian, se empled en tiempos de la colonia para apuntalar el
poder de los jefes de entonces, y se sigue empleando con los
mismos propdésitos hasta nuestros dias. No pensemos, sin embar-
go, que solamente la iglesia catdlico-romana practica tales cosas.
Con bastante frecuencia vamos viendo que, ahora que los evan-
gélicos comenzamos a ser suficientemente numerosos para que se
nos tenga en cuenta, nosotros también estamos tentados aimponer
nuestra voluntad. jTestimonio de ello es que ya hasta ha habido
dictador evangélico en nuestra América hispana! Cuando como
evangélicos nos sintamos tentados a oprimir al vecino, por cualquier
razén que sea, recordemos que, en virtud de la ascensién del
Seior, hay Uno sentado a la diestra de Dios, jy ese Uno es como
el vecino a quien despreciamos y oprimimos!
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Ch. La eleccion de Matias (1.12-26)

Este capitulo introductorio se completa con 1a eleccion de Matfas.3! Tras
la ascensién de Jests, los discipulos vuelven a Jerusalén (como también lo
indica Lc. 24.52), y alli se retinen en «el aposento alto».32 Este parece ser el
mismo aposento en que tuvo lugar la Santa Cena (Lc. 22:12; Mr. 14.15).33
Aqufse afiade ¢l dato de que los doce moraban en el aposento alto. Lucasrepite
la lista de sus nombres, que nos dio anteriormente en el Evangelio (Lc.
6.14-16).34 Sin embargo, acto seguido nos habla de otros que «perseveraban
undnimes en oracién y ruego». En estos otros estdn incluidas «las mujeres»
asi como Maria y los hermanos de Jests. En cuanto a estos «hermanos» se ha
discutido mucho, no porque el texto biblico lo requiera, sino porque va
envuelta en ello la virginidad perpetua de Marfa. Los que defienden esa
virginidad han argumentado que este texto y otros que hablan de los «her-
manos» de Jests en realidad se refieren a sus primos. Aparte de la cuestion de
la virginidad perpetua de Maria, la discusion no tiene mayor importancia.

El tema de las «mujeres» si merece atencion. Al parecer se trata de las
mismas mujeres, varias de ellas pudientes, que acompaiaban a Jesus y que se
ocupaban de sus gastos, segin se ve en Lucas 8.2-3. Un manuscrito de
alrededor del aio 500, el «Cddice Bezae», dice «las esposas € hijos», dando a
entender que eran personas que dependian de los discipulos varones. Ese
manuscrito, como buena parte del texto occidental (véase la Introduccion),
muestra cierto prejuicio antifemenino, por lo cual se puede pensar que lo que
esta tratando de hacer en este caso es restarles importancia a estas mujeres que
acompafaron a Jests en su ministerio, sufragaron sus gastos, y al parecer

31 Paul Gaechter, «Die Wahl des Matthias», ZkT, 71, 1949, 318-46; Eduardolglesias, «Los Hechos
de los Apéstoles: Muéstranos al que has elegido», Christus, 2, 1936, 902-8; Charles Massan,
«Lareconstitution du collége des douze, d’aprés Actes 1 :15-26», RTP, série 2, 5, 1955, 193-201;
Philippe Menoud, «Les additions au groupe des douze aptres, d’apres le livre des Actes»,
RHPR, 37, 1957, 71-80; K. H. Rengstorf, «Die Zuwah! des Matthias», ST, 15,.1961, 35-67; J.
Rius-Camps, «L’eleccid de Maties: Restauracid postuma del Nou Israel», RCatalT, 12, 1987,
1-27; L.S. Thornton, «The Choice of Matthias», JTS, 46, 1945, 51-59; J. Dupont, «Le douxi¢me
apdtre (Actes 1.15-26) 2 propos d’une explication récente», BibOr, 24, 1982, 193-98.

32 «Las casas grandes tenfan debajo de! tejado raso una habitacién suplementaria, a la cual se podia
subir s6lo por una escalera exterior; esta habitacion, al revés de la gran sala del piso de abajo,
no estaba acondicionada para los usos normales de la vida diaria (dormir, cocinar, comer, etc.).
Es una habitacién tranquila, a la que uno se retira para orar o para estudiar la Escritura (1Re
17.19ss; 2 Re 4.10s; Dn 6.11); es el lugar preferido de los rabinos para sus reuniones». Roloff,
Hechos, p. 54.

33 Aunque el término griego que Lucas emplea aquf (hyperidn) es distinto del que usa en el
Evangelio (andgaion). '

34 Las listas de los doce en el Nuevo Testamento no son siempre las mismas. Véase el estudio de
Wilhelm Weber, «Die neutestamentlichen Apostellisten», ZwT, 54, 1912, 8-31. Aunque desde
entonces se han hecho muchos estudios al respecto, el problema planteado sigue siendo el
mismo. Donde la RVR dice «Judas, hermano de Jacobo, el griego dice sencillamente «Judas
de Jacobo. Es por ello que RVA y otras versiones dicen «Judas, hijo de Jacobon.
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también participaron de los acontecimientos de Pentecostés, como veremos
més adelante. ,

Lo que complica la situacién es que en el versiculo 16 Pedro se dirige
claramente a un grupoque es exclusivamente masculino: «varones hermanos».
Un modo de resolver esta aparente contradiccion es suponer que entre el
versiculo 14 y el 15 la escena ha cambiado, de modo que los ciento veinte
reunidos cuando Pedro habla son un grupo distinto del que se describe en los
versiculos 13 y 14. Es claro que en algtin lugar durante todo este pasaje la
escena cambia, pues es inconcebible que en el aposento alto cupieran las ciento

_veinte personas a que se refiere el versiculo 15. Sin embargo, lo més probable
es que el cambio de escena tenga lugar entre €l versiculo 13, donde se nos dice
que los doce moraban en el aposento alto, y €1 14, donde se afiaden las mujeres
y otras personas que perseveraban en oraci6n junto a los doce. En tal caso, tras
regresar a Jerusalén y al aposento alto, los apdstoles se reunieron con otros en
otro lugar, y el niimero de los congregados era de unas ciento veinte personas.
Entonces, a partir del versiculo 15, Lucas nos esté describiendo una escena
tipica como la que podria tener lugar en alguna sinagoga u otra asamblea en
1a que las mujeres estan presentes, perono participan en ladecisién. Enalgunos
casos, los varones estaban en el centro del salén, y las mujeres en los bordes
o en un balcén. En ese caso, en medio de una asamblea mixta, Pedro se dirige
a los varones, pidiéndoles que nombren a otro para ocupar el lugar que Judas
ha dejado vacante entre los apdstoles. (Este fenémeno del cambio de escena
sin advertir al lector ocurre en otros lugares de Hechos, como veremos al
estudiar el episodio de Pentecostés.)

Sigue entonces ¢l discurso de Pedro, instando a los «varones hermanos»
a elegir un sucesor en lugar de Judas. Aunque el discurso aparece en boca de
Pedro, en realidad es Lucas quien lo estd resumiendo.3> Esto puede verse en
el versiculo 19, donde Pedro explica que Acéldama «en su propia lengua»
quiere decir «Campo de sangre». Hablando arameo, entre personas que habla-
ban el mismo idioma, Pedro no habrfa tenido para qué explicar el sentido de
una palabra aramea.36 De igual modo, las citas de 1os Salmos 109.8 y 69.25,
que aparecen en el versiculo 20, no son tomadas del texto hebreo, sino de la
version griega del Antiguo Testamento que se conoce como la «Septuagin-
ta».37 Luego, Lucas estd describiendo una escena en términos generales,

35 Aproximadamente el treinta por ciento del libro de Hechos consiste en discursos que Lucas
pone en labios de diversos actores. Se ha discutido mucho sobre la autenticidad histérica de
tales discursos, y especialmente de los que proclaman el evangelio. Sobre esto trataremos mas
detenidamente al estudiar los discursos de Pedro en los capftulos 2 y 3.

36 Sobre «Acéldama» y su trasfondo, véase Max Wilcox, The Semitisms of Acts, Clarendon,
Oxford, 1965, pp. 87-89.

37 Aunque es costumbre hablar de la «Septuaginta» como si de veras hubiera existido una versién
oficial al griego, el hecho es que, aparte del Pentateuco, lo que existia en el siglo primero era
toda una serie de traducciones variadas que circulaban independientemente. No fue sino hasta
el siglo tercero, o quiz4 el cuarto, que todo esto vino a verse como un todo. Hecha esa salvedad,
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adaptdndola para que sus lectores. (que son de habla griega y que por tanto si
usan la Septuaginta y también necesitan que se les expliquen las palabras
hebreas y arameas) entiendan lo que est4 sucediendo.

El discurso de Pedro gira alrededor de dos «necesidades»: en el versiculo
16 1a traicin de Judas se introduce con la frase «era necesario», y en el 21 la
accién que Pedro va a proponer se introduce con la misma palabra en presente:
«es necesario».- La primera necesidad se refiere a la traicién de Judas en
cumplimiento de las Escrituras. Pedro no est4 tratando sobre el tan discutido
tema de la relacion entre a predestinacion divina y la responsabilidad humana.
Sencillamente estd diciendo que, en cumplimiento de las Escrituras, Judas
traiciono al Sefior. La segunda «necesidad» se refiere a la responsabilidad
presente: en vista de 1o sucedido, hay que nombrar a otro para que tome el
lugar de Judas.38

En cuanto a 1o que le sucedi6 a Judas tras su traicién, hay dos tradiciones,
ambas reflejadas en el Nuevo Testamento. Segtin una de ellas, que puede verse
en Mateo 27.3-8, Judas arroj6 las monedas en el Templo, y se ahorcé. Fueron
entonces los sacerdotes quienes utilizaron ese dinero para comprar €l «Campo
de sangre». Segtin la otra tradicion, que aparece en Hechos, fue Judas mismo
quien compro el campo en el cual cay6 y muri6.39 Desde tiempos antiguos se
acostumbrd unir estas dos tradiciones explicando que Judas se ahorcd, pero la
cuerda o la rama de que colgaba se rompieron, cayendo de cabeza y reventén-

dose.
Lo que Pedro propone es que otro tome «su oficio». El texto griego de los

Salmos que Lucas cita en el versiculo 20 se refiere a episkopé. Esta palabra,

sin embargo, es posible hablar de la «Septuaginta» en el sentido del conjunto de esas traduc-
ciones independientes, y del consenso entre ellas. Véase Sidney Jellicoe, The Septuagint and
Modern Study, Clarendon, Oxford, 1968.

38 I. H. Marshall, The Acts of the Apostles, Inter-Varsity Press, Leicester, England, 1980, pp. 65-66,
seifiala que la raz6n por la que hay que elegir un sustituto para Judasnoes la necesidad de cumplir
profecias del Antiguo Testamento, sino completar el ndmero de los testigos de la vida y
resurreccion de Jesis.

39 Ademis, en la iglesia antigua habfa otra tradicién, segtin la cual Judas se hinché de manera
descomunal. Aparece en un fragmento de Papfas (Padres Apostélicos, Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1950, pp. 878-79): «Como ejemplo grande de impiedad anduvo en este
mundo Judas, quien lleg6 a hincharse de tal modo en su carne que no podfa Pasar ni siquiera
por donde pasa ficilmente un carro; ni aun la sola mole de su cabeza. ...Y después de muchos
tormentos y castigos, muri6 —dicen— en un lugar de su propiedad, que qued6 desierto y
despoblado hasta el presente a causa del mal olor». Es posible que esta tradici6n se relacione
con la queaparece en Hechos, segiin Ia cual Judas «se revent6 porla mitad». Las dos tradiciones
son comparadas brevemente por Rubén Darfo Garcfa, La Iglesia, el pueblo del Espiritu,
Ediciones Don Bosco, Barcelona, 1983, Pp- 63-64. Garcia ofrece adem4s algunas referencias
en la literatura intertestamentaria que ilustran el uso de im4genes y tradiciones semejantes a las
que el Nuevo Testamento le aplica a Judas. Véase, ademis: Pierre Benoit, «La mort de Judas»,
en Synoptische Studien: Alfred Wikenha zum siebzigsten Geburstag, Karl Zink, Miinchen,
1953, pp. 1-19; H. G. Hoelemann, Letzte Bibelstudien, Gustav Wolf, Leipzig, 1885, pp. 104-60;
W. Wrede, Vortrage und Studien, J. C. B. Mohr, Tiibingen, 1907, pp. 127-46.
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«episcopado» queria decir antiguamente «oficio» (RVR), «cargo» (VP, BA,
BJ, NBE), o «supervisién». Sin embargo, con €l correr de los aios fue
asocidndose con uno de los oficios en la iglesia cristiana, y fue surgiendo la
idea de que los obispos —los que ocupaban el «episcopado»— eran los
sucesores de los apdstoles. Este texto dio cierta base para ello, pues en €l el
cargo de un apdstol recibe el nombre de «episcopado».

Pedro sugiere que de entre 108 «varones» —eso es 1o que dice literalmente
el versiculo 21— que han estado con Jests a través de todo su ministerio se
escoja a otro para ocupar el lugar de Judas. El requisito es extrafio ¢ interesante,
pues varios de los doce no habian «estado junto con nosotros, todo ¢l tiempo
que el Sefior Jesus entraba y salia entre nosotros, comenzando desde el
bautismo de Juan». En Juan 1.40-41, se da a entender que Pedro y Andrés si
llenaban ese requisito. Pero lo mismo no es cierto de varios de los otros. En
todo caso, la congregacion40 sugiere dos nombres: José Barsabas4! «el Justo»,
y Matias. De ninguno de estos personajes se sabe mas que lo que dice este
texto. En Hechos 15.22 se habla de un Judas Barsabds que bien pudo haber
sido hermano de José. De Matias, quien finalmente result electo, no se nos
dice méas en el Nuevo Testamento. Segin una tradicién posterior, predico en
Judea y muri6 como martir, apedreado.42

En cuanto al modo de echar suertes, el texto no da indicaci6n alguna. Lo
més comuin era escribir los nombres de los candidatos en piedrecillas, echarlas
en un recipiente, y sacudirlo hasta que alguna-cayera.

La estructura y la mision

¢ Qué podemos decir de la eleccién de Matias y del modo en
que hemos de aplicarla a nuestra situacion? Lo que digamos
depende de como interpretemos el mensaje y el proposito de
Hechos. Frecuentemente se ha pensado que Hechos fue escrito
para exaltar el papel y la autoridad de los apéstoles. De ser asi, este
pasaje estarfa mostrando que el duodécimo de los apdstoles,
Matias, fue elegido por el Sefior tanto como lo fueron los otros. A
Matias no se le vuelve a mencionar en todo el libro de Hechos, ni
en el resto del Nuevo Testamento. Luego, hay que ver en este
episodio un paso en la transicion que trataran los primeros capitulos
de Hechos. Segun veremos al avanzar en nuestro estudio, al tiempo

40 El Cédice Bezae dice que Pedro propuso los dos nombres. Para esto solamente hace faita
cambiar una letra en el verbo, haciendo de €l singular en vez de plural. El Cédice Bezae
posiblemente est4 tratando de hacer recalcar la autoridad de Pedro, quien propone los nombres
de los candidatos.

41 Algunos manuscritos dicen «Barrabés», pero esto claramente s un error.

42 Clemente, Strom., ii.163, vii.318; Eusebio, Hist. Ecl., i.12.2, iii.25.6; Epifanio, Pan., i.20.
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que la misién de la iglesia se va ampliando va surgiendo un liderato
nuevo. Los apéstoles, como buenos judios, veian una importancia
especial en el nUmero doce, relacionandolo con las doce tribus de
Israel. Desde esa perspectiva, hacen lo que parece légico: nombran
a otro para completar aquel nimero. Pero el Espiritu esta presto a
hacer nuevas cosas, abriendo la iglesia a todo un mundo mas
amplio, que requerira de otros lideres. La tarea de ser testigos, no
solamente en Jerusalén y en Judea sino también en Samaria y
hasta lo Ultimo de la tierra, requeriria de personas capaces de tener
esa visién. Comentando sobre esto, alguien ha dicho que los
discipulos escogieron a Matias, pero el Espiritu escogi6 a Pablo.
Aunque tal aseveracion no ha de tomarse literalmente, si apunta
hacia uno de los temas de Hechos, que es el modo en que el Espiritu
va haciendo surgir lideres nuevos para nuevas circunstancias.

En los capitulos que siguen veremos mas sobre esto. Por lo
pronto, dada nuestra situacion, el texto, y el hecho de que nuestras
circunstancias como cristianos hispanoamericanos estan en cons-

. tante estado de flujo, cabe que vayamos reflexionando sobre la
relacion que hay entre una misién que va transformandose y la
transformacion de las estructuras y del liderato de la iglesia para
llevar a cabo esa misién. Cuando en nuestro medio evangélico nos
preguntamos sobre la estructura de la iglesia y el modo en que ha
de gobernarse, muchas veces tratamos de encontrar en el Nuevo
Testamento un patrén fijo, un modelo que copiar. Pero lo que todo
el libro de Hechos nos muestra es que lo fundamental no es la
estructura de laiglesia, sino su misién. Los once tratan de mantener
la estructura nombrando a otro para sustituir a Judas. Eso esté bien.
Pero bien pronto el Espiritu va a llamar a la iglesia a una nueva
mision que requerira un liderato distinto del de los ap6stoles.

- Hay ademas otros modos en que el texto se relaciona con
situaciones que todos conocemos en nuestras iglesias. La «vieja
guardia», es decir, los once, piensa que la estructura de la iglesia
siempre ha de ser igual que la que ellos conocieron, y hasta tratan
de buscar lideres cuyas experiencias y perspectivas sean semejan-
tes alas de ellos. Los «doce», reducidos ahora a «once», piensan
que la eleccién de otro como ellos es absolutamente imprescindible.

43 Sobre 1a diferencia entre 1a eleccién de los ap6stoles por Jests y esta eleccién de Matfas, merecen
citarse las siguientes lineas: «Lucas ha tenido interés en precisar en el prélogo de Hch. ... que
Jess eligi6 a los doce movido por el Espfritu Santo. El motivo de esta puntualizacién, no hecha
en Lc. 6,13, aparece ahora: Lucas quiere contrastar la eleccién de los Doce, que Jests habfa
hecho, con la restauracién del nimero Doce por parte de los 120 hermanos, una vez que Jesds
ya no est4 con ellos y antes de la venida del Espiritu». Josep Rius Camps, EI camino de Pablo
a lamisién a los paganos, Cristiandad, Madrid, 1984, p- 24.
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Y hasta llegan a poner requisitos en la eleccion, requisitos que
varios de ellos mismos no llenan (el haber estado con Jesus desde
~ su bautismo por Juan). Quien no haya tenido las mismas experien-
cias no tiene derecho a ser lider. ;No es asi que muchas veces se
eligen los lideres en nuestras iglesias? En lugar de preguntarnos
quién puede hacer una mejor contribucion a la misién de la iglesia
en un mundo siempre cambiante, buscamos quien pueda continuar
lo que hasta ahora se ha hecho, quien mejor se ajuste alos patrones
de las generaciones anteriores, quien no rete ni amplie la visién de
los que hasta ahora han mandado. Al hacertal cosa, lo que de veras
estamos haciendo es colocar la organizacion por encima de la
misién, con lo que estamos afirmando que para nosotros lo impor-
tante no es la misién al mundo, sino salvaguardar las estructuras
que hasta aqui nos han servido, o de las cuales nos hemos servido.
Como veremos en los capitulos que siguen, el Espiritu Santo no
tolera tales practicas, y constantemente va obligando a la iglesia a
reformarse para ser fiel a su misién. El hecho de que no se nos diga
una palabra més sobre Matias deberia servirnos de advertencia:
cuidado con pretender que el Espiritu se ajuste a nuestros propios
designios.






I1. El Pentecostés (2.1-41)’

A. La manifestacién del Espiritu Santo (2.1-13)

Los acontecimientos que se narran aqui tienen lugar el dia de Pentecostés. La
palabra «pentecostés» quiere decir «quincuagésimo» o «nimero cincuenta».

Era el nombre que los _]u'dlos de habla griega le daban a la «fiesta de las

semanas».. 2Secelebraba despues de siete semanas (qggﬁ«semanii de semanas»)
gncola cuando se

bohco de dos s panes hechos

celebracién de la entrega de la ley a Moisés en el Sinai.

Algunos comentaristas3 han relacionado la dadiva de la ley en la celebra-
cién judia del Pentecostés con la dédiva del Espiritu en la fecha de esa
celebracién. De ser asi, la conclusion serfa que Lucas nos esta diciendo que,
asi como Dios dio la antigua ley en el monte Sinai en Pentecostés, asi también
dio la nueva ley del Espiritu en Pentecostés.4 Aunque Ia coincidencia no deja

—

El modo en que hemos divididoel texto, como ocurre frecuentemente, esté sujcto a diversidad
de opiniones. Por ejemplo, G. Krodel, «The Holy Spirit, the Holy Catholic Church: Interpreta-
tion of Acts 2:1-42», Dia, 23, 1984, 97-103, argumenta que el pasaje sobre Pentecostés no
termina sino en el versiculo 42, que segiin nuestra opinién es en realidad parte y bosquejo del
«resumen» que viene después de Pentecostés.

Ex. 34.22; Dt. 16.10; Nm. 28.26; 2 Cr. 8.13. Véase DIB, «Pentecostés».

Por ejemplo, W. L. Knox, The Acts of the Apostles, Cambridge University Press, Cambridge,
1948, p. 75.

Un detalle que le afiadiria interés a tal relacién es que, segiin la tradicién judfa, cuando Dios
diolaley en el Sinaf su palabra se manifest6 en las scienta lenguas de todas fas naciones (avnque,
naturalmente, s6lo los israclitas la recibieron). Sobre las tradiciones rabinicas acerca del
Pentecostés, véase H. L. Strack y P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrash, 6 vols., C. H. Beck, Miinchen, 1922-61, 2:597-602.

woN

a
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de tener su atractivo, el hecho es que Lucas no ofrece el menor indicio de tal
relacién.5

En todo caso, no hay que ir tan lejos para encontrar la razén por la que
Lucas declara que estos acontecimientos tuvieron lugar el dfa de Pentecostés.
Esa fiesta atrafa a gran niimero de peregrinos judios de todas partes del mundo
conocido, que venian a adorar en Jerusalén, y es precisamente la presencia de
estas personas de diversos trasfondos lo que provee oportunidad para el
milagro de las lenguas.6

En el versiculo 1 se nos dice que estaban «todos undnimes juntos». Este
«todos», y la misma palabra en el versiculo 4, han de entenderse en el sentido
de que no eran solamente los doce los que estaban presentes, sino también las
mujeres y los demds que se indican en 1.13-15. Fue sobre todos éstos, y no
solamente sobre los doce, que descendid el Espiritu.?

Los versiculos 2 y 3 describen dos fendmenos extraordinarios cuya fuerza
sobrecogedora se nos oculta porque ya sabemos lo que se nos va a decir enel
4, que todo esto era manifestacién del Espiritu Santo. Leamos el texto por
orden, como quien nosabe 1o que viene después, y veremos algo de la situacién
dramatica que Lucas nos describe. Los discipulos estén reunidos en oracion,
como al parecer han estado por varios dfas desde la ascension del Sefior (véase
1.14). Estdn «sentados» en una casa. La escena, aunque de expectacion, es
tranquila. De repente, sin anuncio alguno, de manera inesperada, se oye de lo
alto un gran estruendo «como de un viento recio que soplaba, el cual llené toda
la casa donde estaban sentados». El texto no dice que soplara un viento recio,
sino que se 0y6 un estruendo que el autor compara con el sonido del viento, y
que ese estruendo llend la casa. Acto seguido, a lo que se oye se le une lo que
se ve: «y se les repartieron lenguas repartidas, como de fuego, asentdndose
sobre cada uno de ellos». Hasta ¢ste punto, no se nos ha descrito sino una
escena que causa espanto.

Es en el versiculo 4 que Lucas por fin nos indica cudles la causa de lo que
estd sucediendo: «y fueron todos llenos del Espiritu Santo». A consecuencia
de ello, «comenzaron a hablar en otras lenguas». (N6tese el paralelismo entre
las «lenguas» de fuegoy las «lenguas» en que hablan los creyentes. En griego,
como en castellano, la palabra es 1a misma.)8 El verbo griego que RVR traduce
como «hablar» es apofthéggomai, verbo que aparece en el Nuevo Testamento

5 Lomismo puede decirse de Pablo, quien relaciona la d4diva del Espfritu con las primicias m4s
bien que con la revelacion de la ley en el Sinaf. Ro. 8.23.

6 A. Causse, «Le pélerinage A Jérusalem et la premiére Pentecdte, RHPR, 20, 1940, 120-41,

7 Antonio Salas Farragut, «Estaban ‘todos’ reunidos (Hch, 2.1); Precisiones crfticas sobre los
‘testigos’ de Pentecostés», Salm, 28, 1981, 299-314, sefiala que la comunicacién plena del
Espiritu requiere y lleva a la participacién tanto de la jerarqufa como de las bases.

8 Cp. J. Rius-Camps, «Pentecostés versus Babel: Estudio critico de Heh: 2», FilolNt, 1, 1988,
35-61. :
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solamente en Hechos (1.4,14; 26.25). Quiere decir hablar en términos solem-
nes, aunque no necesaria ni normalmente en éxtasis.? :

Lucas hace entonces un paréntesis en su narracion (1.5) para decirnos que
habia en Jerusalén judios dé «todas las naciones bajo el cielo». Ese paréntesis
es necesario para entender 1o que sigue. Lucas, como buen narrador, nos da la
informacién que necesitamos y nada mas, a fin de no interrumpir su relato. La
mayoria de los comentaristas piensa que estos judios eran en su mayor parte
peregrinos que habian venido a Jerusalén para las festividades religiosas.10
Segin algunos célculos, los que acudian a Jerusalén en tales ocasiones llega-
ban hasta los cien mil.ll Ademds, aunque la mayorfa hayan sido peregrinos,
también es un hecho que muchos judios piadosos de la didspora (es decir, de
los que estaban dispersos por otras partes del mundo) iban a Jerusalén a
terminar sus dias (v€ase mds abajo, €l comentario sobre 6.1).

Lucas vuelve entonces a su narracién diciéndonos que «hecho este es-
truendo, se juntd la multitud». Sin que se nos avisara, ha cambiado el lugar de
la accién, pues antes estibamos en una «casa» y ahora parece que nos
encontramos en un lugar mas amplio, tal como una plaza frente a la casa.12 La
imagen mental que frecuentemente nos hacemos es que el «estruendo» que
atrac a la multitud es el de los cristianos hablando ¢n diferentes lenguas. Pero
es posible que se refiera al «estruendo» de 2.2.13 Sea cual fuere el caso, el
hecho es que «estaban confusos». Esto es interesante, pues a veces se ha
hablado del Pentecostés como 1o contrario de la torre de Babel, afirmando que,
mientras en Babel se confundieron las lenguas, en Pentecostés se sobrepaso el
obstaculo entre las lenguas. Locierto es que, segtin el texto, la primera reaccién
de la multitud es de confusién, precisamente porque «cada uno les ofa hablar
en su propia lengua». Aqui cabe notar que este fenémeno no es exactamente
el mismo de la glosolalia que se discute en las epistolas paulinas, pues alli las
lenguas no son inteligibles a quienes las escuchan, y requieren quien las
interprete, mientras que aqui el fenémeno mismo de hablar en:leriguas tiene el
propdsito de comunicar €l mensaje, y no hay necesidad de traductores.

La sorpresa de los que escuchan se relaciona con el hecho de que todos
los que hablan son «galileos». {Qué quiere decir esto? Una posibilidad es que
el término «galileo» se emplee aqui como sinénimo de «cristiano». Hay
pruebas de que este término se usé asf, normalmente en sentido peyorativo,

9 Gerhard Kittel, ThAWzNT, 1:448.

10 La posicién contraria, es decir, que se trataba de judfos de la didspora que ahora vivian
permanentemente en Jerusalén, puede verse en Ernst Haenchen, Acts, Westminster, Philadel-
phia, 1971, p. 168,

11 Joachim Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesis: Estudio econdmico y social del mundo del
Nuevo Testamento, Tercera edicién, Cristiandad, Madrid, 1985, pp. 95-102.

12 Por esa razén, algunos eruditos han sugerido que la «casa» era el Templo, y que lo que ahora
sigue tiene lugar en el patio del Templo. No hay base para esto, m4s que la conjetura de aquellos
eruditos. Adem4s, normalmente Lucas no emplea la palabra «casa» para referirse al Templo.

13 Aunque las palabras griegas que RVR traduce como «estruendo» en ambos casos son diferentes.
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por largo tiempo. De ser asi, 1a pregunta querria decir, «;noson cristianos todos
éstos?» Tal pregunta, sin embargo, no vendria al caso en este contexto, donde
los que escuchan no tienen por qué saber que los que hablan son cristianos.
Otra posibilidad es que los que escuchan reconocen el acento galileo de los
que hablan (como en Mt. 26.73). Empero esto tampoco vendria al caso, visto
elhecho de que los que escuchan les oyen hablar cada unoen su propio idioma.
Todo Io que.podemos afirmar es que, por cualquier raz6n que sea, los que
escuchan reconocen que los que hablan son galileos, gente despreciada por los
judios més cultos de Jerusalén, y que el sentido de la pregunta es més bien:
«;No son todos €stos unos galileos ignorantes y atrasados? ;C6mo, pues les
ofmos hablar cada uno en nuestra lengua?»

La lista de las naciones de origen de estos judios que escuchan y comentan
ha sido objeto de mucha discusi6n entre 1os eruditos. Los puntos en discusion
tienen que ver principalmente con la relacion entre esta lista y.otras semejan-
tes.14 Loque Lucasquiere recalcar es que estas gentes vienen de todo el mundo
conocido, inclusive de Partia, més alld de los confines del Imperio Romano.
Los «romanos» que se mencionan en la lista son también judios, en este caso
procedentes de Roma, y no «romanos» en el sentido de gentiles. El texto dice
claramente que todos los que participan son judios, si no de nacimiento, al
menos por conversion («prosélitos» en 2.10).

El tema de que los creyentes hablan s «las maravillas de Dios» (1.11).
Lucas no nos dice més. Dado todo el contexto, y el discursode Pedro que sigue,
es de suponer que no hablaban especificamente de la muerte y resurreccién de
Jestis, sino de todo lo que Dios habia hecho a través de 1a historia.

También es interesante notar que los que escuchan, aunque vienen de
diferentes regiones y sus lenguas nativas son distintas, si pueden comunicarse
entre sf, aun aparte del milagro pentecostal, preguntdndose unos a otros cuél
seria el significado de lo que estaban presenciando (2.12).

Hay, sin embargo, otros que se burlan (2.13). Una vez mds, al leer este
texto damos por sentado lo que el texto no declara. Pensamos que estas gentes
se burlan de los cristianos que hablan en lenguas, y que es a ¢llos a quienes

14 Probablemente la lista que ha creado m4s discusién sea la de Pablo de Alejandria, quien en el
aiio 378 d.C. escribi6 un tratado de astrologia en el que relaciona los signos del zodfaco con las
naciones bajo cada uno de ellos. La lista de naciones que aparece allf es mucho m4s antigua, y
se parece mucho 2 la de Hechos; pero no es 1a misma. Evidentemente Lucas no incluye a los
griegos y a los judios porque necesita nacionalidades con las que los judios no pudieran
comunicarse ficilmente. Los «medos» y los «elamitas» no eran nombres que se les daba ya a
los habitantes de esas regiones, y es posible que Lucas los haya empleado imitando la
Septuaginta, donde sf aparecen como pueblos contemporineos. Sobre todo esto, véase Haen-
chen, Acts, pp. 169-70, n. 5. Stefan Weinstock, «The Geographical Catalogue in Acts 2:9-11»,
JRomSt, 38, 1948, 43-46; J. Brinkman, «The Literary Background of the ‘Catalogue of Nations’
(Acts 2:9-11)», CBQ, 25, 1963, 418-27. En la lista tal y como aparece en Hechos, también la
palabra «Judea» ha causado dificultades, pues por muchas razones se piensa que posiblemente
el texto original decia otra cosa. Sobre este punto, véase Bruce, Acts, p. 58, n. 13.
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acusan de estar ebrios. Empero €l texto también puede interpretarse de otro
modo que probablemente tenga més sentido. Estos que se burlan son «otros»,
es decir, no.son los que escuchan a los cristianos hablando en sus propias
lenguas. Por alguna razén que el texto no aclara, estos «otros» no perciben el
milagro. Estén presentes con la multitud, pero el milagro les pasa desaper-
cibido. El texto no dice por qué. Una posibilidad es que son judios naturales
del pafis, que esperan entender lo que se dice, y que por tanto no se maravillan
ante el hecho de que los oyen en su propia lengua, el arameo que se hablaba
entonces en la regién. Alno percibir el milagro, se burlan. ; De quién se burlan?
-¢Unicamente de los que hablan? ;O de los que escuchan y se muestran
maravillados? Posiblemente de ambos. Puesto que no ven el milagro, deciden
que todos los que estdn involucrados en €], tanto los que hablan como los que
escuchan aténitos, estan «llenos de mosto».

LLa desventaja de los aventajados

En la porcién del texto que hemos estudiado hasta aqui, no se
nos dice mucho acerca de la obra del Espiritu Santo. Ciertamente,
todo el libro de Hechos trata sobre esa obra. Por tanto seria
prematuro tratar de elaborar sobre este texto toda una doctrina
sobre el Espiritu Santoy el modo en que acttia. Eso lo iremos viendo
segun se vaya desdoblando el libro ante nuestros ojos.

Sin embargo, hay un detalle importante en la narracién que
acabamos de estudiar: No todos perciben el milagro. Se trata de
uno de los milagros mas sorprendentes de todo el texto biblico. Una
multitud de personas que hablan diferentes lenguas, pueden en-
tender lo que dicen los cristianos llenos del Espiritu Santo. Pero hay
otros que no ven el milagro, sino que dicen que los que hablan (o
los que escuchan maravillados) «estan llenos de mosto».

. Coémo puede ser esto? ;COmo puede ser que algunos, en
lugar de ver el milagro, no vean sino un motivo de burla? Proba-
blemente, porque los que se burlaban eran los que hablaban la
lengua del pais. Puesto que esperaban entender de cualquier
modo, el hecho mismo de comprender lo que se decia no les
maravillaba. Si espero que se hable en mi idioma, ;por qué he de
sorprenderme si entiendo lo que se dice? Y si no me sorprendo,
+coémo no he de pensar que los que se sorprenden son motivo de
burla? :

Lo que esto quiere decir es que los que se burlaban eran los
que de otro modo parecieran tener ventaja. Eran naturales del pais.
Cuando alguien hablaba, esperaban entenderle. Y por eso no veian
el milagro.
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Lo que esta teniendo- lugar entonces en Pentecostés es un
ejemplo de lo que Jesus dijo tantas veces en sus parabolas: que
los «primeros» quedan postergados, y que los que piensan que el
reino les pertenece corren el riesgo de perderlo. El Espiritu se
manifiesta con poder, y quienes de otro modo parecerian tener
ventaja, porque son naturales del pais, quedan en desventaja,
precisamente porque no pueden ver lo extraordinario que esta

aconteciendo.
Al estudiar la préxima seccion, veremos que Pedro describe el

- poder «nivelador» del Espiritu Santo. Pero no hacen falta las

palabras de Pedro para ver ese poder. Aqui, en el hecho mismo de
Pentecostés y en las diversas reacciones a ese hecho, vemos ese
poder nivelador.

Todo esto que vemos en este pasaje se sigue viendo hasta el
dia de hoy. Si algo hay que caracterice a nuestras iglesias, es
nuestro énfasis en la presencia y el poder del Espiritu Santo. Y,
como en el caso de Pentecostés, hay quienes nos miran desde
afueray piensan que estamos «llenos de mosto». Nuestro entusias-
mo les confunde. ;A qué vienen tanta alegria y hasta tanto al-
boroto? Y entonces nos acusan de ser «irracionales», «emotivos»
0 «ignorantes».

Lo que sucede en tales casos es muy semejante a lo que tiene
lugar en el texto que acabamos de estudiar. Quienes nos miran y
piensan que estamos «llenos de mosto» son precisamente los que
estan acostumbrados a llevar ventaja en el orden social. Lo que
tienen y lo que son, segun ellos piensan, lo tienen y lo son porque
se lo merecen. Son como aquellos judios que, por ser naturales del
pais, esperaban entender, y a quienes por tanto no sorprendié el
milagro de Pentecostés. Tampoco estas gentes de hoy pueden
sorprenderse por el milagro de la gracia de Dios. Y porque no
pueden sorprenderse, se burlan de los que si se sorprenden. Por
eso es posible hablar de la «desventaja de los aventajados».

Empero no nos apresuremos demasiado a jactarmos de nuestra
propia ventaja. Los cristianos, por el hecho mismo de serlo, estamos
siempre tentados a confiar en nuestra propia ventaja, y no en el
poder sorprendente del Espiritu. Asi se da en nuestras iglesias,

“ademas del fendbmeno que acabamos de describir, otro fenébmeno

que parece opuesto, pero que en realidad es la otra cara de la
misma moneda: nos posesionamos del Espiritu Santo como si nos
perteneciera, Exigimos que el Espiritu se manifieste siempre de un
modo particular que nosotros hemos determinado. Para unos es el
hablar en lenguas. Para otros es el culto «decente y con orden». Si
pensamos que el Espiritu siempre se manifiesta en lenguas, cuando
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alguien no las habla decimos que no tiene el Espiritu. Si pensamos
que el Espiritu se manifiesta siempre segun el orden que nuestros
rituales prescriben, nos negamos a ver su presencia cuando alguien

~ habla en lenguas. Lo unoy lo otro son negaciones de la libertad del
Espiritu, que «sopla de donde quiere» (Jn. 3.8), y cuya variedad de
dones es sorprendente (1 Co. 12.8-11, nétese especialmente el
final del v. 11: «a cada uno en particular como él quiere»).

La trampa esta precisamente en creernos aventajados. Quien
se cree aventajado, pierde toda ventaja. Quien cree saber cémo el
Espiritu Santo va a actuar, se arriesga a no ver su accion cuando
tenga lugar. Si algo nos dice el libro de Hechos, es precisamente
esto: la actividad del Espiritu Santo es siempre sobrecogedora 'y
sorprendente.

Multiplicidad y uniformidad

Frecuentemente se ha establecido el contraste entre Babel y
Pentecostés, y se ha dicho que mientras en la primera se produce
la confusion de la multiplicidad de lenguas, en el segundo se
produce la unidad. Hay que tener cuidado, sin embargo, pues tal
interpretacion se puede emplear para oprimir o tratar de suprimir la
expresién de aquéllos que no hablan el mismo idioma o pertenecen
a la misma cultura. Entre nosotros, esos textos, interpretados de
ese modo, se pueden emplear para oprimir al quechua que viveen
Perd, o al hispano que vive en Chicago.

Empero es posible leer estos textos de otro modo. En Ia historia
de Babel, son los humanos quienes utilizaron su unidad linguistica
para dar rienda suelta a su orgullo: «Y se dijeron unos a otros:
Vamos, hagamos ladrillo y ...» (Gn. 11.3). En Babel, Dios produce
la multiplicidad de lenguas. Y lo que Dios produce en Pentecostés
es también una multiplicidad de lenguas.

Como dice un intérprete, en cierto sentido Pentecostés es «una
segunda Babel». Lo que sucede alli es que «de repente, a partir de
un pequefo grupo de gente de cultura y lengua uniformes, surge
una explosion multilingiie y multicultural por el poder del Espiritu
Santo. En Pentecostés Dios le dio su aprobacion al pluralismo
lingtistico y cultural».'® Como consecuencia de tal interpretacion,

15 L. G. Malcolm, «The Christian Teacher in the Multicultural Classroom», Journal of Christian
Education, 74, 1982, p. 53. '
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«Babel fue un monumento al orgullo de un grupo humano; laiglesia
es un monumento a la humillacién de cualqmera que pretenda que
su idioma domine sobre los demés», 1°

~ Desde este punto de vista, lo primero que nos dice el libro de
Hechos sobre la accion del Espiritu es que el Espiritu actda, no para
hacer que todos se conformen al mismo patr6n o que todos sean
iguales, sino para hacer accesible la gracia de Dios a todos por
igual, no importa cuél sea su cultura, o cuél su idioma. Las im-
plicaciones para la vida de nuestra iglesia hoy son obvias.

B. Explicacion y respuesta (2.14-41)
1. El discurso de Pedro (2.14-36)

Es en respuesta a Ia acusacién de embriaguez que Pedro pronuncia su
discurso. Sobre los discursos en Hechos, y especialmente los llamados discur-
sos «kerigmaticos», es decir, los que van dirigidos a la proclamacién del
evangelio, se ha discutido mucho. Buena parte de la discusién ha girado
alrededor de Ia tesis de C. H. Dodd, segin la cual los discursos en Hechos nos
sirven para reconstruir el bosquejo de la predicacién apostélica, y hay ciertos
elementos constantes en ese bosquejo.17 En fecha mds reciente los eruditos
han llegado a Ia conclusién de que Lucas tiene su propia teologia, y emplea
los discursos como modo de presentarla.18 Esto no quiere decir, sin embargo,
que Lucas haya inventado sus discursos, sino que ha empleado materiales
antiguos, que de algin modo le han llegado a través de la tradicion de la iglesia,
y con ellos los ha compuesto. Al mismo tiempo, el propio Lucas parece estar
consciente del desarrollo del pensamiento cristiano desde los origenes hasta
sus dias, y trata de ser fiel a ese desarrollo. Luego, en los discursos de Hechos
se encuentra una combinacion de materiales antiguos, la propia teologia de
Lucas, y el esfuerzo de éste por ser fiel al desarrollo histdrico tal como €1 o
entiende.

El modo y 1a medida en que estos diversos elementos se combinan varia
de discurso en discurso. Esto puede verse particularmente en el contraste entre
el discurso de Pedro que ahora estudiamos y el que aparece en Hechos 3. El
serm6n de Pentecostés tiene todas las caracteristicas de un discurso compuesto
por Lucas, resumiendo los puntos esenciales de su teologfa, aunque con
elementos de origen petrino. El del capitulo siguiente, por otra parte, tiene un

16Ibid.

17C. H. Dodd, The Apostolic Preaching and Its Developments, Harper, New York, 1936. La
misma tesis aparece en F. F. Bruce, The Speeches inActs, Tyndale, London, 1942, y en Trocmé,
Le Livre, p. 208.

18 Ulrich Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte, Neukirchener Verlag, Neukirchen-
Vluyn, 1963. Cp. J. Dupont, «Les discours missionaires des Actes des Apotres», RevBib, 69,

1962, 37-60.
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indudable sello arcaico, y posiblemente se acerque mucho més a la primitiva
predicaci6n de la iglesia.19

La razén de esto es que la cita de Joel en Hechos 2, y ¢l sermén de Pedro
que sigue, tienen en Hechos una funcién paralela a la que tienen en el cuarto
capitulodel Evangelio de Lucasla cita de Isafas y el sermén de Jesiis que sigue.
En ambos casos, Lucas nos ofrece un texto biblico que sirve de resumen 0 de
anuncio de 1o que ha de seguir. Luego, el serm6n de Hechos 2 lleva bien
marcado el sello de Lucas el teélogo, mientras que en el discurso de Hechos
3 Lucas el historiador nos ofrece materiales de sabor mas antiguo.

Volviendo entonces al discurso de Pedro tal como aparece en Hechos 2,
la palabra que RVR traduce como «poniéndose en pie» normalmente se
emplea para un orador que se dispone a hacer un discurso. El verbo «hablé»
es el mismo verbo griego a que nos hemos referido en 2.4. Las palabras con
que Pedro empieza su serm6n también se ajustan al principio de una pieza de
oratoria. Luego, la imagen que Lucas quiere presentarnos es la de un discurso
formal.

Este discurso se divide en tres partes, cada una de las cuales comienza con
un llamado a Ia audiencia: «varones judios» (2.14); «varones israclitas» (2.22);
«varones hermanos» (2.29). Cada una de las tres porciones gira alrededor de
citas biblicas, 1a primera de Joel y las otras de los Salmos.

En la primera seccién de su discurso, Pedro responde al comentario de que
los que participan del milagro estén ebrios diciendo sencillamente que son las
nueve de la mafiana («la hora tercera del dia»). Algunos comentaristas han
querido relacionar esto con las horas de oracién de los judios o con otras
précticas parecidas. Pero lo mds probable es que Pedro no le esté prestando
mucha importancia al comentario sobre la embriaguez, por lo que sencilla-
mente dice que es demasiado temprano para estar borracho.20

Sigue entonces la interpretacién de Pedro de lo que esté ocurriendo. Como
en todos estos discursos, 1o que Lucas nos ofrece aqui €s un resumen que va
dirigido a la vez a las personas a quienes Pedro habla en el pasado, y a
«Tebfilo» y los demés lectores del propio Lucas. Esto produce ciertos anacro-
nismos, de los cuales el mds importante es que los textos biblicos que Lucas
pone en labios de Pedro son tomados, no del texto hebreo o de alguna
traduccién aramea, sino de la Septuaginta (la version griega a que ya hemos
hecho referencia). Citando esa versién,2! Pedro explica que lo que est4

19 Segfin ha sidoabundante y detalladamente demostrado por Richard F. Zehnle, Peter’s Pentecost
Discourse: Tradition and Lukan Reinterpretation in Peter's Speeches of Acts 2 and 3, Abing-
don, Nashville, 1971.

20 David John Williams, Acts, Harper & Row, New York, 1985, pp. 39-40.

21 De hecho, la cita misma ha sido discutida por los eruditos, pues los textos que se conservan de
la Septuaginta no concuerdan tampoco en ciertos puntos con lo que Pedro cita. La principal
diferencia es que en ninguno delos textos antiguos aparecen las palabras «en los postreros dfas».
Lo que se debate es entonces si Lucas ha tomado esto de una forma del texto que no se ha
conservado, o si adapt6 Ia cita para el uso que iba a darle. Cp. Zehnle, Peter’s Discourse, pp.
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teniendo lugar es el cumplimiento de la profecia de Joel («esto es 1o dicho por
¢l profeta Joel»).

La profecia se refiere a «los postreros dias», es decir, a la venida del reino.
Esto es de suma importancia para entender todo el mensaje, no sélo del
discurso de Pedro, sino del libro mismo de Hechos. Lo que estd aconteciendo
aqui es que €l reino se va abriendo camino. Estamos «en los postreros dias».
No importa cudn largos sean esos postreros dias (ya lo dijo Jests, «no os toca
a vosotros saber los tiempos y las sazones» 1.7). El hecho es que con la muerte
y resurreccién de Jests, y con la dddiva del Espiritu, el reino se ha inaugurado.
Lo que falta ahora es el cumplimiento final, cuando estos «postreros dias»
lleguen a su término. v

La obra del Espiritu en estos «postreros dias», segiin 1a describe el texto
que Pedro cita, podria describirse como «niveladora» (2.17-18) y como
«catastréfica» (2.19-20). Es «niveladora», porque el Espiritu se derramaré
sobre «toda carne» (es decir, no seré prerrogativa exclusiva de los profetas o
los sacerdotes): incluye también a los hijos y las hijas, los jévenes y los
anciancs, 1os siervos y las siervas.22 Es «catastrofica», porque habré prodigios
enel cieloy sefiales en la tierra, el sol se convertiré en tinieblas, etc. Y el final
de todo esto serd «el dfa del Sefior, grande y manifiesto». Ese dfa, como en
toda la tradicién profética, produce peligro y temor, y por tanto es necesaria
la palabra final de esperanza e invitacién: «todo aquel que invocare el nombre
del Sefior, serd salvo».

Quizé sea bueno insistir en que esta cita de Joel es de suma importancia
para todo el libro de Hechos, donde juega un papel semejante al que juega en
Lucas4 la cita de Isafas. En el Tercer Evangelio, aquellacita resume el caricter
del ministerio de Jestis. Aqui, la cita de Joel resume el cardcter de la obra del
Espiritu. En cierto modo, todo o que sigue es desdoblamiento de Io que ya
estaba implicito en la cita de Joel.23

En 2.22, al decir «como vosotros mismos sabéis», Pedro parece indicar
que los que le escuchan, aunque sean peregrinos en Jerusalén, saben lo que ha

28-30. Sobre todo esto, lo més acertado parece ser la opinién de Edesio Sinchez Cetina:
«Cuando comparamos el texto hebreo, el texto griego de la Septuaginta y el texto griego de
Hechos, nos damos cuenta de que Lucas ha adaptadola cita para que corresponda en forma,m4s
gréfica al evento que €l describe... Esta deliberada alteracién del texto citado se debe a la
direccién que ha tomado el autor. No va de la Escritura al evento contemporineo, sino hace un
movimiento a la inversa. El autor parte del evento y va a la Escritura para demostrar la
vinculacién del evento con la profecfa: {Miren, hoy se ha cumplido lo prometido porel profetal»
«Pentecostés en Joel 2:18-32, en Hechos 2, y en nuestros dfas», VyP, 4/1-2, 1984, p. 53.

22 Hechos dice wnis siervos y mis siervas». Los adjetivos posesivos no aparecen ni en el texto
hebreo ni en la Septuaginta. ;Quiere esto decir que Hechos «espiritualiza» la condicién desiervo
o de esclavo, de igual modo que hoy decimos que alguien es «siervo del Seiior», o quiere decir
més bien que Dios eleva a los esclavos o siervos haciéndolos suyos? El texto no lo aclara.

23 Véase, por ejemplo, C. H. Talbert, ed., Perspectives on Luke-Acts, T. & T. Clark, Edimburgo,
1978, p. 195.
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sucedido en los (ltimos meses. Las otras citas biblicas que Pedro aduce son
tomadas de los Salmos. Ya en tiempos de Jesis, algunos exégetas judios
acostumbraban interpretar Jos Salmos que originalmente se referian a los reyes
en términos mesidnicos. Esto es lo que ahora hace Pedro. Esto parece haber
sido préctica general de la iglesia primitiva, como puede verse en el uso
repetido de un texto tal como el Salmo 110.1 (aparte del discurso de Pedro cn
2.34-35, en Mt. 22.43-45; Mr. 12.36-37; Lc. 20.42-44; 1 Co. 15.25; He. 1.13,
10.13, y muchas otras posibles alusiones).24 Por ultimo, nétese que en 2.32,
cuando Pedro dice: «de 1o cual todos nosotros somos testigos», se hace alusion
al modo en que lo que estd teniendo lugar es cumplimicnto de la promesa de
Jesus en 1.8. Jesus les prometié que, por el poder del Espiritu Santo, scrian
testigos: ahora, al momento mismo de haber recibido ese poder, ya son testigos.

2. La respuesta de la multitud (2.37-41)

Lucas continda relatdndonos que los que oyeron25 «se compungieron de
corazén». La palabra griega que RVR traduce por «compungieron» indica un
dolor profundo, y la traduccién de la NBE es mds literal, al decir que las
palabras de Pedro «les traspasaron el corazén». El modo en que se dirigen a
los ap6stoles, llaméndoles «hermanos» —no ya «estos galileos»— indica su
actitud favorable. La respuesta de Pedro incluye una invitacién y una promesa.
La invitacién es al arrepentimiento y al bautismo. Aunque esto noresulta claro
en RVR, el «cada uno de vosotros» en el texto griego se aplica tanto al
arrepentimiento como al bautismo. Luego, ambos términos de la invitacion
estan en singular: cada unoha de arrepentirse y bautizarse. La promesa también
tiene dos elementos: el perddn de los pecados y €l don del Espiritu Santo. Por
otra parte, la promesa de ese don si estd en plural: «recibiréis».

El versiculo 39 ayuda a borrar algo de la impresion antijudia que puede
haber dejado el discurso de Pedro. Pedro les acusa, si, de ser complices en la
muerte del Sefior; pero acto seguido les recuerda que ellos son herederos
especiales de la promesa. La frase «para todos los que estén lejos» no ha de
entenderse, como es el caso en Efesios, como refiriéndose a los gentiles. Al
contrario, en toda la narracién de Hechos Lucas muestra claramente que hay
un progreso en el entendimiento de los apdstoles en cuanto a la amplitud de la
promesa. El punto de conversién para Pedro en ese sentido aparecerd en ¢l
capitulo 10. Por tanto, en este pasaje Pedro se estd refiriendo mds bien a los
judios de todo el orbe, a los judios de la didspora que son al fin de cuentas los
que estén representados entre quienes le escuchan.

24 Fue probablemente en reacci6n a la exégesis cristiana que posteriormente los exégetas judios
por largo tiempo se negaron a interpretar éste y otros Salmos en términos mesidnicos, como sf
se habfa hecho antes de la controversia con los cristianos.

25 El Cédice Bezae, aparentemente para evitar la impresién de que todos se convirtieron, dice:
«Algunos de ellos».
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El versiculo 40 ha sido introducido por Lucas para darnos a entender que
el discurso de Pedro que nos ha dado no s sino un resumen de todo lo que
dijo y enseio.

Por dltimo, en el versiculo 41 llegamos al resultado del discurso y la
invitacién de Pedro: unas tres mil personas son bautizadas. De acuerdo a lo
que Pedro les prometi6 en 2.38, es de suponerse que también recibieron el don
del Espfritu’ Santo, aunque no se nos dice que ese don fuera acompanado de
sciiales extraordinarias tales como hablar en lenguas. Por Io general, en el libro
de Hechos el bautismo y €l don del Espiritu Santo van mano a mano, aunque
hay excepciones que veremos mis adelante (8.16, 10.44, 19.2-6).

La comunidad del Espiritu

Todo el pasaje sobre Pentecostés tiene el propdsito de enmar-
car el libro entero, dandonos a entender el modo en que el Espiritu
obra, y el modo en que la comunidad del Espiritu, la iglesia, ha de
vivir. Luego, el estudio de este pasaje, y de sus implicaciones para
nosotros hoy, es de importancia capital si hemos de ver lo que todo
el libro de Hechos nos dice en nuestro contexto. En ese sentido,
hay varios elementos en estos pasajes que es importante recalcar.

Los postreros dias

El primero de ellos es que la resurreccion de Cristo y la dadiva
del Espiritu han inaugurado, como dice Pedro, «los postreros tiem-
pos». Al mismo tiempo que, como hispanoamericanos, hemos de
mirar a nuestro contexto social, cultural, politico y econémico, como
cristianos hemos de mirar también a nuestro contexto dentro del
orden de los tiempos de Dios. Lo uno y lo otro no son mutuamente
antagonicos, sino que de hecho la comprension de cada uno de
esos contextos arroja luz sobre el otro.

Dentro del orden de los tiempos de Dios, vivimos en «los
postreros dias». Esos dias bien pudieran durar unos segundos mas,
0 bien pudieran durar veinte siglos mas; pero en cualquiera de
ambos casos seguimos viviendo en «los postreros dias». Lo que
esto quiere decir no es que falten tantos o cuantos dias para la
consumacion final de la historia. Lo que quiere decir es que esa
consumacién ya ha comenzado, que el reino no solamente esta en
el futuro sino que también esta entre nosotros, por dificil que nos
sea creerlo en nuestra vida cotidiana. Sea que el mundo dure mil
siglos més, o sea que dure un segundo mas, por lo pronto vivimos
«entre los tiempos» (entre el principio del fin, y el fin Gltimo), y por
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tanto vivimos en dos reinos. Ya el reino de Dios se ha inaugurado;
pero el viejo reino sigue existiendo todavia.

Es necesario aclarar esto, pues un modo equivocado de en-
tender la relacion entre esos dos «réinos» conduce a un modo
equivocado de entender todo €l mensaje cristiano y nuestra res-
ponsabilidad en el reino presente. Amodo de explicacioén podriamos
decir que el contraste biblico entre los dos reinos es temporal més
bien que espacial, y que tiene que ver con las relaciones entre las
criaturas mas bien que con la naturaleza de esas criaturas.

Contraste temporal mas que espacial. Pensar en los dos «rei-
nos» en sentido espacial nos lleva a pensar en términos de unreino
que es el mundo en que vivimos, y otro reino que se encuentra en
otro lugar, en un «mas all4». Pero este reino que buscamos no trata
tanto de un «mas alla» como de un «dia del Sefior», de un futuro
de Dios. La diferencia entre lo que tenemos y lo que esperamos no
es un «mas alla», sino un «todavia no». Desde esa perspectiva, la
dadiva del Espiritu es un «ya» 0 un «por fin». Esto es lo que les dice
Pedro a los que le escuchan. El poder del Espiritu a que se refiere
1.8 es precisamente ese poder de ser testigos de JesUs y de su
reino viviendo en el reino presente como quienes tenemos las
primicias del reino por venir.

Deciamos ademas que el contraste entre estos dos reinos tiene
que ver con las relaciones entre las criaturas, mds que con la
naturaleza misma de esas criaturas. Cuando se habla de «dos
reinos», muchas veces pensamos que hay cosas que pertenecen
a uno y cosas que pertenecen a otro. En varios momentos en la
historia de la iglesia se ha hablado por ejemplo de un reino de las
almas y un reino de los cuerpos, y hasta se ha llegado a decir que
el evangelio ha de gobernar sobre el uno, mientras la ley civil ha de
gobernar sobre el otro.?® Pero esto no es lo que quiere decir el
contraste entre el reino presente y el reino por venir. El contraste
no se basa en la «naturaleza» o en la «materia» de que estan
hechas las cosas, ni en que unas sean fisicas y otras espirituales.
El contraste se basa mas bien en el orden que impera en cada uno
de esos reinos. En uno de ellos impera el mas poderoso, cada cual
busca lo suyo, se oprime a los que no tienen quien les defienda. En
el otro, impera Dios, y en consecuencia impera la ley del amor, que

26 Por ejemplo, en el siglo XIII el papa Inocencio III dijo: «Asf como Dios el creador del universo
establecié dos grandes luminarias en el firmamento, la mayor para que presidiese sobre el dfa,
y la menor para que presidiese en la noche, asf también establecié dos grandes dignidades en
el firmamento de la Iglesia universal... La mayor para que presida sobre las almas como dfas,
y la menor para que presida sobre los cuerpos como noches. Estas son la autoridad pontificia y
la potestad real». Reges. 1.401.
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es la que lieva a la verdadera justicia y equidad. Luego, vivir en el
reino presente como ciudadanos del reino por venir no es desen-
tendernos de las cosas fisicas, sino que es mas bien colocar todas
las cosas, tanto fisicas como espirituales, bajo el gobierno de la
voluntad de Dios, voluntad de paz, justicia y equidad.

Volviendo entonces al texto de Hechos, y al pasaje de Joel que
Pedro cita en él, vemos que lo que Pedro esté diciendo es precisa-
mente que vivimos en «los postreros dias», y que senal de ello es
la obra «niveladora» del Espiritu, que se derrama sobre toda carne,
varones y mujeres, jévenes y ancianos, y sobre los siervos y las
siervas. Como veremos mas adelante, buena parte del tema de
Hechos es precisamente esto de vivir como sabditos del reino por
venir aun en medio de un reino presente que N0 reconoce ese NUevo

orden. ,

Ciudadanos de dos reinos

Empero la cosa no es tan sencilla como podria parecer a simple
vista. No es simplemente que el nuevo orden esté en la iglesia, en
los que tienen y reconocen el poder del Espiritu, y el viejo orden en
los demés. En el caso mismo de Pentecpstés, el nuevo orden se
manifiesta en la comunicacién que se hace posible por el poder del
Espiritu. Cada cual entiende a los que hablan en su propia lengua.
Pero eso no quiere decir que no haya también cierta medida de
comunicacién que existe aun aparte de esa manifestacion del
Espiritu. Los que escuchan pueden comunicarse entre si, como
vimos al examinar el texto. Pueden comunicarse entre si porque
forman parte de un vasto imperio que facilita esa comunicacién.
Mas adelante, los cristianos harian uso de los caminos romanos, y
de las facilidades de comunicaciéon que habian resultado del im-
perialismo romano, para comunicarse entre si 'y para propagar el
evangelio. Luego, aun aparte de la unidad que es el resultado del
don pentecostal, hay una unidad que es el resultado del imperialis-
mo romano. Y hay que buscar el modo de afirmar esa unidad sin
afirmar ese imperialismo. Por otra parte, tampoco puede decirse
que toda la vida de la iglesia sea sefal del reino, o se viva bajo el
nuevo orden. Como veremos mas adelante, Lucas muestra bien
claramente que el viejo orden sigue existiendo en la iglesia, y que
parte de la obra del Espiritu consiste precisamente en destruirlo.

¢, Cémo vivir en el Imperio Romano como ciudadanos del reino
de Dios? He ahif uno de los temas centrales de todo este libro. Esa
es parte de la disyuntiva en que se encuentran los cristianos en el
libro de Hechos. Como veremos mas adelante, hay casos en que
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esa disyuntiva sale a la superficie y se vuelve tema de gran
importancia.

Y éste es precisamente uno de los temas candentes para todo
cristiano en el dia de hoy. El orden existente se opone de muchos
modos al orden del reino. Vivimos bajo una serie de poderes que
oprimen a los pobres y que se aprovechan de los débiles. Esto es
cierto-tanto en el orden social dentro de cada uno de nuestros paises
como en el orden internacional, en el que los paises mas pobres,
cargados ya por una deuda externa que les es imposible pagar, se
ven forzados a participar de sistemas econémicos que los hacen
cada vez mas pobres, mientras los recursos econémicos tienden a
fluir hacia los paises que ya son mas poderosos. Al mismo tiempo,
el orden existente también ha producido elementos positivos: cami-
nos, escuelas, medios de comunicacion, adelantos médicos, etc.
Todos estos elementos pueden verse como senales de la vida
abundante que Dios desea para todos, como también hubiera
podido decirse de muchos de los elementos de la vida bajo el
Imperio Romano. Dadas esas circunstancias, surge el problema de
cémo evaluar el orden en que vivimos, hasta qué punto participar
de él, como tratar de cambiarlo, etc. Estas preguntas se plantean
tanto con respecto al orden general de la sociedad en que vivimos
como respecto al orden y estructura de la iglesia.

El problema no es nuevo. Ya lo vivieron los primeros cristianos,
subditos del imperio mas avanzado que hubiera conocido la cuenca
del Mediterraneo hasta esa fecha, pero de un imperio que también
en muchos modos representaba el viejo orden frente al nuevo,
inaugurado este Ultimo en los «postreros dias» de la resurrecciény
del Pentecostés.

Porque el problema no es nuevo, los cristianos de quienes
Hechos nos habla tuvieron que enfrentarse a él. Y por la misma
razén en el curso de nuestro estudio iremos viendo indicios que
pueden servirnos para discemnir las sefales del reino mientras
vivimos «entre los tiempos», en estos «postreros dias» que se
inauguraron con la resurreccion y el Pentecostés.

El Espiritu nivelador

Por lo pronto, el texto que estamos estudiando ya nos da un
indicio: este Espiritu Santo que es primicias del nuevo crden se
manifiesta como poder nivelador y destructor de privilegios. Como
dice el texto de Joel, el Espiritu se derrama sobre «toda carne»,
sobre los hijos y las hijas, sobre los jévenes y los ancianos, sobre
los siervos y las siervas.
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La historia misma del Pentecostés es también testigo de esto.
Puede verse al menos en dos puntos. El primero es la posibilidad
de que los que no percibieron el milagro —los que decian que los
demas estaban borrachos— no lo percibieran porque no pensaban
que habfa nada de extraordinario en entender lo que se decia. Eran
gentes ‘'del pais. En esa situacion, eran privilegiados. Esperaban
que se hablara en su lengua. Y porque eran privilegiados y espera-
ban entender, entendieron lo que se decia, pero no entendieron el

- milagro. Los privilegiados, por el hecho mismo de serlo, quedan en

desventaja. Para los cristianos de hoy que viven en regiones en que
domina una cultura distinta de la suya, esto tiene especial sig-
nificado. Tal es el caso de los hispanos en los Estados Unidos, o
de los indigenas en diversos paises de América Latina. Frente alos
prejuicios de cultura y de idioma que tan frecuentemente persisten
en la iglesia, un comentarista ha dicho acertadamente que el
milagro de Pentecostés «dejo en claro que dentro de la comunidad
cristiana ninguna lengua jamés habria de ser mas importante que
otras».

Lo mismo es cierto de todos los otros métodos que la sociedad
emplea para determinar el valor o el prestigio de una persona. El
Espiritu nivelador actia de tal modo que a los poderosos, los ricos
y los sabios les resulta mas dificii apreciar su poder que a los
débiles, los pobresy los iletrados. Esto no quiere decir que debamos
buscar ser ignorantes, o estar hambrientos, o ser oprimidos para
poder ver la obra del Espiritu; pero si quiere decir que nos equivoca-
mos si pensamos que por nuestra erudicion estamos mejor capa-
citados para ver esa obra. Este es un hecho de sobra conocido en
América Latina, donde constantemente vemos como el Espiritu se
manifiesta con plena libertad entre los pobres y los oprimidos.

Lo que sucede en cuanto a las relaciones entre el orden de la
iglesia y el orden del mundo tambien lo encontramos en las rela-
ciones dentro de la iglesia. La iglesia siempre ha estado tentada a
aceptar en su seno el orden del mundo. Tiempos hubo en que los
obispos eran casi siempre hijos o parientes de personas ricas y
poderosas. Aunque a veces esta situacion ha sido motivo de
protesta, el hecho es que se repite con mucha frecuencia. Habiendo
sido por tanto tiempo un pequefio grupo marginado, cuando em-
pezamos a tener en nuestro seno personas prestigiosas pensamos
que ellas deben ccupar puestos especiales en la iglesia. O, si no,
pensamos que el Espiritu actuard Unicamente a través de los

27 Charles Yrigoyen, Hechos para nuestro tiempo: Un estudio de los Hechos de los Apéstoles,
Junta General de Ministerios Globales de la Iglesia Metodista Unida, Nueva York, 1986, p. 18.
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sistemas que nosotros hemos creado, y de las personas a quienes
hemos dado poder. Pero no. El Espiritu es nivelador y destructor de
privilegios.

En América hispana vemos esto repetidamente. En la Iglesia
Catdlica, la resistencia por parte de muchos en la jerarquia a las
«comunidades de base» y al liderato laico se debe en buena medida
a esto: tales comunidades y tal liderato parecen amenazar el control
por parte de la jerarquia. También en algunas iglesias evangélicas,
las manifestaciones inesperadas del poder del Espiritu han chocado
con el deseo de control por parte de las estructuras eclesiasticas,
y el resultado ha sido que esas estructuras no han sabido responder
a los retos del momento. Ciertamente, cuando en algunas de
nuestras iglesias «histéricas» se critica el «desorden» de quienes
dicen haber recibido el Espiritu, frecuentemente lo que se teme no
es el «desorden», sino la pérdida del control de las estructuras de
poder. Algo parecido sucede en algunas igiesias pentecostales,
donde hay lideres que pretenden usar del «poder» del Espiritu
Santo para dominar las congregaciones. Lo mismo parece estar en
juego en muchos de los intentos, tanto en iglesias protestantes
como en la Iglesia Catdlica, por limitar el papel de la mujer. Pero en
realidad todo esto se opone al poder «nivelador» del Espiritu que
vemos en Hechos, que se derrama sobre «toda carne» y sobre los
«hijos e hijas».

El segundo punto digno de mencién especial es el modo en que
los que escuchan se refieren a los que hablan. Al principio, a pesar
del milagro, no ven en ellos sino a unos «galileos» es decir, gente
marginada y despreciada.28 Después, en el versiculo 37, se dirigen
a estos «galileos» como «hermanos». Y por fin, en el 42, esas
mismas personas tienen a aquellos «galileos» por maestros en
cuyas ensenanzas perseveran.

Al principio de su primer tratado, Lucas pone en boca de Maria
un himno que dice, entre otras cosas, que Dios «Esparcié a los
soberbios en el pensamiento de sus corazones. Quitd de los tronos
a los poderosos, y exalto a los humildes. A los hambrientos colmé
de bienes, y a los ricos envi6 vacios» (Lc. 2.51 -53). Ahora, al
principio de su segundo tratado, Lucas nos narra acontecimientos
que son corroboracion del himno de Maria.

26 El tema de Galilea como sefial tanto de mestizaje como de ser marginado ha sido de especial
importancia y significado en el desarrollo de la teologfa hispana en los Estados Unidos. Véase
Virgilio Elizondo, GalileanJourney: The Mexican-American Journey, Orbis, Maryknoll, N.
Y., 1983; Orlando Costas, «Evangelism from the Periphery: A Galilean Modcl», Apuntes, 2,
1982, pp. 51-59; Orlando Costas, «Evangelism from the Periphery: The Universality of
Galilee», ibid., pp. 75-84.
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Para la iglesia de habla hispana, tanto de Latinoamérica como
de los Estados Unidos, compuesta como esta en su mayor parte de
personas marginadas, que frecuentemente sufren presion y hasta
persecucion por su oposicién a muchos elementos del orden que
nos rodea, estas palabras han de ser de gran consuelo.



III. La iglesia en Jerusalén
(2.42-8.3)

En el bosquejo de Hechos, pasamos ahora a considerar el modo en que, por el
poder del Espiritu, los discipulos son testigos de Jests en Jerusalén. Durante
poco més de cinco capitulos, se nos ofrecerdn descripciones de la vida de esa
iglesia, y se nos contardn incidentes de esa vida. Después, serd poco lo que se
nos dird sobre 1a iglesia de Jerusalén. Si Hechos fuera una historia de la iglesia,
o una historia de los apéstoles, podriamos quejarnos de que Lucas nos deja
«en el aire», sin contarnos més del curso posterior de aquella iglesia o de 1a
vida de varios de sus lideres. Pero, como hemos visto, el propdsito de este libro
no es contarnos la historia de la iglesia, sino mostrarnos cémo, por €l poder
del Espiritu Santo, la iglesia va descubriendo y redescubriendo su mision. Por
tanto, cuando la linea de choque de esa mision deje de ser Jerusalén, Ia iglesia
en esa ciudad pasard a segundo plano en la narracion.

A.Un resumen (2.42-47)

Diseminados por el libro de Hechos, se encuentran varios «resimenes» o
sumarios que han suscitado discusion entre los eruditos (aparte de €ste, los més
extensos son 4.32-35 y 5.12-16; pero hay muchos otros més breves: 6.7, 9.31,
19.20, 28.31, etc.).! Buena parte de esa discusidn tiene que ver con las fuentes
que Lucas emplea para esos resimenes, y no afecta en gran modo la interpre-
tacién de los textos en nuestra situacién. En cuanto a la funcién de esos
restimenes, deberi{a resultar clara: Lucas busca un equilibrio entre la narracién

1 Véase la bibliograffa en Haenchen, Acts, p. 190. A ella han de aiiadirse: J. Lach, «Katechese
iiber die Kirche von Jerusalem in der Apostelgeschichte 2, 42-47,; 4, 32-35; 5, 12-16», CollTheol,
52, suplemento, 1982, 141-53; H. Zimmermann, «Die Sammelberichte der Apostelgeschichte»,
BZ, 5, 1961, 71-82.
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de incidentes particulares y la declaracién més generalizada de lo que estd
sucediendo.2

En el primero de sus restiimenes, nos describe la vida cotidiana de los
primeros cristianos. Eltema que aqui se destaca es la perseverancia, de especial
importancia para la iglesia en el tiempo en que Lucas escribi, cuando se
empezaban a entrever las grandes dificultades a que los cristianos tendrian que
enfrentarse en su relacién con la sociedad de su tiempo. En el versiculo 42, se
nos dice que «perseveraban» en cuatro cosas: 1) la doctrina de los apGstoles;
2) la comuni6n unos con otros; 3) el partimiento del pan; 4) las oraciones. En
cierto modo, esas cuatro cosas son el bosquejo del resto del resumen.3

1) Perseverar en la «doctrina» de los apdstoles no quiere decir sencilla-
mente que fueran ortodoxos, que no se desviaran de sus ensefianzas. Quiere
decir que perseveraban en la préctica de aprender de los apdstoles; que eran
asiduos estudiantes o discipulos bajo ellos. Esa «ensefianza» apostélica no
consistia en meras lecciones verbales, pues en el versiculo 43 se nos dice que
los apdstoles seguian haciendo «muchas sefiales y maravillas». Para entender
a cabalidad lo que es la «doctrina de los apdstoles», hay que recordar que
«ap6stol» quiere decir «enviado», y que por tanto la doctrina «apostélica» es,
por definicién, doctrina misionera, doctrina abierta y flexible orientada hacia
la misi6n. Buena parte del contenido de la ensefianza apostélica, sin embargo,
consistia de la narracién y repeticion de los hechos y dichos de Jesis, a quien
los nuevos conversos no habian escuchado personalmente.

2) La «comuni6n unos con otros» merece discusion aparte. La palabra que
RVR traduce con esta frase es koinénfa.4 Hay pocas palabras griegas de uso
més frecuente entre los cristianos hoy que esta palabra, koindnfa. En algunos
circulos todos se precian de saber lo que quiere decir: koindnfa, se afirma,
quiere decir «compaiierismo». Empero €sa es una interpretacion harto parcial
¢ incompleta del sentido de esa palabra. Koindnia, en su uso corriente en la
vida cotidiana de la sociedad de ese tiempo, no querfa decir solamente el
sentido de fraternidad o de solicitud entre compaiieros. Queria decir también
«sociedad», «corporacion» o «compafifa», en un sentido semejante al que

2 Quien escribe estas p4ginas ha tenido la experiencia de escribir varios libros sobre la historia
de la iglesia y de su teologfa. Al escribir esos libros, ha visto repetidamente la necesidad que
llev6 a Lucas a incluir sus «resiimenes»: por una parte, la narracién tiene que destacar personéjes
e incidentes especificos; por otra, cada cierto tiempo es necesario hacer generalizaciones que
ayuden al lector a ver el cuadro total.

3 Larelacion entre la perseverancia y estos cuatro elementos es tal que P.-H. Menoud organiza
su estudio sobre este pasaje alrededor de cuatro temas: la perseverancia en la ensefianza de los
apdstoles, la perseverancia en la comunién, la perseverancia en el rompimiento del pan y la
perseverancia en las oraciones. Su conclusién: «Toda la vida de los fieles no es sino una
perseveranciax». La vie de I’église naissante, Delachaux & Niestlé, Neuchatel, 1952.

4 Sobre esta palabra y las de raices afines a que aquf hacemos referencia, ver ThWzNT, 3:789-810.
Véase también Arthur Carr, «The Fellowship of Acts 2:42 and Cognate Words», Exp, series 8,

5, 1913, 458-64.
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empleamos hoy al decir que Pedro y Juan tienen una «compafifa», que son
«s0Cios», 0 que tienen una «corporacién».5 La koindnta es compafierismo, sf;
pero también es solidaridad y el compartir de sentimientos, de bienes y de
acciones. ‘

Los versiculos 44 y 45 en realidad son una explicacién de esta «comu-
nién». La «comuni6n unos con otros» consista precisamente en que «tenian
en comun [keind) todas las cosas».6 Esto no quiere decir, como a veces se
ensefia, que juntaran todos sus recursos en un fondo comiin, de tal modo que
ya nadie tenfa nada. Los verbos en este versiculo estdn en pretérito imperfecto,
como bien los traduce 1a RVR: «vendfan» y «repartian». Lo que esto indica es
una accién continuada. No «vendieron» y «repartieron», sino que iban ven-
diendo y repartiendo, como el texto mismo lo dice, cuando se iba haciendo
necesario: «segun la necesidad de cada uno». Sobre esto volveremos al tratar
sobre el proximo de los «resimenes» de Hechos (4.32-35), y sobre el episodio
de Ananias y Safira (4.36-5.11), donde se aborda este tema con més deteni-
miento.

3) El «partimiento del pan» no quiere decir sencillamente comer juntos.
Se refiere a la comunién o cena del Seiior, que desde el principio y por largos
siglos fue el centro del culto cristiano.? Es por esto que en el versiculo 46,
donde Lucas vuelve sobre este tema, se le une a la asistencia al Templo. Segun
ese versiculo, los cristianos perseveraban tanto en la asistencia al Templo (su
culto como judios, que todos ellos eran) como en €l partimiento del pan (el
nuevo culto cristiano que iba surgiendo).8 En ese mismo versiculo dice que el
partimiento del pan se hacfa «con alegria». En sus origenes, la eucaristia o ccna
del Sefior era una celebracion, pues lo que se recordaba no era solamente la
muerte de Jesss, sino también y sobre todo su resurreccién y su futuroregreso
en gloria. Fue después, con el correr de los siglos, que el énfasis empez6 a

5 En Lc. 5.9, donde la RVR dice que Jacobo y Juan eran «compaiieros» de Simén, lo que el
griego dice es que eran koindnof con Simén, es decir, que eran duefios de la barca juntamente
con él. De igual modo, cada vez que en el Nuevo Testamento se habla de la koindnia del Espiritu,
o dela koinénia de Jestis, esto ha de entenderse, no solamente como el amor y el compaiietismo
que los cristianos tienen unos con otros en virtud de Jests o del Espfritu, sino también en el
sentido de que los cristianos son juntamente duefios, socios, participes,en Jesiis o en el Espiritu.
En Ambherst Papyri, eds. B. P. Grenfell y A. S. Hunt, 100, 4, hay un caso en el que el pescador
Hermes hace de otro pescador su koindnds o socio.

6 Franz Meffert, Der kommunistische und proletarische Charakter des Urchristentums, Bitter,

Recklinghausen, 1946.

Allen Cabanis, «Liturgy-Making Factors in Primitive Christianity», JR, 23, 1943, 43-58; R.

Orlett, «The Breaking of Bread in Acts», BibTo, 1, 1962, 108-13. Un buen resumen de lo que

se sabe sobre la comunién en el Nuevo Testamento es el de C. P. M. Jones en Jones et al., eds.,

The Study of Liturgy, Oxford University Press, New York, 1973, pp. 148-69.

8 F. Montagnini, «La comunita primitiva come luogo cultuale. Nota da At. 2,42-46», RivBib, 35,
1987, 477-84, interpreta todo el pasaje de tal modo que culmina en la vida ciltica de la
comunidad.

~
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recaer en la crucifixion, y que el culto de comunién tomo el carcter solemne
y finebre que en muchos circulos tiene todavia.

4) Sobre las «oraciones» no se nos dice mucho, en parte porque més
adelante se nos va a presentar un cuadro de la iglesia en oracién. En el versiculo
47 se nos dice que alababan a Dios; pero eso es todo, por el momento.

El resumen termina con una doble aseveracion sobre el resultado que todo
esto tenfa ante «el pueblo». Més adelante volveremos sobre el contraste entre
este pueblo y sus jefes. La primera aseveracién se refiere a la aceptacién
general de que los discipulos gozaban: tenfan «favor con todo el pueblo».? La
segunda, al crecimiento constante de la iglesia: «el Sefior afiadia cada dia a la
iglesia los que habian de ser salvos».

La iglesia entre el temor y el gozo

Tras el breve bosquejo del versiculo 42, este resumen de la vida
de la iglesia empieza con palabras sobrecogedoras: «sobrevino
temor a toda persona». Luego, hacia el final del resumen, se nos
habla de «alegria y sencillez de corazén». Lo que interviene entre
el temor al principio del texto y el gozo al final es la vida cristiana
en comunidad y en obediencia. Y el texto nos dice, en forma tan
abreviada que casi es taquigréfica, que esa vida en comunidad y
obediencia consiste en una perseverancia con cuatro facetas.

La primera de ellas es «la doctrina de los ap6stoles». Como
vimos, esto no consiste en la mera ortodoxia. No es sencillamente
creer lo que creyeron los apéstoles. Lo que el texto indica es una
perseverancia en el aprendizaje, en el estudio, en la profundizacién.
No es que aquellos primeros cristianos se convirtieran y a partir de
entonces fueran como rocas inméviles. Es més bien que se conver-
tian y a partir de entonces perseveraban en aprender; a la vez que
los apostoles perseveraban también en ensefarles cada vez mas
de lo que habian aprendido de Jestis.

La perseverancia en el estudio y el aprendizaje ha de ser una
de las marcas de nuestra iglesia hispanoamericana si ha de ser
verdaderamente fiel, y si ha de poder pasar del temor al gozo. A
muchos de nosotros se nos ha ensefiado —con cierta medida de
razon— que «basta con creer». Pero no se nos ha ensefiado
tambien que éste en quien creemos es un Sefior que tiene abun-

9 El texto griego podrfa traducirse de otros modos: «teniendo la gracia [de Dios] ante todo el
pueblo» y también «dando gracias [a Dios] ante todo el pueblo». Williams, Acts, p- 46. Empero
el modo en que RVR entiende el texto es probablemente correcto.
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dantes riquezas que ofrecernos a cada paso, con sblo que le
pidamos.

La «doctrina de los ap6stoles» no es sencillamente la repeticion
“de lo que ensefaron los apostoles. Es sobre todo la ensefianza y
el estudio que nos permiten llevar a cabo nuestro «apostolado»,
nuestra misién, en el dia de hoy. La iglesia vive en un mundo
siempre cambiante. Puesto que la mision es puente entre el men-
saje de lo que ha tenido lugar en Jesucristo y la realidad en que
viven los destinatarios del mensaje, el estudio misionero siempre
ha de tomar en cuenta el mundo en que la iglesia vive. Es por esto
que no basta con repetir lo que siempre se ha dicho, del mismo
modo que se ha dicho. Hay que estudiar tanto la Palabra como el
mundo a que hemos de comunicarla. La perseverancia en ese
estudio es el equivalente de la perseverancia de la iglesia primitiva
en la doctrina de los apbéstoles.

Hay circulos en nuestras iglesias donde se teme que el estudio
(excepto quiza el estudio biblico) produce incredulidad, cuando lo
cierfo es que el estudio que se emprende motivado por la fe nos
lleva a una fe mas profunday més madura, y que la fe que sucumbe
ante el estudio no es verdadera fe. Vivimos en tiempos en que se
nos plantean problemas urgentisimos y complicadisimos. Si hemos
de responder a esos problemas con fidelidad y gozo, sin dejarnos
llevar por el temor, tendremos que equiparnos para ello perseveran-
do en el estudio, profundizando en el mensaje de las Escrituras,
analizando los problemas que se nos plantean en la sociedad
contemporanea con los mejores instrumentos a nuestro alcance.

Por otra parte, si los cristianos han de perseverar en el apren-
dizaje, sus maestros han de perseverartanto en laensefnanza como
en su propio aprendizaje de lo que han de ensenar. Ya basta de
sermones én que se dice siempre lo mismo. Ya basta dé clases de
escuela dominical en las que no se estudia el texto biblico con
seriedad y profundidad. jQuiera Dios que este Comentario Biblico’
Hispanoamericano nos ayude a todos a perseverar y a progresar
en la «doctrina de los ap6stoles»!

La segunda faceta de esta perseverancia que lleva del temor al
gozo es la «comunién unos con otros». Lucas nos déscribe una
comunidad en la que el amor se manifiesta en forma concreta: Poco
después de Lucas —o quiza hasta por la misma épota— un
cristiano anénimo escribid: «si compartimos en las cosas imperece-
deras, ;no hemos de compartir en las que han de perécer?»10 Si

16 Didajé, 4.8. Lo que el griego dice literalmente és que somos koindnoi en las cosas inmortales,
¥ que por tanto hemos de serlo también er las perecederas.
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nos llamamos «hermanos», ;no hemos de tratarnos como tales?
En un mundo de injusticias sociales como es el mundo en que

.-vivimos, hay siempre la tentacién de permitir que esas injusticias

penetren en la iglesia, y hasta que determinen su vida y su estruc-
tura. Empero el amor-ha de tomar forma concreta, y lo mismo ha
de decirse del anuncio del reino. Si anunciamos justicia, si habla-
mos de.la necesidad de que haya justicia en nuestra sociedad,
hemos de esforzarnos para que la propia vida de la iglesia sea un
reflejo, aunque quizéas imperfecto, del orden que anunciamos. (So-
bre lo que esto quiere decir en nuestra sociedad, volveremos atratar
al estudiar 4.32-5.11.)

La dadiva del Espiritu, nos decia Pedro en un pasaje anterior,
es senal de que vivimos en los «postreros dias»; que el reino se ha
acercado; que ya en cierto modo, precisamente porque tenemos el
Espiritu de Dios, tenemos las primicias del reino. Este es un
mensaje de gozo. La koinbnia en la iglesia es uno de los modos en
que podemos vivir ya, ahora en este vigjo reino, como quienes
gustamos del venidero.

La tercera faceta de la perseverancia de aquellos cristianos es
el culto. Tanto el culto del Templo, que como judios seguian
practicando, como el culto de la cena del Sefor, recordatorio del
acontecimiento sin par de la resurreccion del Maestro, y sefal del
otro acontecimiento final de su retorno en la consumacién del reino.
Este es quiza el punto mas fuerte de nuestra iglesia hispano-
americana. Somos una iglesia que adora. En otros circulos la
adoracién tiende a descuidarse, eclipsada bien por la indiferencia
0 bien por un activismo que pronto pierde su impulso. Hasta el
presente, la mayor parte de la iglesia de habla hispana no se ha
dejado llevar por esas corrientes, y por ello no solo se ve en ellas
un gozo que muchas veces no se ve en otras iglesias, sino que
también nuestra actividad en asuntos sociales, por ejemplo, tiene
en la adoracion una fuente de fortaleza y de perseverancia que
muchos admiran.

La adoracién de que aqui hablamos tiene lugar en comunidad.
Esto es cierto, en el texto de Hechos, tanto en relaciéon con el culto
en el Templo como con la eucaristia. La fe cristiana es fe comu-
nitaria, no lo olvidemos. Tiene, si, su dimensién profundamente
personal. Pero una fe privada, por muy ortodoxa que sea, no es fe
cristiana.

Aqui también tenemos nosotros los de habla hispana algo que
contribuir. La mayor parte de la Biblia fue escrita originalmente para
ser leida en publico, en el seno de la comunidad de fe. Esto es cierto
tanto del Antiguo Testamento como de la casi totalidad del Nuevo.
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Probablemente la principal excepcién sea la epistola a Filemén. En
nuestro idioma, esto se ve constantemente en el uso de la segunda
persona en plural; «vosotros» o «ustedes». Desafortunadamente,
el idioma de la mayoria de quienes nos trajeron la fe protestante, el
inglés, no hace esa distincion. «Tu» es «you», y «ustedes» también
es «you».11 Por tanto, el error de leer la Biblia en términos in-

“dividualistas es mucho mas facil en inglés que en castellano. Y,
puesto que quienes nos ensefaron a leer la Biblia la lefan en inglés,
a veces nos trasmitieron, junto al mensaje biblico, un individualismo
que no es parte de ese mensaje.

Gracias a laimportancia de la adoracién publica entre nosotros,
vamos dejando atras buena parte de esa desafortunada herencia
individualista. Cultivemos por tanto nuestra adoracién publica, y
quiz4 de ella saldrd nuestra principal contribucion de vuelta a
quienes nos trajeron la Biblia.

La cuarta faceta de la perseverancia que Lucas describe es la
oracion (1.42) o la alabanza (1.47). Al describir esta oracion en
términos de alabanza, lo que se nos esta diciendo es que aquella
iglesia le atribuia todo lo que era y lo que tenia a Dios. Ese es el
caracter de la alabanza: «Gracias, Sefior, por...» Para que el temor
pueda llevar al gozo, hay que perseverar en la alabanza. Silo que
tenemos y lo que somos es obra de la gracia de Dios, no tenemos
que estar constantemente ansiosos por temor a perderlo. Y esto es
cierto de las otras tres facetas. El estudio ha de hacerse en
alabanza. La justicia y la equidad han de practicarse en alabanza.
La adoracion ha de centrarse en la alabanza. En todas las cosas,
gloria a Dios. Si de veras creemos y vivimos esto, ;qué temor podra
haber que se sobreponga a nuestro gozo?

Lucas termina su resumen diciendo que «el Senor afadia cada
dia a la iglesial2 los que habian de ser salvos». En algunas de
nuestras iglesias se habla de la «evangelizacion» como una ob-
sesion: «tenemos que ser mas evangelizadores»; «tenemos que
ganar mas almas para Cristo»; «tenemos que descubrir nuevos
métodos de evangelizacién». En medio de esa obsesién, corremos

el riesgo de perder la «alegria y sencillez de corazén» de que habla

nuestro texto.
Pero Lucas nos presenta la cosa de otro modo. Es el Sefor

11 Sf hay un plural, «ye», que aparece en versiones antiguas como la del rey Jacobo (King James).
Empero el mismo sabor arcaico de esa forma plural impide que se le escuche con toda claridad.

12 En realidad, los mejores manuscritos omiten «a la iglesia». Una traduccién literal dirfa
sencillamente: «el Sefior afiadfa cada dfa los que iban a ser salvos». Empero, puesto que se
sobreentiende que era a la comunidad que el Sefior los afiadfa, el copista que introdujo «a la
iglesia» probablemente interpret6 correctamente el sentido del texto.
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quien afade a la iglesia. La iglesia ha de dar testimonio, si, y esas
facetas de su perseverancia que acabamos de discutir son parte de
su testimonio. Pero en fin de cuentas es el Sefior quien afade a la
iglesia. .

Muchas de nuestras iglesias estan experimentando esto. En
tiempos en que en otras latitudes hay preocupacion porque el
nimero de sus miembros disminuye, la iglesia hispana en general
esta creciendo rapidamente. ;Por qué? Porque es una iglesia en
que se experimenta algo de la alegriay sencillez de corazén de que
nos habla Lucas.

La iglesia a que se refiere Lucas crecia porque, gracias al
Espiritu Santo, tenia «favor con todo el pueblo». Lo que esto quiere
decir, sin embargo, no es que estuviera constantemente preo-
cupada por ganarse el favor del pueblo, o que no fuera una iglesia
«controversial». Para entender a cabalidad lo que esto significa

debemos estudiar el pasaje que sigue.

B. Un milagro y sus consecuencias (3.1- 4.31)

Tras el «resumen» que acabamos de estudiar, Lucas pasa a relatar un
acontecimiento particular que ilustra dicho resumen, y luego a contarnos de
sus consecuencias. Este es un procedimiento que emplea repetidamente. Por
ejemplo, en la seccién que viene inmediatamente después de €sta (4.32-5.11)
nos ofrece primero un resumen sobre la vida de los cristianos y el modo en
que usaban sus bienes, para luego hablarnos especificamente de los incidentes
en los que son protagonistas Bernabé, Ananfas y Safira.

. En el caso que ahora estudiamos, como veremos a medida que avancemos,
lo que tenemos es una ampliacion de lo que significa la frase del resumen
anterior, «teniendo favor con todo el pueblo» (2.47).

1. El milagro (3.1-10)

La narracién es clara,!3 y basta con leer €l texto biblico para captar su
sentido; por tanto, nos limitaremos aqui a detenernos sobre algunos detalles.
La «hora novena» corresponde aproximadamente a nuestras tres de la tarde.
Como veremos més adelante (4.3), es por lo avanzado de la hora que la
convocatoria del concilio se deja para el dia siguiente. La puerta «Hermosa»
presenta dificultades para los intérpretes, pues hasta donde sabemos no habfa
puerta alguna con tal nombre. Algunos piensan que se trata de la puerta de
Nicanor, que nuestro autor llama «hermosa» porque era de bronce pulido.

13 R. Filippini, «Atti 3,1-10: Proposta di analisi del racconto», RivBib, 28, 1980, 307-17.
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Otros sugieren diversas alternativas.14 Eri‘todo caso, la-geografia del Templo
no es 1o que le interesa a Lucas, sino el milagro y sus consecuencias. El
«miranos» de 3.4 contrasta con 4.12, donde Pedro-increpa a Ias gentes porque
«ponéis los ojos en nosotros». Cuando el enfermo les presta atencion, Pedro
pronuncia las palabras més citadas de este pasaje: «No tengo plata ni oro, pero
loque tengo te doy; en el nombre de Jesucristo de Nazaret, levéntate y anda».15
El «<nombre» de Jesucristo es tema que merece especial atencion, pues aparece
repetidamente en esta seccién. Comentaremos sobre €] al llegar a 4.12. Por
dltimo, los saltos que el cojo da (3.8) nos recuerdan la profecia de Isafas 35.6:
«entonces €l cojo saltard como un ciervor.

2. La explicacion de Pedro (3.11-26)

Acto seguido, Lucas nos lleva al punto en que Pedro prenuncia undiscurso
en el que explica lo sucedido. Pedro y Juan siguen abriéndose camino por €l
patio del Templo.16 Pero el cojo que habfa sido sanado no les deja ir, y al llegar
al pértico de Salomén la concurrencia es grande (el texto dice, en una hipérbole
sugestiva, que «todo el pueblo, aténito, concurtié a ellos»).

En este versiculo y medio que sirven de introduccién al discurso de Pedro
(3.11-12a), 1a palabra «pueblo» —lads—17 aparece dos veces. Esto es impor-
tante, pues al llegar a 4.1-2a veremos que Lucas est4 estableciendo un contraste
entre el «pueblo» y sus dirigentes. (Recuérdese ademds que en el dltimo
versiculo de 1a seccibn anterior, 2.47, se afirma que los cristianos tenian «favor
con todo el pueblo».)

El discurso de Pedro tiene el propésito de datle €l crédito a Jesus, y no a
Pedro o a Juan, por el milagro que ha tenido lugar. Pedro dice a los que le
escuchan que no deben mirarle con los ojos fijos (atenizein) como si fueran
ellos los que hubieran hecho andar al cojo. Esto es interesante, puesto que en
3.4 el mismo verbo es utilizado con respecto a Pedro: «fijando en €1 los 0jos...»
El verbo que Pedro usa para decir a los presentes que no hagan con respecto

14 S. Corbett, «Some Observations on the Gateways to the Herodian Temple in Jerusalem»,
PalExQ, 84,1952, 7-15; Ethelbert Stauffer, «Das Tor des Nikanor», ZntW, 44, 1952-53, 44-66;
E. Wiesenberg, «The Nicanor Gates, JJewSt, 3, 1952, 14-29.

15 E. Iglesias, «No tengo plata ni oro...», Christus, 4, 1937, 661-65, 745-50; Paul Jaggi, Was ich
aber habe, das gebe ich dir: Eine Deutung der Heilung des Lahmen ver der schonen Tempel-
pforte nach Apostelgeschichte 3 und 4, Christliches Verlagshaus, Bern, 1953.

16 Exactamente por qué parte del recinto, o de sus patios, Pedroy Juan van, es imposible saberlo,
puesto que no sabemos cudl puerta es «la Hermosa».

17 Lucas usa dos palabras que se pueden traducir por «pueblox»: laés y jlos. Ambas pueden tener
el sentido de «pueblo comtn», pero djlos tiene mis la connotacién de «gentfo», «muche-
dumbre», mientras que /ads también se refiere al pueblo como nacién; p. €j., en la frase «pueblo
de Dios». En estos primeros capftulos de Hechos, Lucas utilizard exclusivamente el término
laés, y reservaré djlos para el capitulo 14, donde se refiere al gentfo desorganizado de Listra, y
para 17.8, donde se trata del pueblo alborotado de Tesal6nica. Cp., m4s abajo, 4.1-6.
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a él, es el mismo que usa con respecto al ciego. La diferencia estd en que Pedro
fij6 los ojos en el necesitado para ver su necesidad y responder a ella, mientras
que estas gentes fijan los ojos en Pedro, no para ver su necesidad, sino en sefial
de admiracién o casi de adoracion. ‘

En 3.16, Pedro dice dos veces que el cojo ha sido sanado por fe en Jestis;
pero no dice si se trata de la fe del cojo-(que al parecer no sabia de Jesis), o
de la fe de Pedro y Juan. En todo caso, lo que Pedro dice es que es el Dios del
pueblo a quien se dirige, €l Dios de Abraham, de Isaac, etc, el que ha
glorificado a Jesis,18 el mismo Jesus a quien ellos negaron. Lo trdgico de esa
situacion llega a su cumbre en el contraste de 3.15: «matasteis al Autor de la
vida». _

Pero no todo termina en tragedia. Porque Dios resucité a Jesus (3.15b), de
tal modo que €l nombre de JesUs tiene ahora poder —tema sobre el que
volveremos al tratar sobre 4.7-12— y que por la fe en ese nombre ¢l cojo ha
sido sanado. Y porque Dios, es poderoso para sobreponerse al mal de los
humanos (3.15b-16). Ademds, porque para los que mataron al Autor de la vida
queda todavia abierta la puerta del arrepentimiento y la conversion (3.17-26).
Pedro les dice que sabe que lo hicieron por ignorancia, no sélo ellos, sino
también sus gobernantes (3.17),19 y también que era necesario que el Cristo
sufriera (3.18). En consecuencia, Ies invita a arrepentirse y a convertirse,
aceptando a Jesucristo, quien fue anunciado por «todos Jos profetas» (3.19-26).

El carécter literario y el estilo de este discurso difieren notablemente del
sermon de Pedro en Pentecostés que acabamos de estudiar, como lo demuestra
Richard Zehnle.20 Esto puede verse en los titulos que Pedrole da a Dios («Dios
de Abraham, de Isaac y de Jacob»; «Dios de nuestros padres» [3.13]), los que
le da a Jesus («Autor de la vida» [3.15]; «Hijo» [3.13,26]21; el «Santo» y
«justo» [3.14]), y los que les da a sus oyentes («hijos de los profetas» e «hijos
del pacto» [3.25]). Ademds, Zehnle sefiala varias otras palabras que no son las
que Lucas normalmente emplea. Lo que esto da a entender es que al escribir
este discurso, Lucas hizo uso de materiales muy antiguos, probablemente
provenientes de la iglesia primitiva. Zehnle, sin embargo, no esté dispuesto a
afirmar que sean materiales provenientes del mismo Pedro.

18 Esto puede entenderse como refiriéndose a la glorificacién de Jesds en su resurreccién y
ascension, o como refiriéndose al milagro mismo, que ha resultado en gloria para Jests.

19 Empero cp. C. Escudero Freire, «Kata agnoian (Hch. 3.13): ¢ Disculpa o acusacién?» Comm,
9, 1976, 221-31.

20 Peter’s Discourse, pp. 44-60.

21 Lo inusitado de este titulo no se ve en el castellano, pero sf en el griego, pues el término que
Lucas emplea normalmente es huids, mientras que en 3.13,26 la palabra en boca de Pedro es

pais.
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3.1a reacci()xi de los poderosos (4.1-22)
a. La irrupcién (4.1-6)

Todo este discurso se lo dirige Pedro al pueblo, que estaba aténito por
haber visto el milagro. Empero ahora irrumpen en escena los poderosos,
quienes reaccionan negativamente. Su motivacion se muestra bien claramente
en 4.1-2. Pedro y Juan22 estén todavia hablandole al pueblo cuando «vinieron
sobre ellos los sacerdotes con el jefe de la guardia del templo, y los saduceos,
resentidos de que ensefiasen al pueblo y anunciasen en Jesus la resurreccion
de los muertos».

El tema del «pueblo» (lads) tiene gran importancia para Lucas, tanto en
el Evangelio como en Hechos. En el Evangelio, lads aparece 29 veces, y
solamente en dos de esos casos se puede encontrar un uso paralelo en otro de
los Evangelios. En Hechos, lads aparece 48 veces. En la mayor parte de esos
casos, el lads tiene connotaciones positivas (excepciones: 6.12; 12.1).23 Al
estudiar e] uso de este término por Lucas, se ve que tiene dos dimensiones: por
una parte, sefiala la importancia de la comunidad para la vida de fe, y por otra,
cuando se le usa en contraste con los «principales», sefiala el cardcter «popu-
lar» del mensaje cristiano, y la oposicion de los que ven su poder amenazado.

Lucas nos da a entender que en la accién contra los apéstoles hay dos
motivaciones. Una es de carécter teoldgico: los saduceos no creian en la
resurreccion de los muertos, y la predicacion de Pedro y Juan claramente iba
en contra de sus creencias. Pero el texto muestra que €sa no es la verdadera
causa por la que las autoridades intervienen. La verdadera causa es que estaban
«resentidos de que ensefiasen al pueblo»; en otras palabras, que usurparany
subvirtieran su autoridad. El «jefe de la guardia del templo» —literalmente, el
«general del templo»— era el capitén de la guardia, compuesta toda de levitas.
Los saduceos, aunque eran un partido religioso més bien que una estructura
de autoridad reconocida, si eran en su mayoria representantes de las clases
altas y pudientes. Luego, Lucas reconoce aqui que hay estructuras oficiales de
poder, como el jefe de la guardia del templo, y otras que no por ser extraofi-
ciales dejan de ser poderosas, como los saduceos; y reconoce también que éstas
se confabulan cuando peligra su control sobre el pueblo. Que ese control
peligra en este caso, lo indica claramente Lucas cuando dice que «muchos de
los que habian oido la palabra, creyeron; y el nimero de los varones era como
cinco mil» (4.4).

Son los poderosos, celosos de su poder y prestigio, quienes encarcelan a

22 Aunque en el capftulo anterior se cita s6lo el discurso de Pedro, ahora resulta que Juan también
estaba hablando. Esto nos indica que el propésito de Lucas no es citar palabra por palabra todo
lo que se dijo, y quién lo dijo, sino recalcar los puntos sobresalientes.

23 Zehnle, Peter’s Discourse, pp. 63-66, donde se subraya la dimensi6n comunitaria de /ads més
que su contraste con los «poderosos».
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Pedro y a Juan hasta el dia siguiente, pues es demasiado tarde para hacerles
juicio a esa hora (véase 3.1).24

El versiculo 4 suena extraio en medio de esa narracién. Los apéstoles
acaban de ser encarcelados, y en lugar de continuar contando los sucesos de
su encarcelamiento y juicio, Lucas nos dice que «muchos de los que habfan
oido la palabra, creyeron; y el niimero de los varones«€ra como cinco mil». El
hecho de contar a los «varones» es sefial del cardcter patriarcal de aquella
cultura, y se ha de entender en el sentido de que se suponfa que con ellos
vendrian sus familias, de igual modo que a veces hoy decimos que en una
congregacion hay «cincuenta familias». Pero lo sorprendente del texto es que,
enunmomento de amenaza y al parecer de inminente derrota, Lucas nos habla
de todos estos millares de conversiones. Juan Criséstomo, uno de los més
grandes predicadores de todos los tiempos, sefiala lo inaudito del hecho:

{Como es eso? ; Los vieron acaso honrados? ; No los vieron méas bien
encadenados? ;Cémo fue entonces que creyeron? ;No se ve en esto
el evidente poder de Dios? Era de suponerse que hasta los que habian
creido anteriormente flaquearan en su fe [al ver a los apostoles
encarcelados]. Pero lo que sucede es todo lo contrario, porque el
sermén de Pedro habia sembrado la semilla profundamente en ellos y
habia penetrado sus mentes. Por eso los enemigos se resienten todavia
mds, porque no les tienen miedo.25

Lo que Juan Criséstomo esté indicando es que Lucas pone este versiculo
precisamente en este lugar para sefialar que la fe no es cosa dnicamente para
los buenos tiempos, y que no es necesario el prestigio y el poder para que las
gentes crean. Al contrario, es precisamente en el momento en que los podero-
sos muestran su desaprobacion, y lo hacen con mano fuerte, que el niimero de
los creyentes aumenta.

Al dia siguiente, los que se retinen para pronunciar juicio representan a las
mismas clases pudientes.que encarcelaron a los acusados: «los gobernantes,
los ancianos y los escribas, y el sumo sacerdote. Ands, y Caifds y Juan y
Alejandro, y todos los que eran de la familia de los sumos sacerdotes»
(4.5-6).26 Ands no era ya el sumo sacerdote; pero se acostumbraba que los que
habian tenido ese titulo 1o conservaran atin después de retirados. Caifss, el

24 En esa época no se usaba la cdrcel como castigo, sino como lugar donde retener a los acusados
hasta tanto se les hiciera juicio. Los castigos eran generalmente corporales —muerte, azotes,
trabajos forzados— multas y destituci6n de posiciones de responsabilidad. Ademis, segiin la
Mishnah (Sanh. 4.1) los juicios sobre cuestiones capitales debfan terminar el mismo dfa en que
se comenzaban.

25 Hom. x in Act.

26 Paul Gaechter, «The Hatred of the House of Annas», ThS, 8, 1947, 3-34; Robert Eisler, The
Enigma of the Fourth Gospel, Its Author and Its Writer, Methuen, London, 1938, pp. 39-45.
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sumo sacerdote en funcidn, era yerno de Ands. De Juan y Alejandro no se sabe
nada (excepto si tiene razén el texto occidental, que dice «Jonatdn» en lugar
de «Juan», pues Jonatdn sucedié a su cufiado Caifds en el aio 36).

b. El discurso de Pedro (4.7-12)

El juicio tiene lugar ante el «concilio» o «sanedrin».27 Este estaba com-
puesto principalmente por la aristocracia judfa, y por los principales escribas.
Puesto que los aristdcratas eran en su mayoria saduceos, y los escribas fariseos,
frecuentemente habia fuertes debates en el concilio. Al parecer, ¢l sanedrin o
concilio habia estado completamente dominado por los saduceos hasta el
principio de la era cristiana, cuandolos fariseos comenzaron a disputarles parte
del poder. Hacia tiempos de 1a guerra judia y la destruccién de Jerusalén en al
afio 70, ya eran los fariseos quienes dominaban en el sanedrin.28

Al comenzar el juicio, la pregunta que les plantean a Pedro y Juan no es
lo que han hecho, sino con qué autoridad lo han hecho (4.7). El problema es
en tltima instancia cuestién de poder y de control.

La respuesta de Pedro, inspirada por el Espiritu Santo («lleno del Espiritu
Santo»), va dirigida a los jefes («gobernantes» y «ancianos»), pero les da a
entender que es respuesta tanto para ellos como para el pueblo («sea notorio
a todos vosotros, y a todo el pueblo de Israel» 4.10).

El modo en que Pedro expresa el milagro que ha tenido lugar es sig-
nificativo, pues la palabra griega que RVR traduce como «enfermo»
(asthenés)29 quiere decir, literalmente, «carente de poder», y €l verbo que RVR
traduce por «sanar» (s6z6)30 quiere decir tanto «sanar» como «salvar» 0
«liberar». Luego, lo que Pedro esté diciendo es a la vez que un enfermo ha
sido sanado y que una persona carente de poder, oprimida por su enfermedad,
ha sido sanada, salvada, liberada, fortalecida.

Los jefes le han preguntado que en qué nombre, o con qué autoridad han
realizado el milagro; y Pedro les contesta que lo han hecho «en el nombre de
Jesus de Nazaret». Citando el Salmo 118.22, les dice que este Jesds es «la
piedra reprobada por vosotros los edificadores» (4.11); es decir, por vosotros
los jefes que se suponia fuerais los constructores de Israel.

27 Sidney Benjamin Hoenig, The Great Sanhedrin, Dropsie College for Hebrew and Cognate
Learning, Philadelphia, 1953; Hugo Mantel, Studies in the History of the Sanhedrin, Harvard
University Press, Cambridge, Mass., 1961.

28 Sobre €l trasfondo dé esta situacion, véase William Wagner Buehler, The Pre-Herodian Civil
War and Social Debate: Jewish Society in the Period 74-40 B.C., and the Social Factors
Contributing to the Rise of the Pharisees and the Sadducees, Friedrich Reinhardt, Basel, 1964;
Louis Finkelstéin, The Pharisees: The Sociological Background of Their Faith, Jewish Publi-
cation Society of America, Philadelphia, 1940; M. Simon, Las sectas judias en el tiempo de
Jesis, EUDEBA, Buetos Aires, 1962.

26 ThWzNT, 1:488-92,

30 ThWzNT, 7:966-1024,
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La repeticion del «nombre» en todo este pasaje es importante.31 Cuando
s¢ habla aqui del «nombre», no se quiere decir sencillamente el sonido, las dos
silabas «Je-siis». El nombre es la esencia misma- de una cosa. Es por eso que
el nombre de Yahvé es sagrado: porque Yahvé mismo es sagrado. El «<nombre»
es la autoridad y el poder con que se realiza una accién. Los jefes de Israel les
preguntana Juan y a Pedro que en qué «nombre», con qué autoridad, han hecho
1o que han hecho. Pedro les contesta que lo han hecho «en el nombre de Jests
de Nazaret». E] «<nombre» de Jests no es sino Jests mismo. Y Pedro llega
entonces a su tan citada conclusién: «No hay otro nombre bajo el cielo, dado
a los hombres, en que podamos ser salvos» (4.12). El verbo «salvar» se refiere
tanto a la salvacién eterna como a la salvacién del cuerpo, es decir, la salud.
Entre salvar y sanar no hay en el Nuevo Testamento Ia distancia enorme que
muchas veces pensamos. Por ello, la aseveracion de Pedro pudiera traducirse
como «no hay otro nombre bajo el cielo, dado a los hombres, en que podamos
ser sanos» 32 Lo que Pedro estd diciendo aqui no es sélo que toda «salvacién»
viene de Jesiis, sino también, y mucho més directamente, que toda salud nos
es dada por el mismo nombre. A alguien puede parecerle que al sefialar esto
estamos limitando el poder de Jests, o el alcance de la aseveracion de Pedro;
pero lo que estamos haciendo es todo lo contrario. Al afirmar que foda salud
y toda salvacion (salud fisica y espiritual, salvacion social, etc.) vienen de
Jests, Pedro est4 afirmando el sefiotfo universal de ese Jesds en cuyo nombre
el cojo ha sido sanado/salvado/liberado/fortalecido. Y esto tiene consecuen-
cias directas, pues la otra cara de la afirmaci6n del poder universal de ese
nombre es la limitaci6n de la supuesta autoridad de los poderosos que les estdn
pidiendo cuentas a Pedro y a Juan.

¢. El veredicto (4.13-22)

Los jueces se maravillan del «denuedo» de Pedro y de Juan. Esto nos da
a entender que no fue solamente Pedro, cuyo discurso Lucas resume, sino
también Juan, quien habl6. Una vez mds, recordemos que Lucas no nos estd
dando una version taquigréfica y literal de todo 1o que cada quien dijo, sino
méas bien una narracién de los puntos sobresalientes, siempre con miras a
mostrar cdmo obra el Espiritu Santo. El «denuedo» (RVR), la «confianza»
(VP, BA) o «valentia» (BJ) con que hablaban los apéstoles es la misma que
més adelante la iglesia pedird (4.29) y recibird (4.31). Las palabras que RVR
traduce como «hombres sin letras y del vulgo» (agrdmmatos ¢ idi6tés) literal-
mente quieren decir analfabetos e incultos.

Empero lo que ms sobresale en 4.13 es la afirmaci6n que «les reconocian
que habian estado con Jestis». Esto no quiere decir que fuera en ese momento

31 ThWzNT, 5:242-83.
32 Sobre todo esto, y la falta de consistencia en las traducciones, véase Irene W. Foulkes, «Two

semantic problems in the translation of Acts 4.5-20», BibTrans, 29, 1978, 121-28.
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que se enteraran de que Pedro y Juan eran discipulos de Jesds. Ya lo sabian, y

probablemente de sobra. Lo que ahora reconocen es que, aunque supuesta-

mente se han deshecho de Jesus crucificdndole, todavia no han salido del

problema, pues ahora tienen que vérselas con estos otros que desde el punto

de vista de ellos son tan tercos como Jesis. Y, 1o peor del caso, tampoco pueden

negar el milagro, pues el ex-cojo estd ahora «en pie» con ellos. Y los que ahora

se les enfrentan con argumentos contundentes y seguros de 1o que estdn

diciendo son «hombres sin letras y del vulgo»; es decir, gente que normalmente

no se atreverfa a hablar ante una asamblea tan distinguida como 1o es el’
sanedrin.

Lucas no nos dice cémo fue que se enterd de las deliberaciones del
concilio; perolo que nos cuenta es sumamente realista. Los poderosos no saben
qué hacer. Lo que sucedi6 es manifiesto y notorio, y por tanto se dicen, «no lo
podemos negar» (4.16). Por implicacién, se nos da a entender que si pudieran
lo negarian, aunque saben que es cierto. La dnica solucién que encuentran, ya
que no pueden negar la verdad, es ocultarla, «que no se divulgue més entre el
pueblo». Una vez mds, 1o que estd en juego es el control del pueblo, en este
caso mediante el control de la informacion.

Para controlar 1a informacion, hay que controlar sus fuentes, y por tanto
el concilio decide amenazar a los apéstoles, para que no sigan hablando o
ensefiando en el nombre de Jesuds. La respuesta de los apdstoles, hombres
iletrados, pone de manifiesto la veleidad de los miembros del concilio, pues
les dicen que ya que ellos son jueces, supuestamente maestros de la ley de
Dios, juzguen ellos sobre 1o que han dictaminado. La conclusi6n inevitable es
que los jueces son juzgados por la misma ley que no obedecen.

Los jueces no encuentran modo alguno de castigarlos, y se limitan a
amenazarlos de nuevo y dejarles ir. Los dejan ir, no porque buscaran justicia,
sino «por causa del pueblo». Luego, como hemos visto en todo este pasaje,
para entender lo que esté sucediendo hay que verlo desde 1a perspectiva de una
lucha por ¢l control del pueblo.

4. La reaccion de los fieles (4.23-31)

Pedro y Juan van entonces y les cuentan a «los suyos» (;a toda la
congregacién, o a sus més allegados?) todo lo que ha acontecido. Aparente-
mente les cuentan sobre todo de las amenazas de que han sido objeto, pues la
respuesta de los creyentes es elevar una oracion que trata precisamente sobre
el tema de las amenazas.

La oracién misma es interesante.33 La primera parte (4.24-27) plantea el
viejo y dificil problema de c6mo un Dios soberano, hacedor de todo cuanto

33 Didier Rimaud, «La premiére pri¢re dans le livre des Actes 4:23-31 (Ps. 2 et 145)», LMD, 51,
1957, 99-115.
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hay, permite que los buenos sean perseguidos y oprimidos. La confabulacién
contra Jesis es enormemente poderosa: Herodes, Poncio Pilato, los gentiles y
el pueblo de Israel. (N6tese que aqui se incluye €] pueblo. El pueblo se dejoé
llevar por sus jefes, pero no por ello deja de ser responsable.)  Cémo permite
Dios tales cosas? La pregunta, a menudo angustiosa, no tiene respuesta desde
nuestra perspectiva humana, y por tanto puede ser paralizadora. Pero estos
creyentes, aun cuando plantean y reconocen la dificultad, al fin de cuentas
reconocen que la respuesta Gltima estd en los designios de Dios (4.28). Y pasan
entonces a pedir «denuedo» para hablar la palabra, y que se hagan «sanidades
y sefiales y prodigios» mediante el nombre de Jests. Lo interesante de esto es
que los discipulos piden lo que ya tienen. Ya se han hecho sanidades y seiiales,
y fue precisamente por ello que Pedro y Juan fueron levados ante el Concilio.
Y alli, ante el Concilio, mostraron el mismo «denuedo» por ¢l que ahoraruegan
a Dios.

En el v. 31, su oracion es contestada. Tal es el significado de] temblor del
lugar en que estaban congregados. Nétese que no se habla necesariamente de
un temblor de tierra, sino de una sacudida en el lugar de su asamblea. Si el
temblor es sefial de la respuesta divina, el Espiritu Santo, del cual fueronllenos,
es la respuesta misma, que les permite, tal como pidieron en el v. 29, hablar
«con denuedo la palabra de Dios».

Los conflictos de hoy

La historia que Lucas nos narra es singularmente contempora-
nea. Lo primero que notamos en ella es que hay una diferencia
marcada entre el «pueblo» y sus supuestos «jefes». El pueblo esta
dispuesto a creer. El pueblo conoce al cojo, y se regocija ante su
sanidad. Los jefes estan mas interesados en su poder y en su
ideologia que en el bienestar del cojo; y su preocupacién por el
pueblo es solo asegurarse que continlie aceptando su autoridad.
Que -esto sucede hoy en nuestro medio, resulta obvio. Hay palses
en nuestra region donde se habla de las «doce familias» o las
«treinta familias» que poseen casi toda la tierra, son practicamente
duefios de la nacién y cuyos representantes se turnan en el gobier-
no. Hay ciudades en los Estados Unidos donde se habla de los
«treinta» que controlan las finanzas, el comercio, la industria, y
buena parte del gobierno. En el sanedrin habia divergencias de
opinion, pues entre los saduceos y los fariseos habia diferencias
tanto de clase como de doctrina; pero al fin de cuentas tanto los
unos como los otros estaban més preocupados por su poder y su
prestigio que por el bien del cojo o del pueblo. Lo mismo sucede en
muchos de nuestros paises donde hay un congreso elegido de un
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modo més o menos democrético, y donde los miembros de ese
congreso difieren entre sf; pero todos o casi todos concuerdan en
usar al pueblo como escalén sobre el cual treparse en su escalada
hacia el poder.

En el texto, estas estructuras de: poder.son tanto oficiales como
extraoficiales. El sanedrin, el sumo sacerdote y-el jefe de la guardia
del Templo son autoridades constituidas como tales. Los saduceos,
por otra parte, son un-grupo relativamente informe de personas
generalmente pudientes, que son conservadoras tanto en su teolo-
gia como en su politica. Porque son conservadoras en su teologia
judia, no admiten la resurreccién de los.muertos, que segin ellos
es una doctrina reciente y carente de fundamento en la antigua fe
de Israel. Porque son conservadoras en su politica, tienden a
colaborar con el Imperio Romano, y a recibir beneficios econémicos
por razén de esa colaboracion.

¢, Podra pintarse un cuadro mas parecido al de tantos de nues-
tros paises? Hay estructuras oficiales, presidentes, gobernadores
de provincias o de estados, senadores y diputados. Hay ademas
estructuras semioficiales, que dicen tener una funcion, pero en
realidad tienen mucho mas poder del que por ley les corresponde.
Tal es el caso, por ejemplo, de muchos de nuestros ejercitos, cuya
funcion legal es defender al pais de supuestas amenazas o posibles
invasiones, pero cuyo poder real es frecuentemente mucho mas
amplio. Ese poder incluye el poner y quitar presidentes; y tambien
a veces incluye el constituirse en jueces y verdugos, como ha
sucedido repetida y recientemente en tantos regimenes latino-
americanos donde se han establecido «escuadrones de la muerte»,
o donde el ejército mismo se ha ocupado de hacer «desaparecer»
a quienes estorbaban sus planes 0 amenazaban su poder. Otra de
esas estructuras semioficiales de poder es el partido politico, pues
en algunos de nuestros paises hay partidos tan poderosos que son
ellos, en sus cénclaves internos, quienes determinan los resultados
de elecciones supuestamente democréticas. Y en los Estados
Unidos el sistema de los «dos partidos», no tan diferentes entre si,
es tal que fuera de esos dos partidos no hay posibilidad politica
alguna. '

Y hay por Gltimo estructuras extraoficiales de poder: las familias
ricas que se casan entre siy retienen toda la tierra y todo el poder
entre sus miembros; los «nuevos: ricos» que han acumulado capi-
tales a base del comercio o de la industria, y que:ahora se aseguran
de eliminar toda competencia econémica antes que sea demasiado
fuerte, con lo cual ahogan el desarrollo econémico de nuestros
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paises; los que manejan los medios de comunicacion, a través de
los cuales manipulan la informacion y la opinién publica.

En el texto se nos habla de unos «edificadores» que no cons-
truyeron bien (4.12) y de unos jueces que juzgaron mal (4.19). Uno
de los titulos que se les daba a los escribas era el de «edificadores»
(véase el comentario a Mr. 12.10 en el CBH). Los que habian sido
puestos para edificar al pueblo han rechazado la principal piedra
del angulo. Los que habian sido puestos para velar por la verdad y
por el bien del pueblo han emitido juicio falso, ordenandoles a Pedro
y a Juan que oculten la verdad. Y ésa es desafortunadamente la
misma préctica de tantos y tantos de nuestros gobemantes. Cuando
su funcién debi6 ser defender y desarrollar la economia del pais, lo
que hicieron fue hipotecarlo de tal modo que la deuda externa mas
bien pareci6 «deuda eterna». Cuando su funcion debié ser velar por
el bienestar econémico y social de los ciudadanos, lo que hicieron
fue facilitar el camino de los poderosos, aceptando sobornos y
participando de empresas que los enriquecieran a ellos, pero no al
pueblo. Cuando su funcion debié ser velar por la ley y la justicia, lo
que hicieron fue promulgar leyes que protegieran sus intereses,
nombrando jueces que torcieran los veredictos, y castigando a todo
el que de algin modo cuestion6 0 amenazé su poder.

En el texto se nos habla también de los saduceos como parte
importante en todo el proceso contra los apostoles. Los saduceos
se oponen a los apdstoles por dos razones: la cuestion de la
autoridad y la cuestion de la resurreccién. En 4.2 se nos dice que
los apéstoles fueron objeto de represion porque ensefiaban al
pueblo y porque anunciaban la resurreccion de los muertos. Se
entiende que la doctrina de la resurreccion de los muertos es
rechazada por los saduceos, y que por tanto éstos consideran que
los apostoles estan ensefiando herejia. Pero bien pronto la cuestién
doctrinal queda olvidada, y el juicio parece limitarse a la cuestidn
de la autoridad conque los apdstoles han sanado al cojo. Es un caso
tipico en que los desacuerdos teol6gicos se emplean para ocultar
las verdaderas motivaciones, que son cuestiones de poder y de
control. Lo mismo sucede con frecuencia en nuestros circulos. Se
acusa a alguien de ensefiar falsa doctrina; pero lo que en realidad
se quiere decir es que esa persona de algin modo esta subvirtiendo
el orden establecido, o esta cuestionando a quienes detentan el
poder. Esto no es cosa nueva de nuestros tiempos, pues lo mismo
ha sucedido a través de toda la historia de la iglesia. Naturalmente,
si hay casos en los que es necesario rechazar doctrinas que
amenazan el corazén mismo de la fe. Tal fue en la iglesia primitiva
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el caso del gnosticismo, que la iglesia rechaz6 categéricamente.34
Y lo mismo sucede en nuestros dias, cuando nuevas formas del
gnosticismo, asi como doctrinas claramente- heréticas como las de
los «moonies», la mal llamada ciencia cristiana, los testigos de
Jehovay otras, han de ser rechazadas categéricamente. Empero
esto no ha de ocultarnos la otra realidad: que muchas veces, tanto
en otros tiempos como ahora, los cristianos que ejercen el poder se
han aferrado a él, y que en defensa de sus intereses han pretendido
ver graves herejias donde no habia sino resistencia a su autoridad.

Podrian citarse muchos casos. Uno tomado de nuestra América
es el del dominico fray Gil Gonzélez de San Nicolas, quien trabajaba
en Chile durante la conquista, y declard que hacerles la guerra a
los indios para tomar sus tierras era pecado mortal, y que por tanto
quienes no se arrepintieran —lo que inclufa devolver las tierras
robadas— quedarian excomulgados. Siguiendo sus indicaciones,
muchos dominicos, franciscanos y otros se negaron a oir las con-
fesiones de quienes tuvieran tierras tomadas de los indios. Muchos
seglares se negaron a participar de la guerra contra los indios. La
causa de los conquistadores peligraba. Puesto que lo que decia
Gonzalez se basaba en principios generalmente aprobados por la
iglesia, no habia modo de responderle. A la postre, se acudi6é a un
subterfugio, acusando a Gonzalez de hereje por haber declarado
que los pecados actuales de los padres pasaban a los hijos.35

Esto parece cosa de la conquista y de la iglesia de aquellos
tiempos. Empero en nuestros dias, y en particular en algunos
circulos eclesiasticos de nuestra América, este fendmeno havenido
a ser tristemente frecuente. Como en el caso de los saduceos, el
conservadurismo politico se confunde con el supuesto conser-
vadurismo teoldgico, y una cosa se usa como excusay como apoyo
de la otra. ’

La nota realista y contemporénea, sin embargo, va mas alla. El
sanedrin quiere controlary manipular lainformacion. Su preferencia
hubiera sido que nadie supiera sobre la sanidad del cojo. Pero, una
vez que ese milagro es «manifiesto» y «notorio», buscan el modo
de que el pueblo sepa solo lo que a ellos les conviene, y que la
informacion no se disemine demasiado. El propésito de su accion
no es castigar a los apéstoles por algun delito, ni tampoco proteger
la ortodoxia. Su propésito es «que no se divulgue méas entre el
pueblo», y que si se divulga la noticia de la curacion, no se le
relacione con el nombre de Jesus.

34 Véase, l. L. Gonzalez, Historia del pensamiento cristiano, vol. 1, pp. 124-134.
35 Antonio de Egafia, Historia de lalglesia en la América espariola: Hemisferio sur, Biblioteca
de Autores Cristianos, Madrid, 1966, p. 209.
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Esto también parece haber sido escrito en el dia de hoy. Visitaba
hace poco un pais donde ha habido «desaparecidos» a diario.
Puesto que se trata de personas cuyos familiares, amigos y vecinos
saben que han desaparecido, y han protestado ante las auto-
ridades, en los diarios aparece una pequeia nota diciendo que «no
se conoce el paradero de...» A los pocos dias aparece otra nota:
«Ha aparecido el cuerpo de... aparentemente victima de un crimen»
o «En el lago tal se ha encontrado el cuerpo de fulano o mengano,
quien muri6 ahogado». Tales noticias, cuando aparecen, aparecen
en un rincén del diario, donde se espera que pocos les presten
atencién. Puesto que lo que ha sucedido no se puede ocultar, se
hace todo lo posible por restarle importancia, y porque los lectores
no relacionen la nota que aparece en la pagina cuatro sobre un
desaparecido con otra que aparece en la pagina quince sobre
alguien cuyos parientes no han visto en una semana. En una aldea
en el interior del mismo pais hubo una matanza. Cuando estuve
visitando el pais, habia toda una campafa montada tratando de
culpar a diversos grupos, y nunca mencionando a quienes todos
sospechaban eran los verdaderos autores.

En otros lugares sucede lo mismo a niveles menos dramaticos,
pero que también tienden a subvertir o a manipular la verdad a favor
de ciertos intereses particulares.36 A veces lo que se dice es cierto,
pero el modo en que se dice sirve a propésitos que se trata de
mantener ocultos. Por ejemplo, la poblacion hispana de los Estados
Unidos esta creciendo a una velocidad vertiginosa. Segun algunas
proyecciones de la Oficina Nacional del Censo, para el afio 2080
habra ciento cincuenta millones de hispanos en los Estados Unidos.
Esa misma estadistica, que bien puede ser cierta, se utiliza enton-
ces en articulos que parecen regocijarse del «futuro hispano» de la
nacion, pero cuyo propdésito verdadero es crear desconfianza hacia
los hispanos por parte de los negros y otras minorias. Lo que se
dice es verdad. Pero se dice de tal modo que se fomenta la division
entre las diversas minorias del pais. De mas esta decir que esto
sirve a los intereses de los que ahora se benefician de la condicién
inferior de los negros, los hispanos y otras minorias. /

El sanedrin buscaba modos de subvertir la verdad para evitar
la posible subversion por parte de los cristianos. Lo mismo se ha

36 Sobre el modo en que esto se hace en los Estados Unidos, por ejémplo, véase E.S. Herman y
N. Chomsky, Manufacturing Consent: The Political Economy of the Mass Media, Pantheon
Books, Nueva York, 1988, y H.I. Schiller, Culture, Inc.: The Corporate Takeover of Public
Expression, Oxford University Press, Nueva York, 1989. Estos dos libros ofrecen ejemplos del
modo en que esto funciona. Desde un punto de vista més tebrico, véase A. y M. Mattelart,
Pensar sobre los medios: Comunicacién y critica social, DE], San José, 1988.
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hecho a través de las edades. Cuando Lucas escribié sobre este
episodio, ya sabria sobre otro triste capitulo en la historia de la
iglesia. En el aio 64, hubo un gran incendio en Roma. Las casas
donde vivia buena parte del bajo pueblo se quemaron. Pronto la
gente empez6 a decir que era el emperador Ner6n quien habia
ordenado el incendio. Lo més probable es que la acusacion no fuera
cierta. ‘Pero en todo caso Nerdn, en lugar de responder a esos
rumores tratando de descubrir la verdad, lo que hizo fue circular
otros rumores que eran al menos tan falsos como los anteriores:
habian sido los cristianos quienes le habian prendido fuego a la
ciudad. El resultado fue la primera persecucién de los cristianos por
parte de las autoridades romanas.37

Todo esto nos indica que los cristianos debemos comprender
como se maneja la informacién en nuestros medios. Al conocido
dicho segln el cual los cristianos deben leer la Biblia en una mano
y el diario en la otra, el finado tedlogo Orlando Costas respondia
diciendo que «todo depende de cudl diario». En efecto, los diarios
manipulan la informacién, y hay que estar conscientes de ello para
saber interpretar lo que nos dicen. En algunos de nuestros paises,
el control de la informacién tiene lugar abiertamente por parte del
gobierno, que establece sistemas de censura mas o menos ofi-
ciales. En otros, lo que sucede es que cada diario pertenece a los
representantes de una ideologia particular, y entonces las noticias
se tuercen de tal modo que apoyen esa ideologia. En muchisimos
mas, los periddicos son propiedad privada de sectores econé-
micamente poderosos, cuyos representantes manejan, ademas, la
banca, el comercio, la industria y el poder politico. Es obvio,
entonces, que la tendencia informativa y de opinién de la prensa
sea orientada a favorecer y defender los intereses de aquel sector.
Por dltimo, un factor que también es determinante en esto tiene que
ver con la venta de publicidad. Los periédicos se sostienen a base
de anuncios comerciales. Si publican aigo que no les gusta a los
anunciantes éstos se retiran y la empresa periodistica pierde su
sostén econdémico. Lo mismo es cierto de las revistas, la televisioén,
la radio, y todos los medios de difusién noticiosa. Es por esto que,
cuando los cristianos adoptan actitudes contrarias a los deseos de
quienes manejan los medios de informacién, se les tilda de «comu-
nistas», «radicales», «reaccionarios», «subversivos», o cualquier
otro apéstrofe que sirva para desautorizarlos. :

Tristemente, lo mismo sucede a veces en los Ambitos eclesias-
ticos, donde hay pastores que no les comunican a los laicos lo que

37 Véase Gonzilez, Historia ilustrada, 1:64-70.
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saben, con la excusa de que «se van a escandalizar», cuando la
realidad es que de ese modo tratan de mantener su poder y
supuesta autoridad. Tales supuestos «edificadores» se niegan a
edificar el edificio de Dios si no se hace bajo su control y direccion.

¢ Cudl es la respuesta de la iglesia a tales manejos y amenazas
en el texto que estamos estudiando? Lo primero que hace es
reconocer su perplejidad ante lo que esta aconteciendo. Hay una
nota de santa protesta en los versiculos 24-26, donde los creyentes
increpan a Dios, preguntandole, si él es poderoso e hizo los cielos
y la tierra, ;por qué es que «se amotinan las gentes, y los pueblos
piensan cosas vanas»? Reconozcamos esa nota de santa protesta,
que es parte de la fe biblica, y que muchas veces reprimimos en
nosotros mismos y en nuestras iglesias. Basta con leer los Salmos
(de donde viene parte de la oracién que la iglesia eleva) para ver
que el Dios de Israel no es un Dios que se moleste porque uno le
exprese sus dudas, sus frustraciones, y hasta su rebeldia: «;Hasta
cuando, Jehova? ; Me olvidaras para siempre?» (Sal. 13.1) «Dios
mio, Dios mio, ¢ por qué me has desamparado? ;Por qué estas tan
lejos de mi salvacién, y de las palabras de mi clamor? Dios mio,
clamo de dia, y no respondes; y de noche, y no hay para mi reposo»-
(Sal. 22.1-2). «¢Por qué, oh Dios, nos has desechado para siem-
pre? ;Por qué has encendido tu furor contra las ovejas de tu
prado?» (Sal. 74.1).38

En muchas de nuestras iglesias se da la impresion de que hacer
tales preguntas es senal de falta de fe. Pero lo cierto es todo lo
contrario. La fe conlleva una relacién con Dios tal que nos es posible
dirigirnos a Dios con toda franqueza. Ocultar las perplejidades, las
angustias y las dudas no es sefal de fe, sino mas bien de falta de
ella. La iglesia que se nos describe en Hechos comienza expresan-
do libremente su perplejidad, para luego reconocer que de algun
modo lo que esta sucediendo ha de verse dentro del contexto de
los misteriosos designios de Dios (4.28), lo que sin embargo no
disminuye la responsabilidad de los culpables, ni la maldad de lo
que esta aconteciendo. De algun modo que no entendemos, dicen
aquellos cristianos, lo que esta sucediendo es malo. De algin modo
que no entendemos, todo estd en las manos de Dios. De algin
modo que no entendemos, las dos cosas son ciertas. Y en medio
de todo ello, creemos en un Dios dispuesto a escuchar nuestras
quejas y nuestras perplejidades y dudas.

Empero hay més. Aquella iglesia pasa de expresar su angustia
a pedirle a Dios el poder para responder a la situacién. Y es aqui

38 Ingrid Gonzélez, «Salmos de lamentaci6n: Protesta ante el sufrimiento» VyP, 4, 1984, 69-88.
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que podemos aprender mucho del texto. Aquellos cristianos pudie-
ron haberle pedido a Dios que les quitara las amenazas, que no les
metiera_en mas problemas, que les ayudara a evitar los conflictos
‘con los poderosos de su pueblo. Pero lo que piden es todo lo
contrario. Piden que «se hagan sanidades y senales y prodigios
mediante el nombre de tu santo Hijo Jestis» (4.30). Y piden poder
para hablar «con todo denuedo». Las amenazas que reciben se
deben precisamente a un prodigio que se hizo en el nombre de
Jesis. Lo que se les ha ordenado es que callen y no sigan
ensefando y sanando en el nombre de JesUs. Lo que ellos piden
es que se hagan méas milagros como el que ha dado lugar a las
amenazas de los poderosos, y que se les dé el poder para deso-
bedecer la orden del sanedrin y continuar predicando en el nombre
de Jesus con denuedo.

Tenemos mucho que aprender de aquellos antlguos hermanos
nuestros. En muchas de nuestras iglesias, el argumento mas co-
min para evitar que se haga o se diga algo es que «es controver-
sial». En muchas de nuestras iglesias, cuando vamos a tomar
decisiones sobre algin programa, lo primero que nos preguntamos
es qué impacto ese programa va a tener sobre el modo en que se
nos ve en la sociedad. Vivimos en un continente lleno de personas
necesitadas; por asi decir, de «cojos» que no pueden caminar.
Vivimos en un continente que tiene necesidad de la proclamacién
del nombre de Jesucristo: de su proclamacion integra, como el
Sefior que nos salva de la muerte eterna, y como el Senor que nos
da poder para sobreponernos a todas las muertes que el orden
social perpetua a diario. En medio de ese continente, con dema-
siada frecuencia nos vemos tentados a decir «Sefor, ayudanos a
evitarnos problemas». Cuando vemos los casos de manipulacién
de la informacion a que nos hemos referido mas arriba, nos vemos
tentados a decir, «Sefor, ayidanos a callar». Cuando alguien en la
iglesia empieza a responder a las necesidades de los oprimidos, y
los opresores empiezan a poner presion sobre laiglesia, nos vemos
tentados a decir, «Sefor, no permitas que esos revoltosos nos
creen problemas».

Pero lo que este texto nos invita a decir y hacer es todo lo
contrario. En lugar de decir, «Sefior, aydanos a evitarnos proble-
mas», el texto nos invita a decir, «Sefior, danos méas sefales de tu
poder, que es lo que nos ha creado el problema para empezar». En
lugar de decir, «Sefor, ayidanos a callar», el texto nosinvitaa decir,
«Senor, concede a tus siervos que con todo denuedo hablen tu
palabra». En lugar de decir, «Sefior, no permitas que esos revol-
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tosos nos creen problemas», el texto nos invita a decir, «Sefior,
danos mas revoltosos».

A veces se dice que si no cuidamos de nuestro prestigio,
haremos peligrar nuestra misién evangelizadora. Para esto también
el texto tiene respuesta, pues el versiculo 4 esta alli precisamente
por esa razén. En el momento mismo en que Pedroy Juan han sido
hechos presos por «controversiales» y «revoltosos», el Sefor ana-
de a la iglesia cinco mil familias. Es en los momentos mas dificiles,
y precisamente cuando arriesga su propio bienestar en pro de la
verdad y del bien de los enfermos y oprimidos (recuérdese lo que
vimos sobre el término asthenés), que Dios da el crecimiento. Al
final del pasaje anterior (2.47) vimos que los cristianos tenian «favor
contodo el pueblo», y que el Sefior afiadia cada dia a los que habian
de ser salvos. Ese favor con el pueblo no consiste en quedar bien
con todos (como dice el dicho, «con Dios y con el Diablo»), sino en
tomar el partido del pueblo frente a los que lo oprimen, a los que
tratan de controlario mediante informacién falseada.

Hablar «con denuedo» la palabra de Dios es don del Espiritu
Santo (4.31). Hablarla «con denuedo» es hablarla con entereza,
aun cuando ello cause revuelo entre el pueblo y amenazas por parte
de los que quieren controlarlo todo. En nuestra América, ésta es
una necesidad urgente. La iglesia ha de ganarse el favor del pueblo
tomando el partido del pueblo, poniendo a su servicio sus recursos
espirituales, materiales y humanos. Cuando la iglesia se mantiehe
al margen de las necesidades y las luchas del pueblo, o cuando se
parcializa identificando su mensaje con el de cualquier grupo que
tiene o que busca el poder, su viday su testimonio son muy distintos
de lo que nos pinta Lucas en estos versiculos de Hechos.

C. El uso de los bienes (4.32-5.11)
1. Otro resumen (4.32-35)

Llegamos ahora a otro resumen de los que, como hemos dicho, Lucas
incluye en su narracion para ofrecernos generalizaciones y comentarios'que
luego se ilustran o se discuten en casos particulares. Esté trata sobre la vida
econdmica de la iglesia primitiva. Puesto que las cuestiones econémicas no se
discuten en nuestras iglesias con la frecuencia que merecen, hemos de hacer
un estudio cuidadoso de este pasaje.

Alleerlo (asicomo el otro, més breve, que ya hemos estudiadoen 2.44-45),
lo primero que hemos de preguntarnos es si 10 que aqui se nos cuenta sucedié
realmente. ;Es cierto que los primeros cristianos practicaron el tipo de propie-
dad comin que se describe aqui, o se trata més bien de una ficcién de la
imaginaci6n de Lucas, quien proyecta hacia Ia vida de la iglesia en el pasado
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una visién romdntica o idealizada? Tenemos que plantearnos esta pregunta,
porque hay eruditos que lo han hecho, argumentando que lo que aqui se
describe es en realidad la comunidad ideal segtn la concebian algunos filéso-
fos griegos y helenistas —especialmente los pitagéricos— y que por tanto lo
que tenemos aqui no es sino un intento de pintar a la iglesia cristiana primitiva
como una comunidad ideal. Tal es, por €jemplo, la interpretacion de Luke T.
Johnson, quien se refiere a este pasaje como un intento de simbolizar la
autoridad de los apdstoles.39 En otra obra, el mismo autor presenta toda una
lista de fuentes griegas y helenistas: Platon, un proverbio citado por Arist6-
teles, y las vidas de Pitdgoras escritas por Didgenes Laercio, Porfirio y
Jémblico.40 En breves palabras, lo que argumentan Johnson y otros ¢s que
Lucas, al tratar de describir la comunidad cristiana primitiva, toma de fuentes
helenistas sobre el valor de la unidad y de la amistad, y en particular sobre el
modo en que esa unidad y amistad se manifiestan en la comunidad de bienes.

Lo primero que ha de decirse sobre tal interpretacion es que no toma en
cuenta las grandes diferencias entre el ideal pitagérico y lo que se describe en
este texto. El primero es una asociacion elitista de filésofos quienes comparten
los bienes porque ello les ayuda a consagrarse a la «vida filoséfica»; losegundo
es una comunidad abierta que se regocija aumentando su nimero, y cuya
capacidad de compartir es el resultado de la dddiva del Espiritu y de su
expectacion escatoldgica.

Otra objecion que ha de hacérsele a tal interpretacion del texto es que no
explica por qué o cémo el autor puede describir un pasado relativamente-
reciente proyectando hacia €1 practicas que nunca existieron, y que tampoco
existian en tiempos del autor mismo. Ciertamente, uno de los principios
bésicos en la interpretacion de textos histéricos es que los autores tienden a
proyectar hacia el pasado las précticas y condiciones de su propio tiempo. Si
cuando Hechos fue escrito —digamos que por el aflo 80 d.C.— la comunidad
de bienes no se practicaba en la iglesia, ;qué razén tendria el autor para afirmar
que se practic6 antes? Ciertamente no su deseo de presentar la comunidad
primitiva en términos ideales, puesto que inmediatamente después del «resu-
men» que estamos estudiando Lucas nos cuenta el episodio de Ananias y
Safira, y poco después el de la injusticia en la distribuci6n para las viudas (6.1).

En tercer lugar, la interpretacion de este pasaje como un intento por parte
de Lucas de idealizar la iglesia primitiva choca con la posibilidad, sugerida
por varios autores, de que éste y otros «resimenes» de 1os que aparecen en
Hechos son el resultado de la incorporacion al libro, por parte de Lucas, de

39 L. T. Johnson, The Literary Function of Possessions in Luke-Acts, Scholars Press, Missoula,
Montana, 1977, pp. 189, 198. Las mismas ideas aparecen en D. L. Mealand, «Community of
Goods and Utopian Allusions in Acts II-IV», JTS, 28, 1977, 96-99; J. Downey, «The Early
Jerusalem Christians», BibTo, 91, 1977, 1295-1303.

40 L. T. Johnson, Sharing Possessions: Mandate and Symbol of Faith, Fortress Press, Philadel-
phia, 1981, p. 119.
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otros materiales que andaban circulando independientemente.41 Si estos mate-
riales son anteriores a la composicién de Hechos, se nos hace mias dificil
todavia pensar que s¢ trata de una falsa proyecmén hacia el pasado de
* condiciones supuestamente ideales.

Si podria argumentarse que, de igual modo que Lucas reinterpret6 y
subray6 €l tema del renunciamiento en su Evangelio para avergonzar a los
ricos, asi también introdujo €l de la comunidad de bienes en Hechos con el
mismo propdsito.

Puede ponérsele, sin embargo, punto final a toda esta discusion si se
demuestra que no solamente en el tiempo en que Lucas fue escrito, sino por
algtin tiempo después, 1a comunidad de bienes que aqui se describe siguié
practicdndose en la iglesia. Tal es ciertamente el caso, como mostraremos en
un momento.

Sin embargo, antes de pasar a esa demostracion histérica, hay otra inter-
pretacién comun de este pasaje y de su importancia que es necesario comentar
y rechazar. Segun esa interpretacion, la iglesia primitiva si tenfa originalmente
todas las cosas en comin, pero esa practica pronto fue abandonada. Frecuen-
temente esa explicacion va unida a la idea—totalmente carente de base en el
texto biblico— de que la pobreza que existié poco después en la iglesia de
Jerusalén se debid, en parte al menos, a esa practica de compartir los bienes,
y que fue por eso que Pablo tuvo que esforzarse tanto en recoger dinero para
los pobres en Jerusalén. Esta opinién aparece en su forma tipica en la siguiente
cita, tomada de uno de los comentarios mds frecuentemente empleados en los

Estados Unidos:

No importa cuén amplio haya sido el experimento «comunista»
de Jerusalén, parece ser que muy pronto dejé de funcionar, quizd .
debido en primer lugar a la desavenencia entre los «griegos» y los
«hebreos» (6.1), y, en segundo lugar, porque los administradores que
habian sido nombrados a raiz de la disputa fueron obligados por los
judios a abandonar la ciudad. Probablemente también la ardiente
expectacién del fin llevé a la improvidencia para el futuro, con el
resultado de que la comunidad de Jerusalén siempre fue pobre.42

41 Véase, por ejemplo, E. Trocmé, Le «Livre des Actes» et Ihistoire, Presses Universitaires de
France, Parfs, 1957, pp. 195-96. Por otra parte, cp. P. Benoit, «<Remarques sur les ‘Sommaires’
de Actes 2/42 A 5,» en Aux sources de la tradition chrétienne, Mélanges offerts a M. Goguel,
Delachaux & Niestlé, Parfs, 1950, pp. 1-10.

42 H. C. Macgregor, en The Interpreter’s Bible, 9:73. R. 1. Sider, Rich Christians in an Age of
Hunger, Intervarsity Press, Downers Grove, Illinois, 1977, p. 101, cita la opinién parecida de
otro autor moderno, J. A. Ziesler, Christian Asceticism, Eerdmans, Grand Rapids, 1973, p. 110:
«El problema en Jerusalén fue que convirtieron todo su capital en efectivo, con lo cual no les
quedaron recursos para los tiempos dificiles, y los cristianos de origen gentil tuvieron que venir

en su ayuda».
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Esta idea de que la pobreza de los cristianos en Jerusalén fue el resultado
de la préctica de 1a comunidad de bienes es relativamente comun. Sin embargo,
no hay base alguna para tal interpretacién, ya sea en Hechos mismo, ya en
otros documentos antiguos. Por el contrario, Hechos sf habla de una gran
hambre, y da a entender que ésa fue la razén por la que la iglesia de Jerusalén
se vio en necesidad de recibir ayuda del exteriar (11.27-30). Josefo también
se refiere a una hambruna que tuvo lugar en Judea, y que lleg6 a su climax
alrededor del afio 46.43 Y los historiadores romanos Técito y Suetonio men-
cionan en sus escritos varios perfodos de hambre durante el reinado de Claudio
(que es también la fecha en que Hechos coloca el hambre que hizo necesaria
la colecta para los pobres en Jerusalén).44 _

A fin de responder tanto a la interpretacion que hace de este texto un idilio
romdantico como a la que afirma que la comunidad de bienes fue un desastre
econémico, lo primero que hemos de hacer es aclarar la naturaleza de la
comunidad de bienes que Hechos describe. Para ello, referimos al lector a lo
que hemos dicho mis arriba (2.42, 44-45) sobre el sentido de la palabra
koinénta y sobre el hecho de que los verbos en aquel pasaje, como en €ste,
estdn en pretérito imperfecto. En sintesis, lo que indicamos alli es que estos
verbos en tiempo imperfecto nos dan a entender que no se trata de que todos
fueran y vendieran lo que tenfan, como en las comunidades mondsticas de
fecha posterior. Lo que ¢l texto dice es més bien que, seglin iba surgiendo la
necesidad o la oportunidad, los cristianos iban vendiendo lo que tenian para
responder a esas necesidades.

Lo que este texto que ahora estamos estudiando le aflade al de Hechos 2
son dos cosas:45 Primera, que «no habfa entre ellos ningln necesitado»;
segunda, que «trafan el precio de lo vendido, y lo ponian a los pies de los
apdstoles».

Lo primero es una referencia a Deuteronomio 15.4-11, donde se insta a
Israel a cumplir con la ley de Dios, de tal modo que «no haya en medio de ti
necesitado» y que en caso de que lo haya, se compartird con €1 de lo que se
tiene. Quizé esto explique un fenémeno interesante en los dos libros de
Lucas-Hechos: se ha sefialado que, mientras en el Evangelio de Lucas los
pobres son tema constante, en Hechos ni siquiera aparece la palabra «pobre» .46

43 Ant. 20, 5.

44 TAcito, Ann. 12. 43; Suetonio, Claud. 18.

45 También aclara qué era lo que los cristianos vendfan. Las palabras que se emplean en el 2.45,
y que RVR traduce por «propiedades» y «bienes» son relativamente imprecisas. Loque vendfan
segin 4.34 eran fincas («heredades» segin RVR) y casas; en otras palabras, se trataba
principalmente de bienes rafces.

46 J. A Bergquist, «‘Good News to the Poor’: Why does this Lucan Motif Appear to Run Dry in
the Book of Acts?», BangThFor, 18, 1986, argumenta que esto se debe a que el tema de los
pobres no es tan central para Lucas como a menudo se ha dicho. Segin €1, lo importante es el
mensaje de la salvacién que Dios trae en Jesucristo. En Hechos, los cristianos (y en otro contexto
los gentiles) vienen a ser los «de fuera» para quienes el mensaje es buenas nuevas.
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Este es el unico lugar donde se trata del tema, y ain en este caso se emplea
una palabra griega distinta (endeés), que no da la idea de pobreza radical que
aparece repetidamente en Lucas (ptdjés). ; Cémo ha de explicarse esto? Una
* posible explicacion es que Lucas esté diciendo que, en virtud de la dédiva del
Espiritu, se va cumpliendo la promesa de Deuteronomio.

El segundo detalle que este texto afiade por encima de lo que se nos dice
en el capitulo 2 es que el producto de lo que se vendia se colocaba «a los pies
de los apGstoles». Es posible que esto deba entenderse literalmente: los
apdstoles estan sentados presidiendo la asamblea, y los creyentes que han
vendido posesiones colocan el dinero a sus pies. También es posible que deba
entenderse en el sentido de que lo ponfan a disposicion de los ap6stoles, como
cuando hoy decimos, «a los pies de usted». En todo caso, 1o que se afiade aqui
es que habfa un método para la distribuci6n de los recursos, y que ese método
consistia sencillamente en que los apdstoles repartian lo que habfa segin la
necesidad de cada cual.

En conclusién, lo que este resumen describe no es un régimen en el cual
todos venden lo que tienen, 1o ponen en un fondo comdn, y luego viven de
ello, sino més bien una comunidad cuyoamor mutuo es tal que si alguientiene
necesidad otros van y venden sus propiedades para responder a esas nece-
sidades. Ademds, en este segundo resumen, al parecer ya la comunidad ha
crecido lo suficiente que se hace dificil la ayuda directa al necesitado por parte
del que vende una propiedad. Ahora, los que venden sus propiedades les tracn
el resultado a los apdstoles, que son quienes se ocupan de la distribucion de lo
recibido.

Una vez aclarado todo esto, podemos volver a la pregunta que dejamos
pendiente mds arriba, es decir, si hay otros indicios de practicas semejantes en
la iglesia antigua aparte de estos textos en Hechos. La primera respuesta que
viene a la mente es la colecta para los pobres en Jerusalén que ocupa un lugar
tan importante en las epistolas de Pablo. Al examinar lo que Pablo dice sobre
esa colecta, resulta claro que lo que tenemos aqui es una continuacion de la
koinénfa que se nos describe en Hechos, aunque ampliada ahora para incluir
a la iglesia en diversas ciudades.47 Hechos fue escrito mds tarde que las
epistolas de Pablo, en un circulo de fuerte influencia paulina. De hecho, la
mayor parte del libro se dedica al ministerio de Pablo. Luego, en lugar de
sugerir que la comunidad de bienes que se describe en Hechos es el resultado
de influencias helenisticas o de la idealizacién de la comunidad primitiva, bien
puede argumentarse que—aunquealgunas frases en Hechos 2 y 4 tengan algiin
paralelo en la literatura griega anterior— lo que Lucas estd describiendo es el
sentido de koindnla que se encontraba en el centro mismo del ministerio de

47 En Faith and Wealth: The Origins, Significance, and Use of Money in the Early Church, Harper
& Row, San Francisco, 1990, he incluido un estudio de la correspondencia de Pablo en este
sentido, mostrando precisamente que la colecta para los pobres no es sino una extensién dela

koinénia primitiva.
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Pablo. De ser asf, 1o que Hechos estéd describiendo no es un momento efimero
en la vida de la iglesia, ni un suefo idilico de ¢6mo las cosas debieron haber
sido en los primeros dfas de vida de la iglesia, sino un aspecto fundamental de
la vida de la iglesia tanto en sus origenes como.en tiempos de Lucas.

Lo que es més, la comunidad de bienes, lejos de ser un elemento efimero
en la vida de la iglesia antigua, continué por largo tiempo. En la Didajé, un
documento que parece ser de fines del siglo primero o principios del segundo,
se nos dice: «No has de menospreciar al necesitado, sino que has de compartir
[synkoindnein, ser koindnof juntos] todas las cosas con tu hermano, y no has
de decir que son propiedad tuya. Porque si somos socios [koindnof] en 1o
imperecedero, ;no hemos de serlo més en lo perecedero?»48 Y las mismas
ideas aparecen, posiblemente unos cincuenta afios mas tarde, en la llamada
Epistola de Bernabé.#9 Por la misma época, es decir, a mediados del siglo
segundo, el Discurso a Diogneto afirma que 10s cristianos: «ponen mesa
comun, mas no lecho».50 Esto es probablemente un modo breve de distinguir
la comunidad de bienes de los cristianos de la que habfan propuesto Platén y
otros, que inclufa también la promiscuidad sexual. En todo caso, 1o importante
es que la comunidad de bienes de que nos habla Hechos continuaba en tiempos
de este documento. Lo que es més, semejantes aseveraciones se encuentran en
los escritos de Justino Mrtir, también de mediados del siglo segundo,5! y de
Tertuliano, hacia fines de ese siglo.52

Luego, las interpretaciones que pretenden deshacerse de este texto dicien-
do que se trat6 de un experimento fallido y efimero en la iglesia primitiva
carecen de fundamento histérico.

2. Casos concretos (4.36-5.11)

Como és su costumbre; Lucas entreteje sus restmenes con ejemplos
concretos de 1o que se dice en ellos. Aqui nos lleva a dos de esos ejemplos,
uno positivo (4.36-37) y otro negativo (5.1-11).

El primer caso es el de un hombre cuyo verdadero nombre era José, pero
a quien los apdstoles habian puesto por sobrenombre Bernabé.53 Se nos dice
que era levita, «natural de Chipre» y que vendié una propiedad. El texto no

48 Did. 4.7-8.

49 Barn. 19. 8.

5o Diog.5.7.

51 I Apol. 14.2; 15.10; 67.1,6.

52 Apol. 39,

53 Las palabras que RVR traduce en este sentido también podtfan traducirse como «Bernabé de
los ap6stoles», queriendo decir entonces que Bernabé era uno de los apéstoles. Aunque tal cosa
serfa posible, pues en la iglesia primitiva el tftulo de «apdstol» no estaba reservado para los
doce (véase, por ejemplo, 14.4,14), tal traducci6n requiere una interpretacién poco comin de
la estructura gramatical griega que se emplea aquf. Cp. V. Burch, «The Name Barnabas and the
Paraclete», ExpTim, 27. 1951-56, 524.
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nos dice si la propiedad estaba en Jerusalén o en Chipre. Que «Barnabés»
quiere decir «Hijo de consolacién», nos lo dice Lucas, pero es dificil ver como
se obtiene esa etimologia del arameo.

El hecho de que se mencione en particular la accién de Bernabé no quiere
decir que esa accion fuera un caso extraordinario, lo cual contradirfa lo que
Lucas acaba de decir en los versiculos anteriores.54 Es sencillamente un caso
més en el que Lucas, tras la generalizacién de sus restimenes, nos ofrece un
ejemplo concreto. Ademds, Lucas aprovecha esta oportunidad para presentar
a un personaje que tendré cierta importancia en el resto de su historia. ‘

Sigue entonces el caso de Ananfas y Safira.55 Aunque el texto no lo dice,
la secuencia de la narracién y el hecho de que los apéstoles le habfan dado a
Bernabé el titulo de «Hijo de consolacién», si sugieren fuertemente que
Ananfias y Safira fueron movidos por celos, o por deseos de que se les admirara
tanto como a Bernab€. Sea cual fuere ¢l caso, 1o que ¢l texto narra resulta bien
claro. Primero Ananias, y después Safira, mienten en cuanto al precio de la
propiedad, dando a entender que estdn entregdndole la totalidad a la comu- -
nidad, y mueren a consecuencia de su mentira. El uso de un verbo griego poco
comun, que RVR traduce por «sustraer» en 5.1 y 3, relaciona este episodio con
otro en que aparece ¢l mismo verbo: €l de Acdn en Josué 7 (segin la
Septuaginta, que es la que Lucas usa). Empero, mientras Acdn tomé lo que no
era suyo, Ananfas sencillamente sustrajo una parte de lo suyo, y pretendio
entonces que Jo estaba entregando todo.

Un problema que la narracién presenta es el modo en que se suceden los
acontecimientos. Ananias muere, y los jévenes de la congregacion lo llevan a
enterrar, al parecer sin siquiera tratar de decirselo a su viuda. Cuando Safira
llega, tres horas después, no sabe 1o que ha acontecido. Lucas no nos explica
por qué tanta prisa en enterrar a Ananfas, ni tampoco por qué no se le enviaron
noticias a Safira. El texto casi da a entender que fue a propdsito que Pedro no
hizo nada por avisarle a Safira, para atraparla como cémplice en la mentira de
su esposo. Una explicacion sobre la prisa en enterrar a Ananias es que habia
leyes que ordenaban que los muertos fueran sacados de Jerusalén antes de
cierta hora. Segtin el texto, los jévenes que se llevaron el caddver de Ananias
demoraron tres horas en llevérselo, sepultarlo y regresar. Luego, es posible
pensar que, debido a la prisa en llevarse al muerto, y quizd porque Safira no
estaba en su casa, nadie pudo avisarle. Pero todo eso son conjeturas, pues el
texto nos sugiere sencillamente que Safira no estaba enterada.

Los «j6évenes» a quienes se refiere €l texto no son necesariamente un grupo

54 Asf lo interpreta Haenchen, Acts, 233. Pero Haenchen parece haberse hecho el propésito de
descontar lo que Lucas dice sobre asuntos econémicos.

ss P.-H. Menoud, «L.a mort d’Ananias et de Saphira», en Mélanges ..., pp. 146-54; 1. S. Ruef,
Ananias and Sapphira: A Study of the Community Disciplinary Practices Underlying Acts
5:1-11;tesis doctoral, Harvard, 1960; R. Schmacher, «Ananias und Sapphira», ThuGl, 5, 1913,

824-30.
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especifico, en contraposicién, por ejemplo, a los «ancianos», que pronto
llegaron a serlo. Lo que se da a entender es mds bien que para este trabajo, que
requeria cargar un cuerpo, los jévenes eran los més indicados. En cuantoa la
sepultura, lo més probable es que no fuera una fosa en la tierra, sino una cueva
o hendidura sobre la que se colocarfa una piedra. También esto requeriria la
fuerza de los jévenes.

Aparte de estos detalles sujetos a interpretacién, 1a historia misma muestra
que la comunidad de bienes a que se refiere el resumen anterior €ra, como ya
hemos dicho, voluntaria y continua. No es que todos vendieron todo lo que
tenfan, sino que iban vendiendo sus propiedades segin se iba haciendo
necesario para suplir las necesidades de los menos afortunados. Aunque en
4.32 se nos dice que «todos» los que tenfan propiedades las vendian, esto
parece ser una hipérbole, pues aqui Pedro le dice a Ananias que no tenfa
obligacién alguna de vender su propiedad, y que aun después de vendida no
tenia obligacién de traer el dinero.56 Su pecado no esté en retener lo que de
todos modos era suyo, sino en mentir al Espiritu.

El terrible castigo de Ananias y Safira parece fuera de toda proporcion con
su crimen, hasta que nos damos cuenta de que, segtin lo que Pedro dice, lo que
han hecho es mentirle, no a la iglesia, sino a Dios. Pedro ve la situacién como
un gran conflicto entre Satands y Dios. Loque le ha sucedidoa Ananias es que
Satands ha llenado su corazén, y en consecuencia Ananias le ha mentido al
Espiritu Santo (5.3) o, lo que ¢s lo mismo, a Dios (5.4). Y a Safira, Pedro le
dice algo semejante: ha tentado al Espiritu del Sefor (5.9).57

El resultado de todo esto lo expone Lucas en otro de sus resimenes, en
este caso el que aparece en 5.11. Allf no esté claro qui€nes son la «iglesia», y
quiénes los que «oyeron». Una posibilidad es que la «iglesia» en este caso
quiera decir la asamblea, los que estaban congregados al suceder el hecho, en
contraste con los que més tarde «oyeron» lo que habia sucedido: Otra posibi-
lidad es que se trate de una construcci6n idiomdtica paralela,>® y que la
«iglesia» y 1os que «oyeron» sean los mismos. En todo caso, lo que le importa
recalcar a Lucas es el temor general que estos hechos provocaron.

56 Sobre este punto véase, ademés de la tesis de Ruef citada anteriormente, F. Scheidweiler, «Zu
Act. 5:4», ZntW, 49, 1958, 136-37; B. J. Capper, «The Interpretation of Acts 5.4», JSINT, 19,
1983, 117-31. Este ltimo argumenta que lo que tenemos aquf es un indicio de distintos grados
de iniciacién en la iglesia primitiva. Ananfas y Safira no tenfan que vender su propiedad, ni
tenfan tampoco que entregar todo el producto de la venta, porque no eran miembros plenos de
1a comunidad. El argumento no parece haber convencido a muchos estudiosos de la Biblia.

57 A. Mettayer, «Ambiguité et terrorisme du sacré: Analyse d’un texte des Actes des Apotres
(4,31-5,11)», StRelScRel, 7, 1978, 415-24, subraya el paralelismo entre el terror de este pasaje
y el espanto de Pentecostés, asf como entre la funcién del Espiritu en ambos pasajes. Hay una
buena discusién de las reacciones que este texto inspira en Bruce, Acts, pp. 110-12.

58 Una «construccién paralela» es aquella en que se repite lo mismo, aunque con palabras
distintas, como cuando el salmista dice: «Hiciste cesar su gloria, y echaste su trono por tierra»
(Sal. 89.44).
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La naturaleza de la iglesia
y su vida interna

Interpretacion e ideologia.

El pasaje que acabamos de estudiar es uno de los que mas
frecuentemente se tergiversan. Los intérpretes, tanto catélicos co-
mo protestantes, se esfuerzan en quitarle los «dientes». Esto lo
hacen de diversos modos: 1) Argumentando que se trata de una
imagen ideal de la iglesia que Lucas nos pinta, pero que nunca
existi6. 2) Pretendiendo que lo que aqui se describe fue un intento
fracasado, que a lo sumo duré unas semanas o unos meses. 3)
Exagerando lo que el texto dice, sin hacer caso del tiempo verbal
en pretérito imperfecto, y dando a entender entonces que las
dificultades posteriores de laiglesia de Jerusalén se debieron a que
«quemaron su capital».

Sin embargo, como hemos visto, ni el texto mismo ni los
documentos histéricos de la época dan base para ninguna de estas
interpretaciones. Es mas, lo que hemos dicho sobre el sentido de
la palabra koindnia (ver comentario a 2.42) nos da a entender que
lo que se describe aqui bien puede encontrarse dondequiera que
el Nuevo Testamento o los textos cristianos antiguos hagan refe-
rencia a esta idea.

Lo que evidentemente ha sucedido en este caso es que los
interpretes, inclusive muchos de los que mas insisten en la auto-
ridad de la Palabra, se han dejado llevar por sus convicciones
ideoldgicas, y por ello no han tomado en serio lo que el texto mismo
dice.

Esto ha de servimos de advertencia. No basta con decir que la
autoridad ultima la tiene la Escritura. Hay que tratar el texto con la
seriedad y reverencia que esa aseveracion fequiere. En nuestra
América, mucho de lo que pasa por «biblico» no es sino inter-
pretacién tendenciosa, falta de respeto y de obediencia al texto
biblico. El texto dice lo que dice, nos guste o no nos guste. Lafuncién
del intérprete no es quitarle el aguij6n al texto, sino hacerlo in-
teligible y aplicable a nuestra situacion.

Al comentar sobre 4.2, vimos ¢6mo los $aduceos disfrazan su
interes por controlar la situacién con el manto de una discusién
teol6gica sobre la resurreccién de los muertos. Mas adelarite, al
tratar sobre 19.23-40, veremos un caso en el que son los paganos
quienes ocultan sus verdaderos motivos econdmicos tras cues-
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tiones supuestamente religiosas. No deja de llamarnos poderosa-
mente la atencién que Lucas demuestre tener conciencia de tales
motivos y manejos, pues a veces se piensa que esto es cosa delos
tiempos modernos. Pero mas notable todavia es que, a pesar dela
claridad con que Hechos describe esos manejos, todavia los segui-
mos practicando. Un caso tipico es el modo en que los intérpretes
desvirttan el texto que ahora estudiamos. Por todo esto, la primera
aplicacion que este texto ha de tener en nuestra situacion es
recordarnos del peligro de la interpretacion falseada por nuestros
intereses econémicos y nuestras convicciones ideolégicas, inter-
pretacion demasiado frecuente en nuestras iglesias hispanoameri-
canas.

Misién y uso de bienes

El tema obvio de todo el pasaje, 4.32-5.11, es el dinero; pero
tras ese tema, y lo que se nos dice aqui, hay toda una concepcioén
de la iglesia'y su mision.

La cuestién de la comunidad de bienes no es, como tantos
comentaristas piensan, un intento de aplicarle a laiglesia nociones
helenistas de lo que deberia ser una sociedad ideal. Es mas bien
el resultado de lo que dijo Pedro en su discurso de Pentecostes:
«sucedera en los postreros dias». En otras palabras, lo que esta
aconteciendo con la resurreccion de Cristo y la dadiva del Espiritu
es que los postreros dias han comenzado. Como deciamos mas
arriba, los cristianos viven en dos reinos: el presente del pecado, y
el venidero de Dios. Dentro de esa perspectiva, laiglesia ha de ser
sefal del reino a la que ella pertenece. Es por esto que el derra-
mamiento del Espiritu sobre «toda carne», y el hecho de que los
hijos y las hijas profetizaran, era sefial de los postreros dias.

Empero el reino se caracteriza sobre todo por el amor, la paz,
la abundancia y la justicia. Las imé&genes del reino que aparecen
en el Antiguo Testamento todas subrayan uno u otro de estos
elementos del shalom de Dios. Luego, cuando Lucas nos habla de
la iglesia como una comunidad en la que el amor («la multitud era
de un corazoén y un alma») era tal que «ninguno decia ser suyo
propio nada de lo que poseia», y «no habia entre ellos ningin
necesitado», esta describiendo, no la vida de una comunidad ideal,
sino la vida de una comunidad que de veras es sefial y anticipo del
reino verdadero; como dirfa Pedro, de una comunidad que vive «en
los postreros dias». No se trata entonces de mirar hacia el pasado,
como si se tratase de reconstruir la iglesia ideal de Hechos (que
nunca existié, pues lo que Hechos nos describe no es una iglesia
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ideal, sino real), sino de mirar hacia el futuro, como quienes trata-
mos de sefialar hacia la comunidad futura del Reino (que si ha de
existir). . ‘ )

- La comunidad de bienes no es un fin en si misma. El prop6sito
de la iglesia no es practicar la comunidad de bienes, sino practicar
el amor. Es por ello que vemos ese extrafio fenémeno de que, en
medio de una iglesia que supuestamente practica la comunidad de
bienes, Ananias bien pudo haber conservado su propiedad, sin
venderla y sin dar el dinero a los apéstoles. No se trata de un
comunitarismo legislado, sino del comunitarismo que es expresién
del amor y de la nueva vida en el Espiritu.

Luego, aun aparte de lo que digamos hoy de la comunidad de
bienes, lo que si es importante es que este texto nos dice algo
acerca del caracter de la iglesia; o més bien, ilustra algo que ya se
nos dijo antes: la iglesia es la comunidad que, en virtud de la dadiva
del Espiritu, vive en los postreros dias atn en medio de este mundo
que sigue viviendo en el tiempo viejo.

Es dentro de ese contexto que tiene sentido la enormidad del
castigo de Ananias y Safira. Al leer los diversos comentarios sobre
este pasaje, nos damos cuenta cuénta dificultad tienen los intér-
pretes en aceptar la narracion de Lucas en este punto. El problema
no esta en el caracter milagroso de las muertes de Ananias y de
Safira, pues aun los comentaristas que no parecen tener problemas
con otros milagros si tienen dificultades cuando se enfrentan a éste.
El problema esta en el castigo al parecer desproporcionado. Ana-
nias no tenia que vender su propiedad, segln Pedro afirma clara-
mente. Una vez que la habia vendido, tampoco tenia que entregar-
les el dinero a los apostoles. Luego, resulta que Ananias y Safira
pagan con la vida porque dejaron de hacer algo que no estaban
obligados a hacer.

Pero esa no es toda la realidad, segin nos la describe el texto.
El pecado no esta en vender o no vender, dar o no dar. El pecado
esta enlamentira. Y esa mentira no es sencillamente ante la iglesia,
sino ante Dios (5.3, 4).

Esto se relaciona con lo que acabamos de decir sobre’ el
caracter de la iglesia. Puesto que en virtud del Espiritu Santo la
iglesia es la comunidad de los postreros dias, mentirle a la iglesia
es mentirle a Dios. Segln Pedro plantea la situacién, hay una gran
lucha entre Satanés y Dios. Satanés ha llenado el corazén de
Ananias, quien por ello le ha mentido al Espiritu Santo. Luego, lo
que Ananias ha hecho —y también su esposa— no es sencilla-
mente quedarse con unas piezas de plata o de oro. Lo que ha hecho
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es darle entrada a Satanas, como consecuencia de lo cual le miente
a Dios.

Lo que este pasaje indica es que mentirle a laiglesia es asunto
- muy serio, porque es imposible mentirles Gnicamente a los miem-
bros humanos de ella. En laiglesia est4 presente también el Espiritu
Santo, que es quien la sostiene. Mentirle a la iglesia es mentirle a
Dios;y mentirle a Dios no se ha detomar alaligera. Es, como Pedro
dice, una accién satanica.

Si en nuestras iglesias de hoy todo el que le mintiera a la iglesia
cayera muerto, jbien pocos miembros quedarian! Son pocos los que
se atreven a ser candidos con laiglesia. Es mas, bien podria decirse
que la iglesia es uno de los lugares en que mas dificil se nos hace
ser sinceros. Esto se debe a que hemos perdido la costumbre de
decir la verdad. Por ejemplo, si tenemos dudas acerca de algin
aspecto de la fe, pocas veces nos atrevemos a expresarlas en
medio de una clase de la escuela dominical, y a pedirles alos demas
que nos ayuden. O, si algin pecado o tentacién corroe nuestra vida
espiritual, pocas veces nos atrevemos a confesarlo ante los her-
manos. Y, aunque en la comunidad hispana se acostumbra hablar
de los problemas propios con mas franqueza que en otras culturas,
segun nos vamos amoldando mas a la vida urbana moderna, o
segUn vamos subiendo en la escala social, mas dificil se nos va
haciendo hablar de problemas que podamos tener en la casa 0 en
el empleo.

La principal razén por la que se nos hace dificil decir la verdad
es que los demas tampoco la dicen. Puesto que nadie habla de sus
dudas, las mias parecen ser excepcionales. Puesto que nadie habla
de sus pecados, los mios parecen ser enormes. Puesto que nadie
habla de sus problemas, yo debo haberme buscado los mios. En
otras palabras, le mentimos a la iglesia porque en medio de ella la
mentira y la apariencia han venido a ocupar el lugar delamory la
verdad. '

Lo tragico de esa situacion, segin nos lo da a entender este
texto, no es solamente que perdemos el solaz que pueden darnos
los deméas. Lo tragico es mas bien que por nuestra falsedad e
hipocresia le damos entrada a Satanés, le mentimos a Dios mismo,
y negamos el caracter propio de la iglesia. Si la iglesia misma
miente, cabe preguntarse hasta qué punto es iglesia del Espiritu
Santo.

En muchas de nuestras iglesias se le presta gran atencion y se
habla mucho de la presenciay los dones del Espiritu. Esto es bueno
y correcto. Pero muchas veces nos olvidamos de que el Espiritu
nos ha de conducir atoda verdad (Jn. 16.13), y que el méas excelente
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de sus dones es el amor (1 Co. 12.31-13.13). Muchas veces, al
mismo tiempo que decimos que tenemos el Espiritu de Dios, nos
mentimos .los unos a los otros aparentando ser mas santos de lo
que somos, tener mas fe de la que tenemos, o hacer mayores
sacrificios de los que hacemos. O nos mentimos unos a otros con
medias verdades. O manipulamos la verdad acerca de hermanos
con quienes discrepamos, a fin de que no se les tome en cuenta;
0, por lo menos, se le tome menos en cuenta que a nosotros. Segln
el texto, cuando hacemos tal cosa le mentimos al Espiritu mismo.
Y lo peor es que la mentira va creciendo; y por nuestra mentira otros
no se atreven a decir la verdad.

El precip de la gracia

Dietrich Bonhoeffer dice que uno de nuestros problemas es que
andamos constantemente en basqueda de laiglesia ideal, y que en
esa busqueda menospreciamos a todas las demés. Pero lo cierto
es que la iglesia ideal no existe.59 Lucas nos describe una iglesia
con una bella vida espiritual, pero no ideal. Lo que se nos hace dificil
entender, pero a pesar de ello es necesario, es que este conjunto
de seres humanos tan débiles y pecadores como nosotros somos
en realidad la Iglesia de Cristo, donde mora el Espiritu Santo. En la
raiz misma del pecado de Ananias y Safira se encuentra esa
perspectiva. Como ei mismo Lucas nos va contando, no eran ellos
los Gnicos que tenian problemas y conflictos en la iglesia de
Jerusalén (véase por ejemplo 6.1). Su pecado no estuvo en ser
menos perfectos que los deméas. Estuvo més bien en no poder ver,
en aquella comunidad de gentes, como ellos, la presencia del
Espiritu Santo.,

Pero como el texto trata especificamente sobre el dinero y las
propiedades, es menester que tratemos de ello también, pues en
el uso del dinero y de las propiedades los cristianos nos vemos
tentados a mentir, y la iglesia se ve tentada a ser infiel a su misién.
La comunidad de bienes que el libro de Hechos describe es una
senfal escatologica; es decir, es una sefnal del tiempo final, cuarido
no habra necesitados, y cuando habra perfecta paz y justicia.
Puesto que la iglesia es comunidad del Espiritu o, lo que es lo-
mismo, comunidad de «los postreros dias», parte de su mision
consiste en dar testimonio del futuro que Dios ha de traer. Ese
testimonio hemos de darlo, no solamente de palabra, ni tampoco
solamente mediante nuestras vidas individuales, sino también me-

t

59 D. Bonhoeffer, £l precio de la gracia, S{gueme, Salamanca, 1968, p. 334ss.
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diante la vida comunitaria de la iglesia. Para ser fiel a su mision, la
iglesia ha de buscar, en la medida de lo posible, ser sefial del reino
venidero.

Expliquemos esto mediante una ilustracion. Supongamos que
alguien nos dice que esta convencido de que el Japén es el mejor
pais del mundo, que no hay cultura como la japonesa, y que tan
pronto como pueda se mudara para all4, donde espera pasar el
resto de sus dias. Supongamos que le preguntamos a esa persona
qué esta haciendo mientras espera el dia en que pueda viviren el
Japén. Y supongamos que nos dice que ...jesta estudiando italiano!
Nos reiriamos en su cara. Sus acciones presentes son una nega-
cion rotunda de lo que dice son sus planes futuros. Quien de veras
espera ir a vivir al Japon comienza desde ahora a practicar para la
vida en ese pais, y por tanto estudia japonés. Los cristianos bien
podemos pasarnos la vida hablando acerca del reino venidero, y
predicandolo con elocuencia; pero si no damos muestras de que
nuestra esperanza es genuina, sera dificil creernos. Podemos
pasarnos la vida hablando de un orden de justicia y de paz; pero si
no vivimos como quienes de veras creen en ese orden, sera dificil
gue nos crean.

Esta es una de las razones por las que es tan importante el
orden interno de la iglesia. En el primer «resumen» en que es-
tudiamos la cuestion de la comunidad de bienes, sé nos dice que
«el Sefor anadia cada dia a la iglesia los que habian de ser salvos»
(2.47). La comunidad de bienes, el amor entre los hermanos, era
también un medio de testimonio. Y, si esto es cierto, también lo es
lo contrario: una iglesia en la que se mantienen inalterables las
distinciones sociales y econdémicas, en la que cada cual dice que lo
que posee es suyo propio (en contraste con 4.32), no puede ser fiel
testigo de Jesus y del reino venidero. Es cierto que la vidamoderna
es muy complicada, y que una comunidad de bienes sencilla como
la que se describe en Hechos presenta enormes dificultades. Pero
ello no nos libra de la obligacion de buscar modos en que nuestra
comunidad pueda ser senal que apunta hacia el reino venidero,
hacia el dia én que, con el decir del profeta, «se sentara cada uno
debajo de su vid y debajo de su higuera» (Mi. 4.4). Y tales modos
existen, si de veras los buscamos. Asi, por €jemplo, en algunos de
los barrios més marginados de América Latina las iglesias par-
ticipan activamente en las «ollas comunes», en las que 108 vecinos,
a veces con la ayuda de instituciones etlesiasticas y paraecle-
sidsticas, juntan lo que tienen, lo preparan en comin, y de ese modo
tratan de suplir a las necesidades de todos. Cuando tal sucede,
frecuentemente se cumple otra vez lo de 2.47, que tenfan «favor
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con todo el pueblo». Conozco el caso que se dio en una comunidad
pobre de Buenos Aires donde una iglesia evangélica apoya y
organiza una olla comun. Un panadero fue a laiglesiay ofreci6 pan
y.dulces para que las gentes pobres del barrio pudieran celebrar la
Navidad. «Pero», les dijo, «vengan a buscar el pan el viernes, pues
soy judio y no abro los sabados». Porque se ocupa de las necesi-
dades de su barrio, porque no solamente anuncia el reino, sino que
vive en anticipacion de él, porque vive en serio la presencia del
Espiritu Santo, esta iglesia goza del «favor de todo el pueblo».

Ananias y Safira le mintieron al Espiritu Santo, y pagaron con
la vida. Habra quienes se incomoden al leer este pasaje, pues les
parecera que presenta a un Dios demasiado severo. Pero el hecho
es que el Dios de la Biblia es cosa seria. No se puede jugar con él.
Y porque Dios es cosa seria, su iglesia es cosa seria. No se puede
jugar «a las iglesitas» como los nifios juegan «a las casitas».
Mentirle a la iglesia es mentirle a Dios. Decir que todo lo que
tenemos es de Dios, y luego negarselo a nuestros hermanos
necesitados, es burlarse de Dios. El precio en el caso de Ananias
y Safira fue la muerte fisica. El precio en nuestro caso puede ser
aun mayor: la muerte espiritual.

Ch. Arrecia la persecucion (5.12-42)

Esta seccion es un ciclo parecido al que ya estudiamos en 4.1-31: los
milagros producen celos que llevan a un juicio, y al final del juicio el mensaje
sigue abriéndose paso.

1. Aumenta la popularidad del Evangelio (5.12-16)

El ciclo empieza con otro de los «restimenes» que hemos encontrado
repetidamente en estos primeros capitulos de Hechos. En este caso, el resumen
trata casi exclusivamente de los milagros que tenfan lugar, y de la creciente
popularidad de los cristianos. Una vez mds, el centro de actividades parece ser
el portico de Salomén, aunque ahora los que buscan milagros parecen seguir
a Pedro, poniendo a los enfermos donde €l tiene que pasar, con la esperanza
de que su sola sombra los sane.60

Como en ¢l caso anterior, aqui también puede verse el contraste entre el
«pueblo» y los poderosos. «Por mano» de los apdstoles —es decir, usando de
ellos como de un instrumento— se hacian milagros «en el pueblo» (5.12), y

60 Sobre el poder curador de las «sombras» en la cosmovisién antigua, y su importancia en este
contexto, véase: Werner Bieder, «Der Petrusschatten, Apg. 5:15», 7Z, 16, 1960, 407-9; P.W.
van der Horst, «Peter’s Shadow: The Religio-Historical Background of Acts v.15», NTSt, 23,

1977, 204-12.
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«€l pueblo los alababa grandemente» (5.13). Sin embargo, en este Gltimo
versiculo se habla también de «los demds», quienes no se atrevian a «juntarse»
con ellos. La palabra que RVR (al igual que VP, BJ, BA, NBE) traduce por
«juntarse» no quiere decir unirse, en el sentido de hacerse miembros de la
iglesia, sino acercarse, codearse. Quiénes sean «los demés», el texto nolo dice,
pero todo el contexto parece darle la razén a Martin Dibelius, quien sugiere
que son los «principales» o «jefes» del pueblo.61 De ser asi, lo que el texto da
a entender es que la cdpula religiosa y social ejercia tal presién sobre sus
miembros, que aun aquellos que quisieran acercarse a los discipulos no se
. atrevian (lo cual nos recuerda el caso de Nicodemo, que vino a Jesds «de
noche»).
Los milagros se multiplican y, contrariamente al deseo del sanedrin (4.17:
«que no se divulgue més entre €l pueblo») cada vez son més los que creen, y
los que acuden buscando salud.

2. Se intenta callar a Pedro y a Juan (5.17-42)%2

El versiculo 17 dice claramente que lo que movi6 al sumo sacerdote y a
los saduceos fue lo que ya hemos indicado anteriormente: los celos. A través
de todo el pasaje los que tratan de hacer callar a los ap6stoles son el sumo
sacerdote (5.17, 21, 24, 27), los principales sacerdotes (5.24) y el jefe de la
guardia del Templo (5.24, 26), mientras qﬁ‘e los apdstoles ensefian al pueblo
(5.20, 25), y es por ese pueblo que los alguaciles temen ser apedreados (5.26).

Laintervencién de unéngel para librar a los discipulos de la cércel aparece,
no sélo en este pasaje, sino también en 12.6-11 (donde es librado Pedro) y en
16.26-27 (donde los beneficiarios del milagro son Pablo y sus compaieros).
Al encontrar aqui el término «dngel», no debemos pensar necesariamente en
un ser resplandeciente, con alas y vestiduras blancas. En la Biblia, «dngel»
quiere decir «mensajero», y frecuentemente tales mensajeros no dan senales
de ser distintos de cualquier ser humano, de tal modo que es posible hasta
brindarles hospitalidad sin saberlo (véase He. 13.2).

A la mafiana siguiente, los alguaciles encuentran la cdrcel vacia, y dan
parte a sus superiores. De momento, los poderosos estdn perplejos (v. 24); pero
tan pronto como se enteran de que Pedro y Juan estdn otra vez ensefiando en
el Templo, los hacen arrestar de nuevo; aunque sin violencia, por temor al
pueblo.

Resulta interesante notar que en el juicio que sigue ni siquiera se menciona
el haber escapado de la cdrcel. Esto se debe en parte a que el encarcelamiento
no se consideraba castigo, sino un modo de asegurarse de que los acusados
acudieran a su juicio. Puesto que estos dos han salido de la cdrcel, pero no han

61 Studies in the Acts of the Apostles, Scribner’s, Nueva York, 1956, p. 91.
62 E. Iglesias, «El libro de los Hechos: Las primeras persecuciones», Christus, 5, 1938, 555-63.
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intentado escapar, no hay por qué insistir sobre el asunto, sino que sencilla-
mente se pasa al juicio.

Este juicio es secuela del anterior, pues el sumo sacerdote comienza
recorddndoles a los acusados lo que se les habia ordenado en esa otra ocasién,63
y ellos a su vez contestan de igual modo que lo hicieron antes: «Es necesario
obedecer a Dios antes que a los hombres» (5.29; cp. 4.19). Paralelamente, el
resumen del mensaje de los apSstoles que Lucas nos ofrece aquf (5.30-32) es
semejante al que aparece antes en 4.10-12.

Larespuesta del sanedrin es ahora més extrema, y quieren matarlos (5.33).
Es aqui que interviene Gamaliel, fariseo segin nos dice Lucas,54 y ofrece su
famoso consejo. Lasilustraciones hist6ricas de Gamaliel, sobre Teudas y Judas
el galileo, les causan dificultades a los eruditos.65 El tnico rebelde de nombre
Teudas de quien se tiene noticia se alzé alrededor del afio 45, varios afios
después del incidente que Lucas narra. También causa problemas la fecha
exacta de Ia rebelién de Judas el galileo (alrededor del afio 4 a.C.). En todo
caso, lo que Lucas pone en boca de Gamaliel es un conscjo sabio, aunque
basado en un argumento dudoso: que no se mate a Pedro y a Juan, pues «si
este consejo o esta obra es de los hombres, se desvanecerd; mas si es de Dios,
no la podréis destruir» (5.38-39).66 El consejo es sabio, porque el pueblo est4
a punto de amotinarse, y si matan a los apdstoles el sanedrin perderd mucho
del poco prestigio que le queda. Los demds miembros del sanedrin aceptan el
consejo, probablemente porque de ese modo podrdn practicar la supuesta
misericordia de condenar a los acusados a azotes en lugar de a una pena mas
severa, olviddndose de que al fin de cuentas no se les ha hallado culpables de
crimen alguno.

El sanedrin acepto el consejo, aunque no totalmente, pues dejaron ir a los

63 La ley requerfa que, antes de azotar a una persona, se le diera clara advertencia respecto a su
conducta, en presencia de dos testigos. Luego, es posible que el sumo sacerdote esté indicando
que la ley se ha cumplido, pues los apéstoles recibieron clara advertencia en el juicio anterior.

64 Gamaliel nos es conocido por otras fuentes de la época. De esas fuentes puede deducirse que
sf era del partido de los fariseos, aunque no lo dicen explicitamente. Hermann L. Strack y Paul
Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash, Beck, Munich,
1922-61, vol. 2, pp. 636-39.

65 J. Spencer Kennard, Jr., «Judas of Galilee and His Clan», JQR, 36, 1945-46; Lucien Campeau,
«Theudas le faux prophete et Judas le Galiléen», ScEccl, 5, 1953, 235-45; William R. Farmer,
Maccabees, Zealots and Josephus: An Inquiry into Jewish Nationalism in the Graeco-Roman
Period, Columbia University Press, New York, 1956; P. Winter, «Miszellen zur Apostelges-
chichte. I: Acta 5:36», EvTh, 17, 1957, 398-99. Sobre todo este tema, véase el excelente libro
deR. A. Horsley y J. S. Hanson, Bandits, Prophets, and Messiahs: Popular Movements at the
Time of Jesus, Harper & Row, San Francisco, 1985.

66 W. C. Burhop, «Was Gamaliel’s Counsel to the Sanhedrin Based on Sound Reasoning?»,
ConcThM, 10, 1939, 676-83. Decimos que el argumento es «dudoso», porque sobre esa base
llegarfamos a un quietismo absoluto. Ante cualquier decisién dificil, podrfamos descargar
nuestra responsabilidad sobre los hombros de Dios: «si es de Dios, no lo podremos detener, y
si no es de Dios, desaparecerg».
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apostoles, pero antes les mandaron callar una vez més y los azotaron, El
ntmero de azotes que se administraba en tales casos era de treinta y nueve, 'y
el castigo era suficientemente fuerte para que algunos murieran. Luego,
aunque no fueron muertos, Pedro y Juan si fueron castigados severamente.

A pesar de ello, Pedro y Juan salieron «gozosos», considerando que-era
un gran honor «haber sido tenidos por dignos de padecer afrenta por causa del
Nombre» (5.41). Esa actitud de gozo y hasta de gratitud en medio del
sufrimiento caracterizé a los mértires cristianos a través de los primeros siglos
de persecucion.

Por (iltimo, el pasaje termina con un breve «resumen» que sirve para cerrar
el incidente. '

La cuestion de los milagros

El libro de Hechos esta lleno de historias de milagros, de tal
modo que es imposible estudiarlo sin dedicar atencion a ellos.
Puesto que en la seccion que ahora estudiamos se trata de las
«muchas sefales y prodigios» que se hacian por mano de los
apbstoles, éste parece ser un lugar apropiado para detenernos a
considerar la cuestion de los milagros.

La frecuencia con que aparecen historias de milagros en el libro
de Hechos ha llevado a algunos eruditos a dudar de su historicidad.
Algunos de ellos no pueden aceptar la idea de los milagros porque
la cosmovision «moderna», segin ellos la entienden, es la de un
«universo cerrado»; un sistema de causas y efectos explicables
mediante principios mecanicistas. Y, si al presente.no son todos
completamente explicables, esto se debe a nuestra ignorancia, no
al orden del universo. Tal universo esta cerrado a toda intervencion
divina, y funciona tnicamente con base en leyes inalterables que
no pueden ser cambiadas ni supeditadas a otros poderes. Desde
tal perspectiva, parte de la «<modernidad» consiste precisamente en
esa cosmovision de un universo cerrado. Como dice Rudolf Bult-
mann, «es imposible usar la luz eléctrica o la radio y hacer uso de
los modernos descubrimientos médicos y quirtrgicos, y al mismo
tiempo creer en el mundo del Nuevo Testamento, con sus espiritus
y milagros».67

Lo cierto es, sin embargo, que tal cosa no sélo es posible, sino
hasta frecuente. En todo el mundo, incluyendo a la comunidad
creyente de habla hispana, las gentes no s6lo usan de la electri-

67 Kerygma and Myth, Harper & Row, New York, 1961, p. 5.
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cidad y la radio, sino hasta de computadoras, para contar las
grandes cosas que Dios ha hecho en sus vidas.

Lo que sucede es que entre la cosmovisién de Bultmann y
quienes sostienen su posicion, y la de los creyentes que acabamos
de mencionar, hay una disonancia ideolégica. Para los que niegan
los milagros, es la «raz6n» la que los impele a ello. Si, pero, cual
razén? La «razén» no es un principio universal y constante, sino
que ella misma esta condicionada por nuestras perspectivas sobre
la vida. Desde tiempos de Emmanuel Kanté8 hemos sabido que la
«raz6n» humana no se ajusta al mundo para conocerloy describirlo,
sino que es mas bien la razén la que le impone sus limites al mundo
para entonces concebirlo. Mas tarde, con la obra de Marx, Freud y
sus sucesores,89 hemos aprendido también que la «razén» notiene
lugar en el vacio, sino que es condicionada por factores histéricos,
sicolégicos, econdmicos y sociales. Y hemos aprendido también
que la «razén» funciona de tal modo que puede ocultarse esos
factores a si misma. Luego, cuando se nos dice que la «razon»
exige que creamos en un «universo cerrado», lo primero que
tenemos que preguntarnos es, ¢cual razén?

La respuesta resulta obvia. La definicion de la «razén» en
términos mecanicistas, de tal modo que se excluya toda inter-
vencién divina, sirve a los intereses del statu quo, y parte de su
proposito es desalentar a quienes no tienen otra esperanza que un
cambio radical e inexplicable en el orden presente. Si todo lo que
ha de ser no sera sino el resultado de lo que ya es, no hay por qué
esperar un nuevo orden; y sin esa esperanza, toda lucha y toda
resistencia pierden impetu. Se trata entonces de una cosmovision
muy parecida ala de los saduceosy los «edificadores» del sanedrin,
que querian saber «en qué nombre» los apdstoles se habian
atrevido a quebrantar el orden existente. Empero, para los que no
tienen otra esperanza que un cambio radical, una cosa nueva, una
intervencién de lo alto, la visién mecanicista y cerrada del universo
no es sino una carga mas que se anade al peso de su opresién.

Es por esto que en nuestra iglesia hispana (0 al menos en la
iglesia hispana que no se ha dejado llevar por las perspectivas
mecanicistas del mundo que nos rodea) creemos y hemos creido
siempre en un Dios activo, y en un mundo abierto a la accién de
Dios. Como dice el viejo Credo, Dios es «creador del cieloy de la
tierra». La «tierra», el mundo tal como existe, con sus principios
fisicos, es creacién de Dios. Pero esa «tierra» no es todo lo que

68 Véase Gonzilez, Historia del pensamiento cristiano, vol. 3, que esta Editorial publicard en
breve.
69 Véase ibid..
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Dios ha creado y gobierna. Dios es también creador y regidor del
«cielo», de lo que no vernos, de lo misterioso que interviene en esta
«tierra» de 6rdenes establecidos y efectos predecibles. Los mila-
gros de Hechos, lejos de hacer de ese libro un documento lejano e
impenetrable, nos compenetran con él, pues somos unaiglesia que
vive precisamente en la fe y la confianza en un Dios que si interviene
en nuestras vidas y nuestra historia.

:10jo con Gamaliel!

La creencia en un «universo abierto» también tiene sus peligros.
El peligro principal esta en pensar que, puesto que Dios interviene
en la historia, no somos responsables de nuestra actuacién en ella.
Es asi que frecuentemente se usa en algunas de nuestras iglesias
el consejo de Gamaliel. Si surge algin tema controversial, en lugar
de analizarlo y actuar responsablemente, decimos como Gamaliel
que «si este consejo o esta obra es de los hombres, se desva-
necera, mas si es de Dios, no la podréis destruir». Con esa excusa,
nos evitamos problemas y decisiones. Con esa excusa, permitimos
que continde la injusticia en nuestra sociedad.

Sin embargo, cuando usamos el consejo de Gamaliel de ese
modo nos olvidamos de que eso no fue todo lo que Gamaliel dijo.
Tras esas palabras, afadi6 muy sabiamente: «no sedis tal vez
hallados luchando contra Dios». Si bien es cierto que Dios hara
cumplir su voluntad, también es cierto que los humanos podemos
o bien servir esa voluntad, o bien oponernos a ella. Dios interviene,
si; pero Dios también usa de las acciones humanas para su inter-
vencion. Utilizando las imagenes que empleabamos en la seccién
anterior, el «cielo» sigue siempre activo, y la voluntad de Dios se
cumplira por esa actividad; pero la «tierra», el campo de la actividad
humana, el ambito en que se cumplen las leyes naturales, es
también creacion de Dios, y hemos de ser fieles en ella.

Cuando escuchamos solamente la primera parte del consejo de
Gamaliel, lo que estamos haciendo es sucumbiendo a una concep-
cion fatalista del mundo y de la historia. Tal concepcién no es biblica,
y en muchos casos ha llevado a nuestras iglesias a desentenderse
del mundo que nos rodea; después de todo, si lo que esta teniendo
lugar no es obra de Dios, se desvanecera. Empero la segunda parte
nos recuerda que Dios nos ha puesto en este mundo con una tarea
que realizar, y que no basta con creer en los milagros y esperar en
ellos. En cierto modo, nosotros mismos, la iglesia, hemos de ser el
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primero y mas manifiesto de los milagros de Dios, llevando al mundo
hacia el futuro que Dios quiere.

Los que convierten en ajenjo el juicio

De este juicio ante el sanedrin se puede decir mucho de lo que
dijimos del anterior (4.7-22). Lo que esta en juego es el poder de
los jefes sobre el pueblo. Si los apéstoles contintan predicando, la
sangre de JesUs caera sobre esos jefes (5.28), quienes ademas se
muestran celosos de su poder, que los apdstoles parecen subvertir
(5.17; nétese que en 5.13 se nos informa que el pueblo «alababa
grandemente» a los apéstoles). Alli discutimos cémo esa dinamica
se refleja en nuestra América, pues vemos tanto en el'pasaje como
en nuestra situacion de hoy el intento por parte de los poderosos
de manipular la informacion y la verdad.

Lo que este segundo juicio afade es el modo en que el mas
escrupuloso legalismo formal se emplea para apuntalar el poder de
los que ya son poderosos. Como hemos visto, el juicio tiene lugar
con toda formalidad. El sanedrin ni siquiera menciona ni discute el
modo en que los apéstoles habian salido de la carcel, pues en
verdad eso no tiene que ver con el motivo del juicio. Escrupulosa-
mente, el sumo sacerdote les recuerda a los acusados de la
advertencia anterior, con lo cual queda abierto el camino para
condenarlos a azotes. Con base en el consejo de Gamaliel, los
jueces se convencen de que no han de matar a los acusados, con
lo cual se convencentambién de que estan siendo misericordiosos.
Pero ala postre los mandan azotar, sin importarles si Pedro y Juan
son culpables o no.

Todo esto es muy conocido entre nosotros, donde por largo
tiempo la ley que se suponia protegiera la equidad y la libertad de
hecho ha funcionado en beneficio de los poderosos. Los ejemplos
son muchos. En un pais centroamericano, gracias a las nuevas
técnicas de transporte y refrigeracion, la cria de ganado o el cultivo
de frutos menores para la exportacién se vuelve un negocio bas-
tante lucrativo. Pronto los poderosos del pais, con la ayuda de
equipos de abogados, estan reclamando la propiedad de tierras que
han estado en manos de campesinos por largas generaciones. Si
los campesinos tratan de defender sus tierras, se les acusa de
comunistas y de subversivos. Si todavia insisten, se emplea la
fuerza para desalojarlos. Y si apelan a los tribunales, se encuentran
que los recursos legales, los jueces y hasta el poder de legislar
estan en manos de los que quieren robarles la tierra. El resultado
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es un robo legal muy semejante al abuso legal de que fueron objeto
Pedroy Pablo. No es en vano que en nuestros palses existen dichos
tales como «el que hizo la ley hizo latrampa» y «el que tiene padrino
se bautiza». .

Hay, sin embargo, otra dimensién en el juicio de Pedro y de
Juan que también es importante sefalar. Los «poderosos» del
concilio, los que juzgan a los apéstoles, también estan bajo otro
poder, el del Imperio Romano. Durante ese tiempo, eran los roma-
nos quienes determinaban, de entre los posibles candidatos, quién
iba a ser el sumo sacerdote, y por tanto quiénes iban a ocupar los
principales cargos en el Templo y en toda la estructura religiosa de
los judios. Lo mismo era cierto de la estructura econémica. Si los
pudientes saduceos colaboraban con Roma, esto se debia en parte
aque Roma tenia el poder de enriquecerles o de arruinarles. Luego,
los que parecen ser poderosos dentro del contexto de Judea no lo
son tanto dentro del contexto mas amplio del Imperio. Por ello su
politica tiene que tener en cuenta, no solamente al pueblo a quien
tratan de controlar, sino también a las autoridades romanas. Y no
pocas veces su interés por controlar al pueblo se debe al temor de
las repercusiones que las acciones del pueblo puedan tener, llevan-
do quiza a una intervencion por parte del Imperio. El modo en que
esto funciona en Judea puede verse en Juan 11.48, donde los jefes
judios (incluso Caifés, quien aparece también en nuestra historia)
dicen: «si le dejamos asi, todos creeran en él; y vendran los
romanos, y destruiran nuestro lugar santo y nuestra nacién». Y la
misma preocupacion puede verse, en el contexto de las autoridades
paganas de Efeso, en 19.40.

El paralelismo con la situacién de la América Latina y de todo
el Tercer Mundo resulta obvio. Formamos parte de todo un sistema
global, y los poderosos dentro de nuestros propios paises sola-
mente pueden retener su poder si se comportan de acuerdo a las
reglas de juego de ese sisteina global. Los industriales ricos ex-
plotan a sus obreros, en parte por ganar més dinero, pero también
en parte para competir con otros ricos que explotan a otros obreros
en Africa o en Asia. Y hay muchos dictadores que se sostienen
porque tienen el apoyo de potencias extranjeras o de intereses
econdémicos que se benefician con sus politicas. La realidad que se
describe en Hechos sigue siendo nuestra realidad.

A los cristianos esto no debe sorprendernos. La iglesia cristiana
tiene una largay gloriosa historia de martires que murieron precisa-
mente porque se torcia la ley y el juicio se tornaba en ajenjo. Y,
desafortunadamente, ese historia incluye también muchisimos in-
cidentes en los que unos cristianos persiguieron a otros porque no
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estaban de acuerdo con su doctrina, porque subvertian sus sis-
temas doctrinales, o porque de cualquier otro modo despertaban
en los poderosos «celos» semejantes a los que los apéstoles
despertaron en los saduceos y en el sumo sacerdote.

En la América Latina, por largo tiempo se persiguié a los
protestantes con subterfugios supuestamente legales. En Colom-
bia, extensos territorios eran declarados «de misién», con lo cual
se hacia ilegal que cualquiera predicara otra fe que no fuera la
oficialmente reconocida por el gobierno. En tales circunstancias,
eran muchos los que sufrian el peso de unaley injustay de un juicio
convertido en ajenjo. En varios de nuestros paises hubo leyes que
de diversos modos limitaban los derechos civiles de los protestan-
tes: leyes sobre el registro civil, sobre el matnmomo sobre la
ensefanza, sobre los cementerios, etc.

Por todo esto, los cristianos mas que cualquiera otra persona,
y entre los cristianos los protestantes, deberiamos saber de sobra
que es costumbre de la raza humana, pecadora como es, hacer uso
de los sistemas supuestamente legales para hacer callar a los que,
como los apo6stoles, dicen cosas que no son del agrado de los.
poderosos. Nosotros, menos que cualquier otra persona, debe-
riamos dejarnos llevar por la falacia que confunde la voluntad de los
poderosos con la voluntad de Dios.

Pedro y Juan predicaban el evangelio. No lo predicaban para
provocar celos, sino para ser fieles a lo que el Seior les habia
encomendado. Si despertaron celos, no fue por culpa de ellos, sino
por culpa de los poderosos que no estaban dispuestos a que se
cuestionara su autoridad. En nuestro dia hay muchos Pedros y
muchos Juanes —y muchas Petras y Juanas— que de mil modos
distintos dan testimonio del evangelio. Unos predican desde el
pulpito; otros ensenan en la escuela; otros ayudan alos campesinos
a reclamar sus tierras; otros atienden enfermos; otros ensefnan a
leer. Dado el mundo pecador en que vivimos —y puesto que, como
deciamos anteriormente, vivimos todavia en medio del antiguo
reino— estas sefiales del reino venidero frecuentemente desper-
taran los celos y la oposicién de los que todavia sirven el reino
presente. Lo primero que este texto nos dice es lo que nos dice toda
la historia de la iglesia en sus momentos mas gloriosos: no nos
sorprendamos de que asi sea. La lucha entre el Espiritu y Satanas
a que nos referimos al tratar sobre Ananias continia hasta el dia de
hoy. Lo sorprendente seria que no hubiera oposicién, que todos nos
dijeran que nuestro mensaje es maravilloso. Cuando asi sea, jten-
gamos cuidado, pues es muy probable que nos hayamos apartado
del mensaje de los apostoles!
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Pero hay més. Los apéstoles salieron «gozosos de haber sido
tenidos por dignos de padecer afrenta por causa del Nombre». Lo
normal, lo natural es que un castigo como el que habian sufrido
destruyera todo su gozo. Pero esta extrafia comunidad, esta comu-
nidad del Espiritu, precisamente por ese Espiritu tiene el poder de
gozarse en medio de la tribulacién. Segin el Evangelio de Mateo
(16.21-25), esto fue lo que Pedro no pudo comprender cuando
Jesus empez6 a hablar de sus sufrimientos y su muerte. El camino
de la cruz es incomprensible desde la perspectiva puramente
humana. Pero fue precisamente ese camino de la cruz lo que Pedro
y Juan pudieron comprender gracias al poder del Espiritu Santo.
Este camino de la cruz fue lo que no pudieron comprender los
miembros del sanedrin, que creian que con amenazas y azotes le
pondrian término a la predicacién de los apdstoles, para ellos
subversiva. Esto fue lo que no pudieron entender aquellas autori-
dades romanas que después condenaron a los martires a los
leones. Esto es lo que jamas podran entender los que se imaginan
que la predicacion del evangelio y el compromiso de vivirlo a
plenitud es un movimiento como cualquiera otro, y que bastara con
leyes, castigos y amenazas para detenerlo. Tenia razbén Gamaliel:
jesta obra es de Dios, y nadie la podréa detener!

D. Griegos y hebreos (6.1-7)

Llegamos ahora al episodio en que surgen conflictos con respecto a la
distribucién de la ayuda a las viudas, y en respuesta a ello se clige a siete
hombres para supervisar esa distribucién. Lo tnico que Lucas nos dice con
respecto a la fecha de este conflicto es que tuvo lugar «en aquellos dias» (6.1).
El hecho de que ya habfa una «distribucién diaria» puede ser indicacion de
que habia transcurrido algin tiempo desde el Pentecostés, pues la ayuda a los
necesitados habia evolucionado hasta llegar a ser una prictica diaria.’¢ Al-
gunos eruditos sugieren que al menos han transcurrido seis afios entre el
Pentecostés y 10s que se nos cuenta ahora sobre las helenistas.”! Tal cronologia
encaja mejor con el resto del libro y con lo que sabemos sobre la cronologia
paulina. '

Dadas las circunstancias, muchas de las personas que tendrian necesidad
de ayuda serfan viudas. En una sociedad en que las mujeres depend fan de los

70 Una interpretacion interesante del pasaje, pero que no ha sido generalmente aceptada, es la de
N. Walter, «Apostelgeschichte 6.1 und die Anfinge der Urgemeinde in Jerusalem», NTSt, 29,
1983, 370-93. Segiin Walter sugiere, la disputa no tuvo lugar dentro de la iglesia, sino en la
comunidad en general, y la respuesta de la iglesia solidarizdndose con las viudas helenistas le
abri6 puertas hacia esa comunidad.

71 Garcfa, La iglesia, pp. 21-22, 29.
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varones para su sustento, la viudas se contaban entre las personas més desam-
paradas.”2 Por eso, €] Antiguo Testamento reitera repetidamente 1a obligacién
de velar por ellas (Dt. 14.29; 24.19; 26.12; Is. 1.17; etc.). En'la comunidad
cristiana, segin se iba ensanchando el abismo entre los cristianos y los judios
en general, las viudas cristianas se verian méas y mas necesitadas de acudir a
la iglesia para su sustento (cp. Stg. 1.27).73 Naturalmente, esto no era cierto
en todos los casos, sino solamente en el de aquellas que no tenian hijos u otros
~ parientes o allegados que se ocuparan de sus necesidades.

E1 conflicto surge porque hay en la comunidad dos grupos: los «griegos»
y los «hebreos». Aqui se da el nombre de «griegos», no a los naturales de
Grecia, sino a los judios que se han criado en la Didspora, lejos de Palestina,
y que por tanto hacen uso principalmente del griego, que era la lengua franca
de toda la cuenca oriental del Mediterrdneo. La palabra griega que se emplea
aqui, hellénistof, no quiere decir «griegos», sino «helenistas»; por tanto, la
RVR no es tan buena traduccioén en este punto como lo son BJ y RVA: «los
helenistas» 0 VP: «los que hablaban griego».74 En contraste, lcs «hebreos»
son los judios de Palestina, cuya lengua es el arameo. Si unos u otros saben
hebreo, depende del cardcter de la instruccidn religiosa que han recibido. Al
mismo tiempo, en Palestina los «hebreos» se consideran a si mismo como
mejores judios, y miran con suspicacia a los «griegos», que parecen haber
aceptado costumbres y tradiciones ajenas a Israel.

A pesar de los prejuicios de los «hebreos», lo cierto es que muchos de los
«griegos» eran judios de profunda conviccién religiosa. Tanto mds por cuanto
muchos de ellos eran personas de edad avanzada que venian a Jerusalén para
pasar sus ultimos dfas y ser sepultados en tierra santa. Por la misma razon,
habria en Jerusalén un crecido nimero de viudas «griegas», y 1o mismo seria
cierto en la naciente iglesia.

El conflicto no estalla en pleito ni divisién, sino que se limita a la
«murmuracién». Eso es suficiente para que «Jos doce»75 tomen el problema

72 En Jerusalén, como un modo de aplicar las leyes del Antiguo Testamento sobre el cuidado de
las viudas, se habfa establecido la costumbre de que una viuda tenfa el derecho a continuar
viviendo en la casa de su difunto esposo, y usando de sus bienes, mientras durara su viudez.
Jeremias, Jerusalén, p. 153.

73 Poco a poco, se les irfan dando funciones especificas a las viudas, que llegaron a constituir una
categorfa especial entre los funcionarios de la iglesia (1 Ti. 5.3-16; Ignacio, Ad Smyr., 13.1;
Policarpo, 4.3; etc.). Aquf se trata todavia de mujeres que han perdido a sus esposos. Sobre el
modo en que parecen entretejerse aquf los temas de las 6rdenes de los difconos y las viudas,
véase Joseph Viteau, «L’institution des diacres et des veuves. Actes 6:1-10; 8:4-40; 21:8», RHE,
22, 1926, 513-37.

74 Henry J. Cadbury, «Note 7. The Hellenists», en F. J. F. Jackson y K. Lake, eds., The Beginnings
of Christianity, vol. 5, Macmillan, Londres, 1933, pp 59-74; E. C. Blackman, «The Hellenists
of Acts 6:1», ExpTim, 48, 1936-37, 524-25; Walter Grundmann, «Das Problem des hellenistis-
chen Christentums innerhalb der Jerusalemer Urgemeinde», ZntW, 38, 1939, 45-73; C. F, D.
Moule, «Once More, Who Were the Hellenists?» ExpTim, 70, 1958-59, 100-2.

75 Este es el Gnico caso en que Hechos se refiere a los ap6stoles como «los doce».
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en serio y convoquen a una reunién de todos los cristianos. Puesto que era a
los pies de estos doce que se ponfan las ofrendas para su distribucion (4.35),
es de suponerse que las fallas en esa distribucién eran responsabilidad de ellos.
Y ahora son ellos quienes piden ayuda, solicitando que se nombre a otros para
esa funcion. La frase «servir a las mesas» que se emplea para describir esa
funcion (6.2) puede querer decir servir o distribuir alimentos, posiblemente en
una comida comunitaria; pero también puede significar distribuir dinero, pues
«las mesas» eran también el lugar en que se llevaban a cabo las transacciones
econdmicas (de igual modo que en nuestro idioma «banco» puede ser el lugar
donde uno se sienta o el lugar donde se maneja el dinero).

Los doce, aunque galileos y por tanto despreciados también por los judios
de Jerusalén, son «hebreos», pues se han criado en Palestina y su idioma es el
arameo. Luego, no es de sorprenderse que no se mostrara hacia los «griegos»
toda la comprension debida. Al conocer la situacion, los doce le piden a la
congregacién que elija a sicte hombres. La tnica calidad necesaria en estas
personas es que «sean llenos del Espiritu Santo y de sabiduria». Su funcién
serd servir a las mesas, mientras la funcién de los doce seguird siendo «la
oracién» y «el ministerio de la palabra».

Es interesante notar que los siete elegidos tienen nombres griegos. De
Précoro, Nicanor, Timon y Parmenas no se sabe més que el nombre. Nicolds,
nos dice el texto, era un «prosélito de Antioquia».76 Esto quicre decir que ni
siquiera era judio de nacimiento, sino por conversion. En cambio Esteban
viene a ser el protagonista del resto de todo este capitulo y del préximo, y de
Felipe se ocupa Lucas en el capitulo 8 de Hechos (y en 21.8-9).

El hecho de que los «siete» sean «griegos» ha llevado a algunos eruditos
a sugerir que lo que se constituyé fue un cuerpo gobernante aparte para
ocuparse de la creciente iglesia helenista, mientras los «doce» segufana cargo
de la comunidad en lengua aramea.?’

Los siete reciben su oficio por imposicién de manos.” Poco conocida la
costumbre de imponer las manos en el Antiguo Testamento (véase Nm. 27.18),
ésta es la primera vez que aparece en el Nuevo en este sentido.

76 Sobre la posible historia posterior de este personaje, véase Adolf von Harnack, «The Sect of
the Nicolaitans and Nicolaus, the Deacon in Jerusalem», JR, 3, 1923, 505-38; Bruce, Acts, pp.
129-30.

77 Asf, por ejemplo, Rius Camps, EI camino, p. 27, sugiere que lo que se cre6 fue «una doble
administracién. Los Doce continuardn, de momento, ocupéndose de la comunidad hebrea; los
Siete ... deber4n ocuparse de la administracion de las comunidades procedentes de la didsporan.
Lo mismo sugiere P. Gichter, Petrus und seine Zeit, Tyrolia-Verlag, Innsbruck, 1958, pp.
105-54, afiadiendo que m4s tarde se eligieron también siete «hebreos», y que éstos son los
«ancianos» de que se habla en 11.30.

78 El griego no aclara si fueron los apéstoles o toda la congregacién quienes les impusieron las
manos. Una traduccién gramaticalmente literal darfa a entender que fue la congregacion,
mientras que el sentido todo del pasaje, y el flujo de la narracién, dan a entender que fueron los
apo6stoles. Es asf que traducen el texto RVR, VP, y otros.
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Tradicionalmente se les ha dado a estos siete ¢l titulo de «didconos», y se
ha pensado que en este pasaje tenemos la fundacién del diaconado.” Es cierto
que se habla aqui de la diakonfa diaria (6.1), y que el verbo que RVR traduce
 como «servir» (6.2) es diakonefn. Pero también es cierto que la funcién que
los doce apéstoles se reservan pata s se describe como la diakonfade 1a palabra
(6.4). Ademés, en ningiin lugar del Nuevo Testamento se habla de alguno de
estos siete como «didcono». Luego, no hay que pensar que este texto se refiera
necesariamente a la fundacién del diaconado.80

El pasaje termina con otro breve «resumen» (6.7). Lo que este resumen
afiade a los anteriores es la conversion de «muchos de los sacerdotes». Hasta
aqui, Lucas ha hablado de los «principales sacerdotes», los cuales han apare-
cido como enemigos de la nueva fe. Se ha calculado que por-ese entonces habia
en Jerusalén més de siete mil sacerdotes,8! la mayorfa de los cuales vivia en
la més extrema pobreza,82 y por tanto muy distantes socialmente de los que
juzgaron a Pedro y a Juan en el sanedrin. Es posible que Lucas afiada la nota
sobre los sacerdotes para darnos entender que, ahora que los apdstoles se
ocupabanmés del «ministerio de la palabra», lograron hacer més impacto entre

otros «hebreos».

El pluralismo en la iglesia

Este texto nos enfrenta a uno de los problemas (y una de las
oportunidades) mas grandes de la iglesia hispanoamericana: la
cuestion del pluralismo dentro de la iglesia.

En los Estados Unidos, muchos cristianos hispanos son miem-
bros de denominaciones en las que su propia cultura es una
minoria, y sobre cuyas costumbres, estructuras, préacticas de ado-
racion, etc. la cultura hispana ha hecho poco impacto. En tales
circunstancias, los hispanos son como los «griegos» de nuestro
texto, pues forman parte de una iglesia que tradicionalmente ha
pertenecido a otra cultura, y que todavia estd dominada por los
miembros de esa cultura: los «hebreos», podriamos decir.

»

79 Asf lo afirman Ireneo (Adv. haer., 1.26; 3.12; 4.15), Cipriano (Ep. 3.3) y Eusebio (Hist. eccl.,
6.43).

80 Stephanus Bihel, «De septem diaconis (Act. 6:1-7)», Ant, 3, 1928, 129-50; Hans Lauerer, «Die
‘Diakonie’ im Neuen Testament», NkZ, 42, 1931, 315-26; Eduardo Iglesias, «El Libro de los
Hechos. La elecci6n de los siete», Christus, 6, 1938, 748-51, 934-37; Kasl L. Schmidt, «Amt
und Aemter im Neuen Testament», 7Z, 1, 1945, 309-11; P. Gaechter, «Die Sieben (Apg. 6:1-6)»,
ZKkT, 74, 1952, 129-66.

81 Jeremias, Jerusalén, pp. 216-24.

82 Segtin Josefo, Ant., 20.181, algunos hasta morfan de hambre a causa de la explotaci6n y la
opresién por parte de los principales sacerdotes.
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En América Latina, la situacion se plantea frecuentemente de
otro modo. Hay algunas iglesias, por ejemplo, donde los que
gobiernan son principalmente personas de habla espaiiola, miem-
. bros de la cultura dominante, mientras los miembros de las culturas
aborigenes se ven relegados a segundo plano, y su cultura en-
cuentra poco espacio en el culto y la vida de la iglesia. En tales
casos, los de habla hispana somos los «hebreos», y los «griegos»
son los otros. Y en tales casos, no ha de sorprendernos el que tales
iglesias frecuentemente se vean limitadas en su crecimiento, como
hubiera sucedido si los «doce» se hubieran negado a darles auto-
ridad a los helenistas.

Frecuentemente, tanto en los Estados Unidos como en América
Latina, esto lleva a pleitos y divisiones. Quiz4 lo primero que
deberiamos aprender entonces del texto es que los lideres de la
iglesia les prestan atencién a las «murmuraciones» de los que
sufren injusticia. No pretenden que se trata de cuestiones de poca
importancia, o de un pequeno grupo de «amargados», 0 de unos
«revoltosos» que quieren aduenarse del poder. Hay una injusticia,
los doce se enteran de ella, y estan dispuestos aremediarla, aunque
ello conlleve reconocer que su distribucion de los recursos no ha
sido perfecta, y a entregarles a otros parte del poder.

Como resultado de todo esto, se elige a siete hombres para que
se ocupen de administrar el servicio diario, es decir, de manejar los
bienes de la iglesia. Lo notable, sin embargo, es que los que se
nombran todos son «griegos». En nuestras iglesias, tratamos de
resolver problemas de injusticia dandole alguna posicién a uno o
dos miembros de los grupos marginados, con la esperanza de que
de ese modo esos grupos se consideren satisfechos. En otras
palabras, se trata de resolver el «problema» mediante una presen-
cia simbdlica: lo que en inglés llaman un «token». Lo que aquella
iglesia hace es muy distinto. jPuesto que los miembros del grupo
marginado son los que mas directamente conocen el peligro de la
injusticia, es a ellos a quienes se entrega la autoridad de administrar
los recursos!

La vision que esta detras de todo esto es la que se deriva del
Pentecostés. En vista de lo que se nos dijo en el capitulo 2, resulta
que quien ha creado el «problema» del pluralismo en la iglesia no
son los «griegos», sino que es el Espiritu Santo mismo. La iglesia
es una comunidad de personas de diversas culturas, tradiciones y
costumbres, no porque algunos intrusos se hayan unido a ella, sino
porque esa inclusividad es obra del Espiritu mismo de Dios. Luego,
la iglesia de habla inglesa en Norteamérica, si de veras cree en el
Espiritu dado en Pentecostés, no puede pensar que los hispanos
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son un-«problema». Ni tampoco puede pensar la iglesia de habla
espafola en América Latina que los quichés, los aymaras, los
quechuas, los mapuches, los tobos u otros son un «problemas», El
«problema», si es que lo hay, es resultado de la inclusividad
«subversiva», por asi decirlo, del Espiritu Santo.

Y la «solucién» de tal «problema» resulta obvia: darles una voz
decisiva en todos los asuntos de la iglesia-a aquéllos que de otro
modo no la tendrian. Esto es lo que hace la iglesia de Hechos. Esto
es lo que ha de hacer la iglesia de hoy si ha de estar abierta a lo
que el Espiritu Santo esta haciendo en nuestro medio.

Lo mismo ha de aplicarse a la cuestion del liderato misionero
en laiglesia latinoamericana. En algunos casos se le ha hecho dificil
a esa iglesia librarse del dominio de misioneros extranjeros que
merecen todo el respeto de fundadores, pero que no han sabido,
como los «doce», darles un lugar de autoridad y responsabilidad a
sus colegas latinoamericanos. Lo que es mas, hasta se ha llegado
a usar el control de las fuentes econémicas procedentes del extran-
jero para continuar los sistemas de autoridad establecidos en los
primeros dias de la mision. En tales casos, el «problema» no son
los nacionales que se quejan de que las estructuras de la iglesia no
se ajustan a la realidad nacional. El verdadero problema esté en
esas estructuras mismas, y en su inflexibilidad. La solucién enton-
ces, como en el caso de las viudas de Jerusalén, se ha de buscar
dandoles mayor autoridad precisamente a los que han quedado
marginados.

Se trata de una «solucién» peligrosa. En Palestina habia cierto
recelo contra los «griegos». En primer lugar, muchos de ellos eran
recien llegados al lugar, y habia el desdén que siempre existe para
los recién llegados, como el que hay hoy en los Estados Unidos
hacia los inmigrantes de América L.atina. Ademas, se sospechaba
que los «griegos» no eran tan buenos judios como los «hebreos».
Esto despertaba la suspicacia de los més ortodoxos. Y, puesto que
en las Escrituras se veia claramente que el bienestar del pais
dependia de la fidelidad del pueblo, los elementos més nacionalis-
tas temian que los «griegos» fueran la causa de las dificiles cir-
cunstancias politicas por las que pasaba el pais.

Pero hay més. Si seguimos leyendo todo el libro de Hechos,
veremos que esta decision, tomada al parecer por una sencilla
razén de justicia, fue de enorme importancia para la misién de la
iglesia. Hasta este punto, la iglesia ha estado dominada por los
«hebreos», y especialmente por aquellos que vinieron con Jes(s
desde Galilea. De no haber salido de ese marco, laiglesia no habria
pasado de ser una mas de tantas sectas mesianicas que el judais-
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mo produjo. Pero al abrirse hacia los «griegos» se abrié también
hacia una parte de la comunidad que pronto serviria de puente para
la misién a los gentiles. Notese que aunque los doce piensan que
. se van a reservar «el ministerio de la palabra», inmediatamente en
la narracién de Hechos es Esteban (uno de los «siete») quien
proclama esa palabra, y da el testimonio supremo de ella con su
martirio. A consecuencia de ese suceso; los cristianos —particular-
mente los «griegos»— se dispersan, y con ello se expande la
mision, Acto seguido, es Felipe, otro de los «siete», quien ocupa el
centro del escenario al llevar el evangelio primero a Samaria y luego
al eunuco etiope. Con todo ello se va preparando la misién a los
gentiles, que sera el tema de buena parte del resto del libro.

Lo que esto quiere decir es que hay una relacion estrecha entre
la justicia y la mision. Una iglesia no puede ser verdaderamente
misionera si no les hace sitio a los recién llegados que se van
uniendo a ella gracias a la misién. Ser una comunidad del Espiritu,
lo cual implica ser una comunidad inclusiva, es requisito indispen-
sable para ser una comunidad misionera. Aunque los apéstoles no
lo sabian, el futuro de la iglesia estaba en aquellos «griegos» hasta
entonces marginados. De igual modo, es posible y hasta probable
que el futuro de la iglesia esté en los que hasta ahora estan
marginados, y claman por sus derechos dentro de la iglesia. (Y todo
lo que hemos dicho con respecto a los marginados por razéon de su
cultura o idioma puede decirse también respecto a los marginados
por su clase social, por su educacion, por su edad, por su sexo, o
por sus limitaciones fisicas.)

Por dltimo, hay que notar que este texto nos sefiala algo de
cémo hemos de leer todo este libro de Hechos. Los apdstoles
retienen para si «el ministerio de la palabra»; pero el Espiritu tiene
otros planes, y pronto son Estebany Felipe los que estan ejerciendo
ese ministerio. Lo que se hizo en 6.1-7 ampli6 la misién de laiglesia,
y fue por tanto una decisioén sabia; pero no todo lo que se hizo recibid
después el sello del Espiritu Santo. La historia que se narra en
Hechos es la de un Espiritu que constantemente esta llamando a
la iglesia a una nueva obediencia, de tal modo que, si bien podemos
aprender de la obediencia en tiempos pasados, no podemos limitar-
nos a ella. ;Qué hubiera sido de la iglesia si Esteban y Felipe
hubieran dicho: «No, nuestro ministerio es el de las mesas, no el
de la palabra, y por tanto no hemos de predicar»?

Un ejemplo del modo en que puede aplicarse esto es la cuestion
del papel de la mujer en la iglesia. Los apéstoles pidieron que se
nombrara a siete varones. Suponiendo que fue en esa ocasioén que
se fundé el diaconado, ¢ quiere esto decir que solamente los varo-
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nes pueden ser diaconos? Ciertamente no, pues en el Nuevo
Testamento se habla ya de mujeres que tenian esa funcién (véase
Ro. 16.1, y el comentario sobre ese pasaje en esta serie). O, en
casos hoy en que algin grupo de mujeres estan oprimidas, como
lo estaban aquellas viudas de los griegos, ;quiere esto decir que la
iglesia ha de nombrar hombres, y no mujeres, para que las repre-
senten? No necesariamente, pues el mismo Espiritu que corrigi6
aquella parte de la decision de los apéstoles que estaba equivocada
bien puede hoy estar corrigiendo esta otra, \

E. Esteban (6.8-8.3)
1. Su arresto (6.8-12)33

Sin decirnos cudnto tiempo ha transcurrido desde 1a eleccién de Esteban
para servir a las mesas, nos cuenta Lucas que Esteban hacfa «prodigios y
sefiales», y que disputaba con algunos de entre los judios. Aqui cabe notar que
no fue Esteban quien inici6 la disputa. Quiz4 hay en ello un indicio de que
Esteban no se lanz6 a predicar, contra lo dictaminado por los doce, sino que
fueron sus contrincantes quienes le Ilevaron a ello. El versiculo 9/ donde se
nombran estos contrincantes, es ambiguo, pues no est4 claro si los libertos, los
de Cirene, los de Alejandria, los de Cilicia y los de Asia son todos miembros
de la misma sinagoga, o de varias. Los intérpretes no estdn de acuerdo en este
punto, pues algunos piensan que se trata de una sola sinagoga, otros de dos, y
otros de cinco.34

En todo caso, lo importante es que quienes provocan la oposicién a
Esteban no son «hebreos», sino personas a quienes los habitantes del lugar
hubieran Ilamado «griegos». Ahora la oposicion no viene del Templo ni de los
poderosos escribas y saduceos, sino de otros judios helenistas. La oposicién
se hizo a base de calumnias y sobornos que «soliviantaron al pueblo». Esta es
la primera vez en la narracion de Hechos que «el pueblo» es quien se opone a
los cristianos (aparte de 4.27, que €s una oracién sobre la muerte de Jestis).

83 E. Iglesias, «El libro de los Hechos: Esteban», Christus, 6, 1938, pp. 1115-25; 7, 1939; PP
175-77; Marcel Simon, St. Stephen and the Hellenists in the Primitive Church, Longmans,
Green & Co., New York, 1958; W. Foerster, «Stephanus und die Urgemeinde», en K. Janssen, \
Dienst unter dem Wort, Bertelsmann, Giitersloh, 1953, pp. 9-30.

84 Un problema adicional es que cuatro de los nombres que se dan son de lugares, y por tanto los
«libertos» no parecen encajar en el cuadro. Se ha sugerido que el original decfa «libios», y algilin
copista puso «libertos». La Ginica base para tal conjetura es que la antigua versién armenia,
tomada del griego, dice «libios». Una posible soluci6n es que los «libertos» son en efecto judfos
procedentes de Roma, donde habfan sido Hevados cautivos cuando los romanos conquistaron
la region, y que ahora, tras haber recibido su libertad, habfan regresado de Roma. Véase Roloff,

Hechos, p. 159.
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Este puebloamotinado es quienlleva a Estebanante el sanedrin, que por alguna
causa parece estar ya reunido.

La acusaci6n contra Esteban es doble, pues se le acusa esencialmente de
hablar mal del Templo y de la ley. En 6.11, se dice que «le habian oido hablar
palabras blasfemas contra Mois¢s y contra Dios»; en 6.13, que «no cesa de
hablar palabras blasfemas contra este lugar santo [e] Templo] y contra la ley»;
y en 6.14, que «le hemos ofdo decir que ese Jesis de Nazaret destruird este
lugar [el Templo] y cambiard las costumbres que nos dio Moisés». Es intere-
sante notar que las palabras acerca de la destrucci6n del Templo, que los otros
evangelistas sindpticos incluyen en la narracion de la pasion de Jesus (M.
26.61, 27.40, Mr. 14.58, 15.29; cp. Jn. 2.19), Lucas no las incluye en su
Evangelio, sino que las reserva para el momento de la acusacion contra
Esteban. En todo caso, ha sido demostrado que la oposicién al Templo de
Jerusalén en el siglo primero no es tema exclusivamente cristiano, sino que es
algo mucho més generalizado en el judaismo de la época.85

También es interesante notar que hay en el arresto de Esteban una
combinacién de elementos legales con otros que tienen mds bien caracte-
risticas de motin. Los enemigos de Esteban sobornan a unos testigos falsos,
que luego son los que aparecen para acusarle ante el sanedrin. Pero ademés
soliviantan «al pueblo, a los ancianos y a los escribas» (es decir, tanto al pueblo
como a sus lideres més respetados), y son éstos los que llevan a Esteban ante
el sanedrin. La importancia de esto estd en que, ahora que el pucblo esta
predispuesto contra Esteban, el sanedrin no tiene que actuar con la misma
cautela con que actué en el caso de Pedro y Juan, quienes gozaban del favor

del pueblo.

2. Su juicio (6.13-7.56)

Los versiculos 13 y 14 contienen la acusacién formal contra Esteban.
Como hemos visto, esa acusacién incluye dos «cargos»: blasfemar contra el
Templo, diciendo que Jesds lo destruird, y blasfemar contra la ley, diciendo
que Jests cambiard «las costumbres que nos dio Moisés».

Los que estén en el sanedrin, al mirar a Esteban, ven «su rostro como el
rostro de un angel» (6.15). Es posible que con esa aseveracion Lucas esté
estableciendo un paralelismo entre Esteban y Moisés, cuyorostro resplandecia
al bajar del Sinaf (Ex. 34.29-30). Lo mismo dice ¢l historiador Flavio Josefo
sobre José, cuyo rostro resplandecia en sefial de la presencia del Espiritu en
€1.86 Esteban habla con autoridad porque, como Moisés y como Jos¢, ha estado

con Dios.
A la pregunta del sumo sacerdote, Esteban responde con un largo discurso

85 Oscar Cullmann, «L’opposition contre le temple de Jérusalem, motif commun dela théologie
johannique et du monde ambiant», NTSt, 5, 1958-59, pp. 157-73.
86 Josefo, Ant., 14.8-9.



134 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

sobre la historia de Israel.87 Este es el discurso més largo en todo el libro de
Hechos, pues ocupa aproximadamente €1 5% de todo el libro. No es necesario
que nos detengamos en todos los acontecimientos de la historia de Israel a que
se refiere Esteban, pues esa historia se discutird con muchos més detalles en
otros voltimenes de este Comentario. Pero si debemos sefialar c6mo Esteban
le da su propio giro a esa historia.

Los versiculos 2-8 tratan sobre la historia de Abraham. Sobre esta historia,
Esteban tiene poco nuevo que decir.88 Abraham es el prototipo que establece
el cardcter del pueblo escogido como pueblo peregrino, lo cual serd tema
central en todo el resto del discurso. Este es el sentido de las palabras «no le
dio herencia en ella [la tierra), ni aun para asentar un pie» (7.5).89

Tras la transicién del versiculo 8, los versiculos 9-16 tratan sobre la
historia de José. El punto principal que Esteban recalca aqui aparece en el
versiculo 9, donde se afirma que los patriarcas, por envidia, vendieron a José,
pero que Dios estaba con €1. Junto al tema del pueblo peregrino, este otro tema
del rechazo por parte de los humanos, pero todo lo contrario por parte de Dios,
juega un papel central en todo el discurso. (Sobre 1a sepultura de 1os hermanos
de José en Siquem, el Antiguo Testamento no dice nada. Segiin Josefo,%0
fueron enterrados en la cueva de Macpela.)

Los versiculos 17-43 son el meollo del discurso, donde Esteban relata la
historia de Moisés. Lo que Esteban desea recalcar es el paralelismo entre
Moisés y Jests, pues Esteban acusa a sus propios antepasados de haber hecho
con Moisés 1o mismo que los jefes del pueblo hicieron con Jesus.9! La historia
de Moisés muestra cémo el pueblo de Israel ha rechazado una y otra vez a los
que le fueron enviados. Rechazado por vez primera por el puebloa quien habia
sido enviado, Moisés tuvo que huir a Madién cuando mat6 al egipcio. Empero,

87 Sobre la estructura de este discurso, asf como sobre las fuentes que Lucas empled (o si lo
compuso €l mismo) se ha discutido mucho. Véase, como bibliograffa bésica: J. F. J. Foakes,
«Stephen’s Speech in Acts», JBL, 49, 1930, 283-86; C. M. Menchini, /! discorso de S. Stefano
protomartire nellaletteratura e predicazione cristiana primitiva, Servi di Maria, Roma, 1951,
A.F.J. Kiln, «Stephen’s Speech -Acts 7:2-53» NTSt, 4, 1957-58, pp.25-31; M. H. Scharlemann,
«Acts 7:2-53, Stephen's Speech: A Lucan Creation?», Conc, 4, 1978, pp. 52-57; 1. Dupont, «La
structure oratoire de discours d’Etienne (Actes 7)», Bib, 66, 1985, pp. 153-67. Sobre el propésito
deldiscurso, ylarelacion enitre ese propésitoy su estructura, véase Bruce, Acts, p. 161; Marshall,
Acts, pp. 131-32,

88 Sf hay una pequefia divergencia entre lo que Esteban dice y lo que aparece en Génesis. Segiin
Esteban, Dios llamé a Abraham «estando en Mesopotamia, antes que habitase en Har4n». En
Gn. 12.1, el llamado tiene lugar en Har4n. Empero esta variante no parece ser creacién de
Esteban ni de la primera tradici6n cristiana, pues se encuentra también en Filén de Alejandrfa,
De mig., 62.66 y en Josefo, Ant., 1.154,

89 Lo cual no es estrictamente exacto, pues en Gn., 23 vemos que Abraham compr6 la heredad de
Macpela como sepulcro para Sara.

%0 Ant., 2.198-99,

91 L. de Lorenzi, Mosé e il Cristo Salvatore nel discorso di Stefano, Pont. Univ. Lateranensis,
Roma, 1959,
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como declara Esteban, «a este Moisés, a quien habfan rechazado... a éste 1o
envié Dios como gobernante y libertador». Después de esa alusion velada al
caso de Jestis, Esteban continda con su historia, sefialando que el pueblo de
Israel ha vivido siempre entre la fe y la apostasia. De hecho, €1 mismo pueblo
que habia sido liberado por Moisés sigui6 rechazéndole, pues «en sus corazo-
nes volvieron a Egipto» (7.39) cuando le pidieron a Aarén que les hiciera
dioses a los cuales seguir. (La cita de Amés 5.25-27 que aparece en 7.42-43
es tomada de la Septuaginta, y por €llo no concuerda exactamente con lo que
encontramos en nuestro Antiguo Testamento.)92

Es en el versiculo 44 que el discurso toma un nuevo giro, que llevard al
martirio de Esteban. Alli empieza un ataque al Templo y su religién.93 En el
desierto, 1o que Israel tenfa era el taberndculo del testimonio, construido segln
Dios se lo habia ordenado a Moisés. Lo que David quiso construir (7.46) no
fue un «templo», sino un «taberniculo» o «tienda».%4 Viene entonces el
momento en ¢l cual Esteban afirma que Israel perdi6 el camino: «Mas Salomén
le edificé casa» (7.47). Segin Esteban, el Dios de Israel es un Dios de
peregrinos, que va delante del pueblo, y que no puede circunscribirse a unsolo
lugar. Sobre todo, Dios «no habita en templos hechos de mano». La religion
del Templo pretende precisamente todo lo contrario: circunscribir a Dios a un
templo hecho de manos.

Todo esto sirve de base para las fuertes palabras de 7.1-53, con las que
termina el discurso formal. Dios le dio a Abraham la circuncisién como sefial
del pacto; pero estos hijos de Abraham son «incircuncisos de corazén y de
oidos». Como sus antepasados, resisten al Espiritu Santo y persiguen a los
profetas.95 Aqui, en el versiculo 52, aparece la dnica referencia cristologica
explicita en todo el discurso: el «Justo, de quien vosotros ahora habéis sido
entregadores y matadores». Empero, aunque ésta es la tnica referencia expli-
cita, resulta claro que todo el discurso ha sido construido a fin de hacer ver el
doble paralelismo: (a) José / Moisés / Profetas = Jests y (b) Hermanos de Jos¢

92 Sobre el sentido de esa cita en Amés, véase el Comentario Biblico Hispanoamericano, Amés,
pp- 112-14. Sobre el modo en que se ha transformado en la Septuaginta, y por tanto en Hechos,
véase Roloff, Hechos, p. 172; Haenchen, Acts, pp. 283-84.

93 A.Pincherle, «Stefano e il templo ‘manufatto’», RicRel, 2, 1926, pp. 326-36; M. Simon, «Saint
Stephenandthe Jesuralem Templex, JEH, 2, 1951, pp.127-42.Cp. M. Simon, «Retour duChrist
et reconstruction du Temple dans la pensée chrétienne primitive», en Mélanges Goguel, pp.
247-57.

94 Este versfculo presenta un diffcil problema textual. La mayorfa de los manuscritos (y los
mejores entre ellos) dicen que David querfa proveer tabernéculo para «la casa» de Jacob. Otros
manuscritos, menos y no tan fidedignos como los anteriores, dicen que el taberniculo era para

" «el Dios» de Jacob. RVR sigue esta tltima tradicién. En realidad, fuera lo uno o lo otro, el hecho
es que lo que David pretendfa construir no era un templo, sino una tienda o tabernculo, y que
Esteban no se lo reprocha.

95 Sobre el tema de la persecucion de los profetas, véase H. J. Schoeps, Die jiidischen Propheten-
morde, J. C. B. Mohr, Tiibingen, 1950.
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/ Israel en Egipto / Los que mataron a los profetas = Los que escuchan a
Esteban.

Al terminar este discurso, cabe preguntarse si en realidad Esteban ha
respondido a las acusaciones de que s objeto. Esta pregunta, a la que algunos
exégetas responden negativamente, ha llevado a una larga discusién acerca del
origen del discurso. Algunos sugieren que Lucas lo tomé de una fuente que no
se relacionaba originalmente con el juicio de Esteban. Otros dicen que parte
del discurso s tiene que ver con el juicio, y que el resto Lucas lo tomé de otra
fuente.96 En realidad, no hay que ir tan lejos. A Esteban se le ha acusado de
atacar al Templo y de criticar a Moisés. Su discurso acepta la primera
acusacion y rechaza la segunda. El Templo «hecho de mano» ha llevado a
Israel a abandonar al Dios del taberndculo en el desierto, Dios peregrino que
va delante de su pueblo. Y esa apostasia no tiene nada de sorprendente, pues
ya en tiempos de Moisés (asi como antes, en el caso de José, y después, al
perseguir a los profetas) los hijos de Israel hicieron lo mismo. Quienes
rechazan a Moisés no son Esteban y los suyos, sino los que acusan a Esteban.
Moisés, rechazado por su pueblo pero levantado por Dios «como gobernante
y libertador», anunci6y en su vida misma prefigur6 a Jests, «el Justo, de quien
vosotros ahora habéis sido entregadores y matadores».

La reaccion inicial de los que le escuchan se describe en el versiculo 54
como una furia al parecer sorda: «se enfurecfan en sus corazones, y crujian Ios
dientes contra €l». Mas Esteban parece no prestarles atencion, pues tiene una
visi6én de la gloria de Dios, con Jesds a su diestra, y continda hablando y
declarando lo que ha visto. Al decir, «veo los cielos abiertos, y al Hijo del
Hombre que estd a la diestra de Dios», estd afirmando lo que el resto de su
discurso ha implicado: que, al igual que Moisés, Jests ha sido levantado por
Dios y constituido en «gobernante y libertador».

3. Su muerte: se desata la persecucién (7.57-8.3)

Esto es demasiado. Los que le escuchan gritan y se tapan los ofdos. Tal
actitud nos puede parecer extrafia hoy, pues taparse los ofdos cuando alguien
habla es costumbre de nifios mal educados. Empero en aquel tiempo ésa era
la reaccion prescrita cuando alguien blasfemaba, pues de ese modo no se
manchaba uno oyendo blasfemias. Lo que esto quiere decir es que, sin més
discusién, se ha decidido que es cierto que Esteban blasfema.

«Arremetieron a una contra €l», dice el texto. Esto nos da a entender que
no se trata de un veredicto formal. Habia leyes claras y precisas acerca del
modo en que debian emitirse los veredictos del sanedrin. Esto era particular-
mente cierto en el caso de sentencias de muerte. Lo que es més, en este tiempo

96 Haenchen, Acts, pp. 286-89, ofrece un buen resumen y discusién de las varias hipétesis que se
han propuesto.
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el sanedrin no tenfa autoridad para decretar la pena de muerte. Luego, 1o que
Lucas describe no es un juicio que resulta en un veredicto, sino un juicio que
empieza con el pueblo soliviantado, contiene un discurso nada conciliador por
parte de Esteban, y termina en motin. Aunque Esteban muere apedreado, y
aunque se habla de «testigos» (7.58), 1o que tiene lugar es un linchamiento, y
no una ejecucién.? _

Sea cual fuere el caso, Esteban muere de manera ejemplar, imitando el
modo en que Jests muere en la narracién del mismo Lucas, encomendando su
espiritu a Dios (Lc. 23.46) y rogando por los que le dan muerte (Lc. 23.34).

En la escena del martirio, como de pasada (7.58), se nos habla por primera
vez de «un joven» llamado Saulo, que serd personaje importante en el resto de
la narracién. La palabra «joven» no quiere decir aquique fuera casi nifio, pues
se empleaba para cualquier hombre que no hubiese llegado a la edad madura.
Por tanto, es posible que Pablo tuviera unos treinta afios. Aunque este Saulo
no parece ser mas que un espectador en la muerte de Esteban (7.58 y 8.1), poco
después se nos dice que €] es la figura predominante en la persecucion que se
desata.

En 8.1-3, el orden de la narraci6n es algo confuso, pues primero se cuenta
que se desatd la persecucioén y los cristianos se esparcieron, luego (8.2) que
hubo gran lamento por la muerte de Esteban, y por ultimo que Pablo perseguia
a la iglesia. Si hoy escribiéramos una narracién sobre el mismo tema, la
ordenariamos de otro modo, mencionando el lamento sobre la muerte de
Esteban primero, y luego todo 1o que tiene que ver con la persecucion. En
tiempos antiguos, las historias a veces se narraban como lo hace Lucas,
introduciendo un tema antes de terminar con el otro, con el propésito de
mantener la atenci6n del lector. En todo caso, hay aqui varios elementos dignos
de menci6n. En primer lugar, el que «todos fueron esparcidos» es una hipér-
bole, pues el propio Lucas afirma (8.3) que Sauloiba de casa en casa apresando
a los creyentes que no habfan huido; y mas adelante cuenta (9.26-27) que
todavia habia una comunidad cristiana en Jerusalén. Al parecer, la persecucion
se desaté principalmente contra los cristianos helenistas, y no contra los
«hebreos», de modo que los apdstoles, Bernabé y otros pudieron permanecer
en Jerusalén. En segundo lugar, el versiculo 2 confirma que la muerte de
Esteban no fue una ejecucion formal, sino un linchamiento, pues estaba
prohibido enterrar o hacer duelo por quien hubiera muerto apedreado.98 Por

97 Ademis del hecho mismo de que el sanedrin no podfa ordenar la pena de muerte, hay muchos
detalles que muestran que no se trata de la aplicacién de esa pena como la entendfa la ley judfa
de entonces. Lo que Lucas describe aquf es una escena en la que Esteban, aparentemente de
pie, es apedreado por varias personas, cae primero de rodillas, y después muere. El modo en
que se prescribfa la pena capital era muy distinto, pues el reo era despefiado, luego se le arrojaba
una pesada piedra sobre el pecho, de modo que si el reo no habfa muerto por la caida, morfa de
asfixia. Véase Haenchen, Acts, p. 296.

98 En la Mishnah, Sanh. 6.5-6.
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tiltimo, hay que notar que 1o que Saulo hacia no era matar a los cristianos, sino
encarcelarlos. Tal encarcelamiento no se consideraba castigo, sino que era el
modo de asegurar su presencia para ser juzgados. Aunque las autoridades
judias no tenifan €1 derecho de condenar a muerte, s podian condenar a alguien
a azotes, y esos azotes podian ser tantos y tan fuertes que con frecuencia
producian la muerte.

El enemigo que nos llama a la
obediencia

En el pasaje anterior vimos cémo la congregacion eligié a siete
«griegos» de entre sus miembros, con la aclaracion por parte de los
doce de que la funcién de estos siete no era predicar, sino ad-
ministrar. Este pasaje muestra que, si bien la eleccion fue sabia, el
Espiritu Santo tenia designios distintos de los de los doce, pues
inmediatamente después de la eleccién de los siete nos encontra-
mos con uno de ellos predicando.

Tenemos mucho que aprender de este pasaje. Lo primero es
que la iglesia es una realidad histérica. Ser una realidad histérica
quiere decir evolucionar con la historia, de modo que lo que fue
acertado y correcto en un momento ha de servirnos, no de cadena
que nos ate al pasado, sino de trampolin que nos impela hacia el
futuro. Si algo ha limitado la misi6n de la iglesia a través de su
historia, ha sido esto. Cuando las buenas tradiciones se nos vuelven
excusa para no ser obedientes hoy, dejan de ser buenas. Este fue
uno de los temas centrales de la Reforma Protestante, y en teoria
no hay que abundar sobre ello. Empero en la préctica si hay que
insistir, pues en muchas de nuestras iglesias se ha ido formando
una tradicion —tradicién muy reciente de lo que sucedié en los
ditimos cincuenta afos, o lo que nos ensedaron los que nos
predicaron el evangelio— que muchas veces nos impide responder
alos retos de hoy. «Eso no es tarea de la iglesia», decimos cuando
se nos plantea un asunto controversial, y con eso resolvemos el
problema. Es como si Esteban hubiera dicho: «A mi no me eligieron
para predicar, sino para administrar. Yo no tengo nada que ver con
eso»,

En el caso de Esteban sucede algo muy interesante. No son los
cristianos, sino sus opositores que disputan con él, quienes le
impelen a predicar. Segin la iglesia, su funcién era puramente
administrativa; pero el reto desde fuera lo obliga a ampliar esa
funcién. La vocacion de Esteban, su llamamiento, le viene de la
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iglesia s6lo hasta cierto punto; su vocacién final le viene de los de
afuera.

AUn mas, éstos «de afuera» son los que tienen-algo en comun

-con él. A Esteban se le eligié como lider para responder a la crisis
interna de laiglesia entre los «griegos» y los «hebreos». Se le eligio
para hacerles justicia y darles representacion a los «griegos». Su
eleccion, y la de todos los siete, es sefnal de que la iglesia se va
abriendo més hacia los «griegos». Pero ahora los que disputan con
Esteban y llegan hasta el punto de sobornar a alguien para que
provea falso testimonio contra él son «griegos»; es decir, son judios
de la Diaspora, de Cirene, Alejandria, etc. Esto se entiende, pues
si en Jerusalén se miraba con suspicacia a los «griegos», éstos
tendrian especial interés en probar que no se estaban dejando
«contaminar» por los cristianos. Mientras mas se abra la iglesia
cristiana hacia los «griegos», mas interés tendrén los «griegos» que
siguen siendo judios en mostrar su ortodoxia judia, y mas se
opondrén al cristianismo. Eso es lo que esta en la raiz de las
disputas y las acusaciones contra Esteban.

Por otra parte, aun sin quererlo y sin saberlo, estos opositores
estan siendo instrumento del Espiritu Santo para llamar a Esteban
a su vocacion. Los doce y la iglesia misma creian que todo lo que
el Espiritu queria de Esteban es que fuera buen administrador
interno, sirviendo «a las mesas». El Espiritu, sin embargo, tenia
otros planes, y a través de estos opositores llama a Esteban a la
gloriosa tarea de ser el primer mértir cristiano, el primero en procla-
mar el evangelio, no solamente de palabra, sino tambien con su
sangre.

;Sera posible que en el dia de hoy el Espiritu Santo este
actuando de manera semejante a como actué en el caso de
Esteban? Todos conocemos los retos que se nos estén planteando
alos cristianos y a la iglesia por parte del mundo moderno. Esto es
particularmente cierto de nosotros, como pueblo cristiano. Algunas
veces tales retos y llamados nos vienen de personas o de grupos
que nos ven con simpatia y apoyan nuestro trabajo. Otras veces
nos vienen de personas y grupos que desean obstaculizar nuestra
tarea. En uno y otro caso, la pregunta no es cuél sea la motivacion
de los que nos retan a emprender nuevas formas de misién, sino
cuél sea la voluntad de Dios. jQuién sabe si, como en el caso de
Esteban, Dios no estara usando hasta a sus pretendidos enemigos
para llevarnos a nuestra vocacion!

Veamos algunos ejemplos. En una gran ciudad en los Estados
Unidos, tres o cuatro adictos a las drogas empiezan a visitar una
pequeia iglesia hispana. El pastor y los miembros los acogen, pues
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eso es lo que el evangelio les enseiia, pero ni siquiera se ocupan
de saber quiénes son ni de dénde vienen. Los vecinos, sin embargo,
se molestan. Algunos de entre ellos que siempre han sido enemigos
de la iglesia empiezan a decir que se esta usando la iglesia para el
trafico de drogas. Viene la policia. Hay investigaciones. Llevan al
pastor a la estacion de policia y lo someten a interrogatorio. Durante
todo ese proceso, tanto el pastor como los miembros de la iglesia
empiezan a averiguar sobre el trafico de drogas en el barrio, y sobre
la vida de esos tres o cuatro cuya presencia causé las sospechas
iniciales. Poco a poco se van interesando en el problema. A la
postre, como resultado de todo ese conflicto, tienen en la iglesia un
centro de rehabilitacion para adictos a las drogas, y compran una
casa vecina donde hospedan a algunos de sus pacientes. A través
de ese ministerio, la pequefia iglesia cobra nueva vida, y se vuelve
un centro de renovacion y de esperanza en su comunidad. Todavia
muchos de los que plantearon la acusacién inicial siguen hostiles a
la iglesia; pero sin ellos quererlo, fueron empleados por el Espiritu
Santo para hacerle descubrir su voluntad a aquella iglesia.

Otro ejemplo. En un pais de la América Latina, un evangelista
de muy escasa preparacion, pero gran dedicacién, empieza a ir
todas las semanas a una pequena aldea, abriéndose camino a
caballo a través del monte. Su intencién es solamente organizar
una iglesia en esa comunidad. Poco a poco lo valogrando. Pero es
un pais en que hay mucho conflicto. Por todas partes los cam-
pesinos se organizan para reclamar sus tierras; y por todas partes
los escuadrones de la muerte los matan a ellos y a sus lideres. En
esta aldea, unos campesinos temen que las visitas del pastor, y la
pequeiaiglesia que se retine todas las semanas, sean vistas como
subversivas, y que se les culpe a ellos y a toda la aldea. Acuden a
las autoridades, que a su vez visitan la iglesia para asegurarse que
«no se pasen de la raya». Durante la visita, en términos fuertes y
abusivos, le preguntan al pastor qué es lo que predica: «;Predicas
sobre eso que ustedes los revolucionarios llaman ‘justicia social’?»
«;Qué les dices sobre Amés y los otros profetas?» «; Qué les dices
sobre la vida aqui en la tierra?» En el interrogatorio, el pastor siente
que el Espiritu Santo le esta llamando a ampliar su ministerio y su
mensaje. Decide mudarse para la aldea, vivir con los campesinos,
y organizar una cooperativa agricola. Es muy posible que su historia -
termine como la de Esteban; pero el punto que queremos hacer
resaltar aqui es que quienes trataron de hacerlo callar en realidad
le hicieron ampliar su mensaje y programa de servicio. ‘

Un elemento interesante de estas dos historias, asi como de la
de Esteban, es que los opositores son en cierto modo los que
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deberfan estar mas cerca de aquellos a quienes acusan. En el caso
de Esteban, son los de las sinagogas de los «griegos». En el caso
de la ciudad en los Estados Unidos, son otros hispanos del mismo
‘barrio. En el caso de la aldea en la América Latina, son campesinos
de la misma aldea. Como dice el dicho, «no hay peor cuiia que la
del mismo palo». Lo que sucede muchas veces, como en el caso
de los judios que perseguian a Esteban, en el de los vecinos que
acusaron al pastor del barrio, y en el de los campesinos que
acusaron al otro pastor, es que esas mismas personas estan a su
vez oprimidas por otras. Detras de los judios —hasta de los mas
poderosos de entre ellos— esté el Imperio Romano. Y detras de
muchos quienes hoy oprimen a los demés estan quienes a su vez
los oprimen a ellos. Por tanto, no nos sorprendamos si la oposicion
viene de quienes debieron ser nuestros aliados. Pero sobre todo no
nos sorprendamos si Dios usa esa oposicién para darnos a conocer
su voluntad.

Por Ultimo, no olvidemos que Esteban vio los cielos abiertos y
a JesuUs a la diestra de Dios, ni tampoco que Esteban oré por los
que le mataban. Lo primero quiere decir que, en medio de todos
estos conflictos y cualesquiera otros, sabemos que el triunfo final
es nuestro. Jesus, de quien testificamos y por quien hacemos todo
esto, esta ya a la diestra de Dios. Es todopoderoso Sefior de
sefiores y Rey de reyes. Nadie que se nos oponga tiene mas poder
que él. Es por eso mismo que Esteban puede perdonar a sus
enemigos. Ha visto a JesUs a la diestra de Dios, y por tanto siente
compasioén de los que le matan, que han de enfrentarse al juicio de
ese Jesus: «Sefior, no les tomes en cuenta este pecado». El
perdonar a los enemigos —a esos a quienes Dios puede estar
usando para llamarnos a nueva obediencia— no es solamente
mandato de Jesus; es también el resultado de la conviccion profun-
da de que el Jesus que sufri6 la cruz, y que desde la cruz rogb por
los que le crucificaban, esta a la diestra de Dios, y que por tanto
nuestros enemigos ya estan derrotados.






IV. Nuevos horizontes
(8.4-12.24)

La narracién toma ahora un nuevo giro. Como resultado de la persecucion que
se ha desatado en Jerusalén a rafz de 1a muerte de Esteban, el testimonio de
los cristianos se expande a otras partes de Judea y a Samaria. En términos
generales, se va siguiendo el bosquejo de 1.8: «en Jerusalén, en toda Judea, en
Samaria ...» Pero ese orden no es estricto, pues Lucas nos va a hablar primero
de Samaria y luego de Etiopia, para pasar después a la conversién de Saulo, y
por dltimo en esta seccién al testimonio en Judea.

En cierto sentido, toda esta seccién es como un puente entre 1o que
antecede y el resto del libro. Hasta aqui la atencién del narrador se ha centrado
sobre Jerusalén. En el episodio de Esteban se nos ha presentado un nuevo
liderato, no ya «hebreo», sino helenista. Ahora se nos va a hablar de cémo esa
iglesia helenista 1levé el mensaje mds alld de los limites de Jerusalén y hasta
de Palestina (y como Pedro, en el episodio de Cornelio, mostré estar de
acuerdo). En la préxima seccion, el centro de interés pasard a Antioquia, donde
permanecerd por todo el resto del libro.

A. La obra de Felipe (8.4-40)

Los doce le pidieron a la congregacion que eligiera a siete hombres para
que sirvieran a las mesas, mientras ellos se¢ reservaban el ministerio de la
predicacién. Ya vimos que en el caso de Esteban el Espiritu Santo contradice
el deseo de los doce de reservarse ese ministerio. Ahora, en el capitulo 8, serd
Felipe quien proclamaré el evangelio, con lo cual se sefiala una vez més que
los doce (cuya autoridad no se niega, sino se afirma) se equivocaron al pensar
que serfan ellos los tnicos encargados de predicar la palabra.
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1. En Samaria (8.4-25)!

El pasaje empieza con uno de esos resimenes que hemos encontrado
- repetidamente en Hechos. En este caso es brevisimo, pues consiste tinicamente
en el versiculo 4; pero ese resumen es importante porque, al igual que los
demds, indica que lo que sigue es un ejemplo particular de algo més general.
Lucas no pretende que sea Felipe el tnico que anda predicando. Felipe, al
contrario, es un ejemplo del hecho general que se afirma en este versiculo, y
Samaria no es sino un caso particular de lo que estaba teniendo lugar «por
todas partes». Como bien dice un comentarista:

Nos gustarfa conocer mds pormenores de esta primera mision cris-
tiana, que sc extendio «hasta Fenicia, Chipre y Antioquia» (11,19).
Nos gustarfa saber cmo se llamaban los hombres que como desterra-
dos introdujeron aquella fase trascendental de 1a historia de la Iglesia.
Podemos pensar primeramente en el grupo del que formaba parte
Esteban, y cuyos nombres se indican en 6,5. Pronto nos familiariza-
remos con uno de ellos: Felipe. Sin embargo, juntamente con ellos
habrd habido muchos otros que se convirtieron en pregoneros del .
Evangelio. ; Qué caracteristicas tenia el mensaje que anunciaban? Atn
no habia ningtin Evangelio escrito. Las palabras y acciones del Sefor
eran retransmitidas por tradicion oral, y eran expuestas y aplicadas de
la manera que ya vimos en los discursos precedentes de los Hechos de
los apostoles. Lo que estos «servidores de la palabra» (Lc 1,2) con-
taron de Jesus, y lo ponderaron y describieron con unsentido teoldgico
de la salvacion, encontré mds tarde, en la ulterior penetracién del
mensaje, el camino que condujo hasta los evangelistas, quienes de
estas exposiciones sacaron ¢l material para escribir el Evangelio.2

Lucas no pretende contar toda la historia de la expansion del mensaje
cristiano, sino solamente conectarla con «Tedfilo» y con el resto de sus
lectores. Por ello, lo que va contando son como etapas sucesivas mediante las
cuales el mensaje ha llegado a su auditorio. Es algo semejante a lo que se ha
hecho tradicionalmente al estudiar la historia supuestamente «universal»: Se
dice muy poco del lejano Oriente, y centramos nuestra atencién sobre Meso-
potamia y la cuenca del Mediterrdneo. Luego nos interesamos en la civili-
zacion occidental, y estudiamos poco de 1a bizantina o la islimica. Més tarde
les prestamos especial atencion a Espafia, Francia, Italia, Alemania y la Gran
Bretafia, y nos desentendemos de Polonia, Escandinavia, etc. Sabemos que
todos esos paises tienen también su historia; pero, como esa historia no

1 F. Garcia Bazén, «En torno a Hechos 8, 4-24: Milagro y magia entre los gnésticos», RevisBib,
40, 1978, pp. 27-38; R. J. Coggins, «The Samaritans and Acts», NTSt, 28, 1982, pp. 423-34.
2 Joseph Kiirzinger, Los Hechos de los Apdstoles, Herder, Barcelona, 2 tomos, 1979, 1:209.
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conduce directamente a la nuestra, nos ocupamos poco de ella. De igual modo,
Lucas nos ofrece atisbos de toda esa otra historia en Galilea, en Fenicia, y en
otros lugares, pero solamente se ocupa con detenimiento de algunos episodios
que por alguna razén son de especial interés para su narracion.

La «ciudad de Samaria» donde Felipe va (8.5) bien puede ser la misma
Samaria (que entonces se llamaba Sebaste) o Siquem,3 que también estaba en
Samaria.4 -

Sebaste era una ciudad mayormente gentil, mientras que Siquem era
principalmente samaritana. Por esa razén muchos comentaristas se inclinan
hacia Siquem. Lo que Felipe hace alli es predicar y hacer «sefiales» o milagros.
Las gentes «oyen» y «ven» (8.6). Segun RVR traduce el versiculo 6, el oir
parece referirse a las voces que daban los espiritus inmundos; y el ver, a los
paraliticos y cojos que eran sanados (8.7). El énfasis en el texto, sin embargo,
no recae sobre las «sefiales», sino sobre la predicacién. La funcién de Felipe
'no es primordialmente hacer milagros, sino predicar.5 Y el «gran gozo» del
versiculo 8 se refiere tanto a que muchos eran sanados como al mensaje, las
buenas nuevas, que Felipe predicaba. En cuanto al mensaje de Felipe, el texto
nos dice que «predicaba a Cristo» (8.5); es decir, al Mesias, al Ungido. Esto
puede ser significativo, pues la esperanza mesidnica era fuerte entre los
samaritanos, quienes también llamaban al Ungido Taeb o «el que restaura». Y
es posible que todo esto se relacione también con los milagros de Felipe, que
son sefales de restauracion. También sabemos que los samaritanos se oponian
al culto del Templo en Jerusalén (cp. Jn. 4.20-21). Esto resulta interesante,
pues al estudiar el discurso de Esteban vimos su critica al Templo «hecho de
manos». Ahora Felipe, otro de los siete y por tanto probablemente miembro
del mismo circulo que Esteban va a trabajar entre los samaritanos, quienes
también rechazan el culto en el Templo.6

3 A veces se ha identificado a Siquem, que aparece repetidamente en el Antiguo Testamento,
con la aldea de Sicar en Juan 4.5. Véase DIB, «Sicar» y «Siquem».

Algunos manuscritos no dicen «la ciudad de Samaria», sino «una ciudad de Samaria». En
tiempos del Antiguo Testamento, la capital del reino de Israel se llamaba Samaria. Pero cuando
Herodes la reconstruy6 le puso el nombre de «Sebaste», equivalente griego del latin «Augusta»,
en honor de Augusto César. Samaria era una ciudad muy helenizada, con gran nimero de
paganos. El nombre mismo de «Sebaste» era visto como blasfemo por muchos judfos y
samaritanos. Por ello, no ha de sorprendernos el que Lucas no lo use.

Tiene razén Roloff, Hechos, p. 184, al subrayar la importancia de 1a predicacién de Felipe por
encima de sus milagros: «Lucas quiere evitar el equfvoco que facilmente podrfa producirse si
se pensara que Felipe, igual que el mago, debia su popularidada su actuacién taumatdrgica; por
eso insiste en la predicacién, como la caracterfstica decisiva que sitfia a Felipe en un plano
distinto del mago». El propio Roloff traduce el versfculo 6, con toda legitimidad, como sigue:
«El gentfo hacfa caso unénime de lo que decfa Felipe, porque escuchaban su palabray veian
las senales que realizaba». (Las itdlicas son mfas.)

6 O. Cullmann, Des sources de I’Evangile & la formation de la théolégie chrétienne, Delachaux
et Niestlé, Neuchatel, 1969, p. 18.
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En el versiculo 9 se nos presenta a Simén,? conocido por la historia como
Simén Mago,8 y se nos describe su prestigio y autoridad. De €1 decfan los
samaritanos: «Este es el gran poder de Dios» (8.10).9 Entre los muchos
conversos de Felipe se encuentra este Simén, quien también es bautizado y
sigue a Felipe por todas partes. Aunque tradicionalmente se ha dicho que
Simén era un hip6crita, 1 texto no da indicacién alguna al respecto; por tanto,
pareciera que.Roloff se toma libertades con el texto al decir que «Simén ha
consentido en incorporarse a la comunidad con la esperanza de poder as{
descubrir el secreto de la potencia taumatirgica de Felipe; por €so no se aparta
de €1 ni un momento, para poder observarlo de cerca durante el ejercicio de su
actividad».10

Intervienen entonces los apdstoles (8.14), quienes envian a Pedro y a Juan.
Al llegar éstos, ven que los creyentes no han recibido el Espiritu Santo, sino
que «sclamente habfan sido bautizados en €l nombre de Jests» (8.15-16). Los
apostoles les imponen las manos, y reciben el Espiritu Santo (8.17). Este pasaje
ha sido utilizado a través de la historia de la iglesia de muy diversos modos,
pues hay en €l varios puntos que no resultan claros. Por una parte, 1o usan
quienes dicen que el bautismo fue originalmente s6lo en el nombre de Jesds,
y que asi debe ser hoy. En sentido contrario lo usan los que insisten en el
bautismo trinitario, diciendo que lo que este texto muestra es que el bautismo
en el solo nombre de Jests es deficiente. Tambi€n utilizan este texto quienes
insisten en dos bautismos: uno con agua y otro que tiene lugar més tarde, del

7 La literatura erudita sobre Simén es extensfsima. Hay dos resimenes de esa literatura: W. A,
Meeks, «Simon Magus in Recent Research», RelStudRev, 4, 1977, pp. 137-142 y K. Rudolph,
"Simon-Magus oder Gnosticus? Zur Stand der Debatte», ThRund, 42, 1977, pp. 279-359. Dos

estudios posteriores merecen afadirse: R. Bergmeier, «Die Gestalt des Simon Magus in Act 8

in der simonischen Gnosis-Aporien einer Gesamtdeutung», ZntW, 77, 1986, pp. 267-75 y G.

Liidemann, «The Acts of the Apostles and the Beginnings of Simonian Gnosis», NTSt, 33, 1987,

pp. 420-26. Este Gltimo argumenta que la gnosis que més tarde tomé el nombre de Simén sf se

basa en este personaje, y que Lucas se refiere irénicamente a ella al hablar de la epinoia (RVR:

«pensamiento») de Simén en 8.22.

En la literatura patristica, se le achaca a Simén el origen del gnosticismo. Aunque esto es

ciertamente una exageracién, hay razones para pensar que sf hay una relacién entre Simén y el

gnosticismo temprano.

9 Justino Mirtir, en el siglo II, quien era oriundo de la regién, da testimonio de esto al afirmar de
Simén que «casi todos los samaritanos, si bien pocos en las otras naciones, le adoran consi-
der4ndole como al Dios primero; y a una cierta Helena, que le acompafi6 por aquel tiempo en
sus peregrinaciones, y que antes habfa estado en el prostfbulo, la Haman el primer pensamiento
[énnoian; de aquf la referencia de Liidemann a la epinoia que hemos sefialado en una nota
anterior] de él nacido». (Apol. I, 26.3; trad. Daniel Ruiz Bueno, Padres Apologistas griegos,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1954, p. 209) Y en otro escrito dice el mismo Justino:
«de los samaritanos, he comunicado al Emperador que estdn engaiiados siguiendo al mago
Simén, de su propio pueblo, que afirman ellos ser Dios por encima de todo principio, potestad
[diinamis 1a misma palabra que aparece en Hch. 8.10: "el gran poder de Dios"] y potencia».
(Dial. 120.6; Ruiz Bueno, Apologistas, pp. 512-13).

10 Hechos, p. 186.

@
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Espiritu Santo. Por tltimo, éste-es el texto en que se basan quienes dicen que,
aunque el bautismo puede administrarlo cualquier cristiano, la confirmacién
es funcién exclusiva de los obispos. Por tanto, este texto amerita discusion
detallada. ,

En primer lugar, ;qué quiere decir el que «solamente habian sido bauti-
zados en el nombre de Jesiis»? Claramente, algo les faltaba; pero el texto no
aclara la naturaleza exacta de esa deficiencia. Segiin una interpretacion, la
deficiencia consistia en haber sido bautizados tinicamente «en el nombre de
Jests», y no «del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo». El problema esta en que
hay otros pasajes en Hechos en que el bautismo «en €l nombre de Jestis» se
propugna o se practica, sin que parezca haber deficiencia o problema alguno
en ello. En 2.38, Pedro les dice a sus oyentes en el dia de Pentecostés:
«Arrepentios, y bauticese cada uno de vosotros en €l nombre de Jesucristo; y
recibiréis el don del Espiritu Santo». En 10.48, el mismo Pedro manda que
Cornelio y los suyos sean bautizados «en el nombre del Sefior Jests». Por
ultimo, en 19.1-6, Pablo encuentra en Efeso a unos creyentes que solamente
han sido bautizados «en el bautismo de Juan». Pablo entonces les bautiza «en
el nombre del Seiior Jestis», les impone las manos, y reciben el Espiritu Santo.
Luego, el solo hecho de que el bautismo de los samaritanos haya sido «en el
nombre de Jesiis» no parece haber sido el problema.11 '

De todo lo anterior se deduce que lo que les faltaba era la dddiva del
Espiritu Santo. Cabe entonces preguntarse, ; por qué no habia descendido sobre
ellos ¢l Espiritu Santo? Y la dnica respuesta es que es imposible saberlo. En
el texto citado arriba, 2.38, Pedro parece dar a entender que el don del Espiritu
Santo vendré sobre los que le escuchan tan pronto como se bauticen. En €l
pasaje de Cornelio, el Espiritu Santo viene sobre Cornelio y los suyos antes
del bautismo, y es con base en ese don del Espiritu que Pedro ordena que sean
bautizados. En el episodio en Efeso, 1a cosa es atin més complicada, pues estos
creyentes no habfan recibido sino el bautismo de-Juan. Es tras bautizarles en
¢l nombre de Jesiis que Pablo les impone las manos y reciben el Espiritu. En
consecuencia, el Espiritu es completamente libre de manifestarse y derramarse
alli donde lo desea, ya sea antes del bautismo, ya después, ya en €l bautismo
mismo, ya tras la imposicién de las manos. Luego, hemos de cuidarnos de no
emplear éste, 0 cualquiera de los textos citados ms arriba, como norma rigida

11 {Cémo compaginar esto con la otra férmula bautismal que aparece también en el Nuevo
Testamento: «en el nombre del Padre, del Hijo y del Espfritu Santo» (Mt. 28.19), que después
lleg6 a ser la férmula cldsica para el bautismo? Sobre ello se podriadiscutirmucho; sin embargo,
es importante hacer notar que en la férmula de Mateo no se manda bautizar «en los nombres»,
sino en un solo nombre. Recordemos que en el uso biblico el «nombre» no es el sonido de la
palabra, sino el poder tras ella. Luego, el «nombre de Jests» y el «nombre del Padre, del Hijo
y del Espfritu Santo» son el mismo nombre.
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a la cual el Espfritu ha de ajustarse, o como principio absoluto y esencial de la
préctica eclesidstica de hoy.12

Otro punto interesante es que el texto no nos dice si €l don del Espiritu
Santo iba acompafiado de manifestaciones extraordinarias como la de hablar
en lenguas, o de qué otro modo se sabfa que habian recibido el Espiritu Santo.
Miés adelante, en los episodios de Cornelio y de Efeso, sf se hablard de
glosolalia; empero este texto nada dice al respecto.

Tampoco dice €l texto si Simén Mago se contaba entre los que recibieron
el Espiritu Santo por la imposicién de manos de los apéstoles. Muchos
intérpretes piensan que no, pues s¢ les hace dificil compaginar el don del
Espiritu con la ofuscacion espiritual del Mago. Empero el texto no dice ni una
cosa ni la otra. Es aventurado afirmar, por tanto, que Simén no recibi6 el
Espiritu porque era «un candidato inaceptable para el bautismo del Espfritu
Santo».13 Ademds de que el texto no dice si Simén recibi6 el Espiritu o no,
ese don no se recibe con base en nuestros méritos. i

En todo caso, Simén Mago se ofrece a comprar este don de los apdstoles
{(no el don de hacer milagros, que habfa visto antes en Felipe, sino el don de
hacer que las personas recibieran el Espiritu Santo mediante la imposicion de
las manos).14 La respuesta de Pedro es una maldicién y una invitacién al
arrepentimiento (8.20-21). El término que RVR, BJ y BA traducen aquf por
«asunto» (VP; «esto») es ldgos, que también quiere decir «palabra», «men-
saje» 0 «doctrina». Por tanto, es vélida la traduccién de la NBE: «no es cosa
tuya ni se ha hecho para ti €]l mensaje éste». Puesto que la respuesta de Simén
estd en plural («rogad vosotros») parece ser que, aunque Lucas cita solamente
a Pedro, esté dando a entender que Juan también le habia increpado.

La respuesta de Simén parece indicar arrepentimiento, aunque no se dice
explicitamente que se arrepintiera, sino s6lo que pidié que se orara por €1.15

El texto termina con el regreso de Pedro y Juan a Jerusalén, quienes por

12 Esto es lo que hacen muchos exégetas cat6licorromanos, para quienes este pasaje, y el de Hechos
19, son la base del sacramento de la confirmacién. Asf, por ejemplo, Turrado, Biblia comentada,
p. 93: «Con mucha razén la tradicién exegética cristiana ha visto en esta ‘imposicién de manos’,
que parece pertenecfaal catilogo de verdadeselementales dela catequesis cristiana (cp. Hebreos
6,2), los primeros vestigios de la existencia de un sacramento que, por entonces, no tendrfa
nombre propio con que ser designado, pero que, desde el siglo V, ser4 llamado universalmente
sacramento de la ‘confirmacién’. En realidad, esa imposicién de manos venfa a ser como nuevo
Pentecostés para cada cristiano, convirtiéndolo en adulto en la fe...» Es con base en este texto,
y del episodio de Efeso, que la Iglesia de Roma enseiia que la imposicién de manos en la
confirmacién, que fue hecha en estos textos por los apéstoles, ha de ser hecha hoy por los
obispos, sus sucesores.

13 Ralph Earle, Hechos (en el Comentario Biblico Beacon), Casa Nazarena de Publicaciones,
Kansas City, 1985, p. 364,

14 Sobre lo que Sim6n deseaba obtener, véase J. D. M. Derrett, «Simon Magus», ZntW, 73, 1982,
pp- 52-68.

15 Algunos manuscritos del texto occidental, asf como de la versién sirfaca, afiaden que Simén
«lloré mucho por largo tiempo».
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el camino aprovechan para predicar en las aldeas samaritanas por las que
pasan.

Pocos personajes biblicos han tenido tan mala prensa como Sim6n Mago.
En la iglesia antigua se decfa, y en muchos libros de historia se dice hasta el
dfa de hoy, que fue €1 quien fund6 cuanta herejia de origen incierto circulaba
en la época. Por el siglo tercero o cuarto, un escritor anénimo con espiritu de
novelista escribi6 la llamada literatura Pseudo-Clementina, en la que Simén
Mago es el villano que va por todas partes tratando de deshacer la obra de
Simén Pedro. En la Edad Media, los cristianos de espiritu reformista se dolian
ante la practica de comprar y vender cargos eclesidsticos; a esa préctica le
pusieron el nombre de «simonfa», en honor de. Simén Mago, quien quiso
comprar el don del Espiritu. Y, para no quedarse atras, en el siglo XX
Hollywood produjo una pelicula en la que Simén Mago es un embustero que
trata de hacer trucos de magia que superen los milagros de los apGstoles. Por
lo general, se habla de Simén Mago como un hipéerita que quiso aprovecharse
del evangelio para su propia ganancia.

Pero el texto no dice tal cosa, sino que dice que Simén creyd, y que estaba
«aténitox». Y dice ademds que era un hombre poderoso. Tan poderoso era, que
las gentes decfan de €l: «Este es el gran poder de Dios». Como hemos visto
més arriba, ese prestigio inaudito de Simén es confirmado por el testimonio
de Justino Mértir, quien era oriundo de Samaria. Simdn, este hombre poderoso
y prestigioso, se convierte. Pero al ver que los apostoles tienen el poder de
conferir el Espiritu Santo quiere €1 también recibir ese don; y quiere recibirlo
a cambio de dinero. Siempre ha sido poderoso, y ahora quiere cambiar el
dinero, simbolo de su poder en Sainaria, por el don de los apdstoles, para ser
tan poderoso en la iglesia como lo es en Samaria. Es a esas pretensiones que
Sim6n Pedro responde con fuertes palabras, diciéndole que estd «en hiel de
amargura y en prision de maldad», y que por tanto su dinero ha de perecer con
él. A lo que Simén Mago responde con palabras que parecen ser de arrepen-
timiento.

Visto asi, el texto trata no sobre la sinceridad y la hipocresia, sino sobre
cémo el poder afecta la vida cristiana. Puesto que €ste es un tema de impor-
tancia para nuestra iglesia, es bueno que lo exploremos con més detenimiento.

- Simén Mago estd acostumbrado a ser poderoso, y por tanto se le hace
dificil ver la diferencia entre el poder que cuenta en la sociedad de Samaria,
el dinero, y el poder que cuenta en la iglesia, el Espiritu. Sim6n Pedro es un
humilde pescador de Galilea convertido por la gracia de Jesis y por obra del
Espiritu en pescador de hombres. Simén Mago, acostumbrado a que le llamen
«el gran poder de Dios», no puede ver el poder de Dios tal como lo vio Simén
Pedro en Pentecostés, como el gran nivelador que se derrama sobre «toda
carne», y que hace que los hijos y las hijas profeticen.

En medio de ellos, estd Felipe. No se nos dice exactamente qué fue lo que
ensefi6, ni se nos explica por qué tras su bautismo fue necesaria la imposicion
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de manos por parte de Pedro y de Juan. Pero el texto sf implica que, por la
razén que haya sido, Felipe no supo o no pudo hacerle ver a Simén Mago la
diferencia entre el poder del dinero y el poder de Dios, entre el poder que hace
que las gentes digan de Simén Ma 80, «este es el gran poder de Dios» y el poder
que hace de Simé6n Pedro un ap6stol de Jesucristo.

Entre Simén Mago y Simén Pedro

Esta tipologia tripartita—Simén Mago, Simén Pedro y Felipe—
bien describe la realidad de muchas de nuestras iglesias. Estas,
como Simén Pedro, han surgido de situaciones sociales relativa-
mente oscuras. Aun cuando la historia del protestantismo en Amé-
rica Latina generalmente ha centrado su atencién en la labor de
misioneros con apoyo externo, lo cierto es que la mayor parte del
crecimiento evangélico se ha debido a la obra de una muchedumbre
anénima de testigos, la mayoria de ellos pobres y sin gran prepara-
cion académica. En recénditos parajes de la selva andina, el
evangelio ha hecho apdstoles de quienes antes no parecian ser sino
tristes estadisticas de pobreza y analfabetismo. Y lo mismo ha
acontecido en las no menos feroces selvas de nuestros arrabales.
Los primeros cuitos de la mayoria de nuestras congregaciones no
tuvieron lugar en templos bien construidos y respetados, sino en la
humilde casa, con paredes de carton y techo de paja, de algdn
hermano. «Canuto», «cultero» y «aleluya» eran términos con los
que la «buena» sociedad nos estigmatizaba. Se nos atacaba y
perseguia de mil maneras. Hubo persecucion abierta y feroz en
Colombia y otros paises. En todo el continente, fueron muchas las
iglesias apedreadas o incendiadas por turbas fanaticas. En las
escuelas del gobierno, se les hacia ver a muchos de nuestros hijos
que no eran verdaderos cristianos, sino «herejes». En las burocra-
cias civiles, no habia protestantes sino en los niveles mas bajos,
pues los puestos de mayor prestigio le estaban vedados a cualquie-
ra que hablara demasiado de su fe evangélica. Dificilmente tenia-
mos acceso alaprensa, laradio, u otros medios de difusion. Eramos
como aquellos cristianos de Corinto a quienes Pablo describe: «no
sois muchos sabios segin la carne, ni muchos poderosos, ni
muchos nobles» (1 Co. 1.26).

Lo mismo es cierto de las iglesias evangélicas de habla hispana
en los Estados Unidos. Unas pocas fueron fundadas por inmigran-
tes de clase media que trajeron su fe de la América Latina. Otras
han sido establecidas en comunidades de clase media por las
iglesias mayoritarias. Pero la gran mayoria estan en los barrios
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pobres de grandes ciudades como Nueva York y Los Angeles
(donde en 1986 habia 687 iglesias evangélicas hispanas), o en los
pequenos poblados campesinos de Texas'y Nuevo México. No se
-trata de iglesias de gran prestigio, precisamente porque hantrabaja-
do entre gente pobre y carente de oportunidades de educacion.

Y es aqui que viene a colacion eltexto que estamos estudiando.
A veces estamos tan acostumbrados a ser pocos, a que se nos
menosprecie, a que se piense que SOMOS UNOS sectarios ignoran-
tes, que cuando alguna persona prestigiosa se nos une nos hace-
mos la idea de que ello de algun modo aumenta nuestro poder, o
nos hace mejores. En lugar de retar a esa persona para que
comprenda el coniraste entre el poder que tiene en la sociedad y el
poder del Espiritu, le hacemos ver que su poder en la sociedad se
convierte directa y automaticamente en podery autoridad dentro de
la iglesia. En algunas iglesias, si entra un licenciado, le decimos
«pase, sefor licenciado; siéntese aqui, sefor licenciado». En otras
hacemos lo mismo con atletas famosos, con personajes ricos, y
hasta con el dictador de turno. Este problema no es nuevo ni tnico,
pues lo tuvo también la iglesia en los primeros tiempos, como puede
verse en Santiago 2.1-3. Pero lo cierto es que todo esto refleja un
poder semejante al de Simén Mago, quien no tiene «parte ni suerte
en este asunto».

Frente a ese poder esté el de Simén Pedro: un pobre pescador
que tuvo dificultad para entender el mensaje de JesUs, y que no
siempre fue fiel a pesar de sus buenas intenciones, pero que
descubri6 en la presencia del Espiritu un poder que le dio valor para
enfrentarse a personajes tales como Simoén Mago y a la postre
(segun varios indicios histéricos) a la muerte misma. Ese poder
también existe hoy en nuestras iglesias. Y, como en el caso de
Simén Pedro, muchas veces quienes mas claramente lo perciben
son los que no han tenido ningn poder en la sociedad, y por elio
pueden ver el contraste entre ambos poderes. Como bien ha dicho
Alberto Rembao: '

«De tal modo, un analfabeta, o un hombre de pocas letras, sera
mas culto que un doctor en ciencias o humanidades, si ese anal-
fabeta sabe recibir el don gratuito de la cultura divina, que no es
acervo de intelecto y escuela, sino que de emocion y conducta. El
primer jefe de la comunidad cristiana de Jerusalén, sin preparacion
alguna, adquiere la ciencia que lo levanta a categoria cultural
trastornadora del rumbo de Ia historia.»'

16 Alberto Rembao, Discurso a la nacién evangélica, La Aurora, Buenos Aires, 1949, pp. 17-18,



152 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

Desde nuestros inicios, el poder de la iglesia evangélica de
habla hispana ha estado precisamente en eso: en ser una iglesia
que, como Simoén Pedro, ha recibido su propio sentido de valor y
direccion, no de la escala de los valores sociales circundantes, sino
del Espiritu Santo mismo.

Entre Simén Pedro y Simén Mago esta Felipe. El texto no nos
dice precisamente qué fue lo que le ensefid a Simén Mago. Pero la
narracién misma parece indicar que, si bien le predico el evangelio,
no se ocupd de hacerle ver el contraste entre los valores de ese
evangelio y los valores de la sociedad samaritana, entre el poder
del evangelio y el poder del dinero. Le predico y lo bautizo, al
parecer sin mas; y, aunque Simén iba con él a todas partes, no lo .
confrontd con la contradiccién entre esos dos poderes.

A nosotros los evangélicos hispanos nos tienta también la
misma actitud. Los tiempos han cambiado. Hoy se nos acercan
gentes de prestigio, dinero y posicién social. Muchos de ellos, no
necesariamente por mala voluntad, sino porque estan acostumbra-
dos a ello, dan por sentado que en la iglesia se les va a mostrar la
misma deferencia que en el resto de la sociedad. Como el Mago,
no ven dificultad alguna en utilizar su dinero, simbolo de su poder
en la sociedad, para lograr respeto especial en la iglesia. Natural-
mente que el evangelio es también para ellos. Pero, ;estaremos
dispuestos a llamarles al arrepentimiento, como lo hacemos con
todos fos demas? ;A hacerles ver las demandas radicales de ese
evangelio, o se lo suavizamos para que no se molesten y se vayan?
Un distinguido lider evangélico ha expresado esta preocupacion en
términos bien concretos:

«Se han puesto de moda los «desayunos presidenciales» y las
reuniones con autoridades. ¢Han alzado alguna vez los evange-
licos una voz profética en ellos? ;No estamos mas bien procurando
granjearnos las riquezasy privilegios de corazones no arrepentidos
entre los poderosos, garantizandoles que el evangelio producira
obreros que no hagan huelga, estudiantes que canten coritos en
vez de pintar paredes con lemas de lucha social, guardianes de la
paz al precio de la injusticia?»17

Esta situacién ha sido analizada por el historiador del protes-
tantismo latinoamericano Jean Pierre Bastian, quien ha visto la
relacion estrecha entre la capacidad del protestantismo de seguir

17 Samuel Escobar, «Responsabilidad social de la iglesia» en A ccién en Cristo paraun continente
en crisis, Caribe, Miami, 1970, p. 35.
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apelando a las masas empobrecidas y su efectividad evangeliza-
dora:

«De manera general, los protestantismos latinoamericanos han
producido bienes simbdlicos de salvacion disidentes que han sido
buscados por sectores inconformes con el statu quo, pretendiendo
compensar su situacién de clase y/o protestar contra aquella.
Cuando han logrado ingresar en nuevas capas sociales por su
préctica religiosa, buscan entonces legitimar su nuevo status social,
pero pierden su fuerza de convocatoria. Asi la difusién y la propaga-
cién del mensaje y de la organizacion protestante en América Latina
dependen fundamentalmente de su capacidad de movilizar intere-
ses disidentes de los valores dominantes.» '

Lo que esta cita resume es un proceso muy semejante al que
vemos en el incidente de Hechos que estudiamos: una iglesia de
disidentes, de gentes que no encajan en la fibra social, tentada por
el cambio que puede traer en ella el ingreso de personas como
Simén Mago. Y la alternativa es la misma: capitular ante Simén
Mago, vender el don del Espiritu, perder el poder misionero y
evangelizador, o decirle a cuanto Simén Mago sin arrepentir se nos
acerque para tentarnos: «Tu dinero perezca contigo, porque has
pensado que el don de Dios se obtiene con dinero».

«De la boca de los nifos y de los que maman, fundaste la
fortaleza», dice el Salmista (Sal. 8.2); y Jesus lo confirma: «Escon-
diste estas cosas de los sabios y los entendidos, y las has revelado
a los nifos» (Lc. 10.21). Lo que estos textos declaran, el episodio
de Simén Mago lo ilustra.

2. El etiope (8.26-40)

Felipe, quien fue el protagonista inicial del episodio anterior, pero luego
quedé6 relegado en medio del encuentro entre los dos simones, vuelve a ser el
protagonista de este episodio. Un dngel (lo cual no quiere decir necesariamente
un ser alado, como ahora nos los representamos, sino un mensajero de Dios)
le dice que vaya al camino hacia Gaza. Se han sugerido tres posibilidades
acerca del lugar donde estaba Felipe al recibir la visita angélica. La frase «el
cual es desierto» puede referirse a la misma Gaza, que fue desolada repetida-
mente; pero parece referirse mds bien a uno de dos caminos que iban de
Jerusalén a Gaza, de modo que con esta frase se estd indicando cudl de los dos
ha de tomar Felipe.19 Si esta dltima interpretacion es correcta, parece indicar

18 Jean Pierre Bastian, Breve historia del protestantismo en América Latina, CUPSA, México,

1986, p. 16.
19 E. Jaquier, Les Actes des Apétres, V. Lecoffre, Paris, 1926, p. 269.
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que Felipe se encontraba en Jerusalén. También es posible leer este pasaje de
corrido con el anterior, y por tanto llegar a la conclusién de que Felipe estaba
todavia en Samaria. Otra posibilidad es que estuviera en Cesarea, donde Lucas
nos dice que residia, al menos unos afios més tarde (21.8). Nose nos dice dénde
estaba Felipe, pero sf ha de ir hacia el sur (el texto dice literalmente, «por el
mediodia», pero el sentido parece indicar que se trata, no de la hora, sino de
la direccion, de igual modo que hoy hablamos del sur como el «mediodia»).

El término «eunuco» (eunoujos) se usa en algunos textos antiguos, no en
su sentido literal de un hombre que ha sido emasculado, sino para referirse a
algiin alto funcionario del gobierno. E1 hecho de que Lucas diga «eunuco,
funcionario» (eunoujos dyndstés)) nos da a entender que ¢l hombre era
verdaderamente eunuco, pues en caso contrario la segunda palabra sobrarfa.

«Candace» no es el nombre de una reina particular, sino el titulo que se
les daba a las reinas que gobernaban en Nubia, al sur del Egipto.20 Era a una
de tales reinas que el eunuco servia como tesorero. La region que entonces se
llamaba «Etiopia» no corresponde al pais que hoy recibe ¢l mismo nombre.
Se referfa mds bien a Nubia, cuyos territorios bordeaban el Nilo al sur de
Egipto, y correspondian més bien a lo que hoy es el Suddn. En el Antiguo
Testamento, su nombre es Kush. Su capital, a donde se supone viajaba €l
eunuco, era Meroe.21

El hecho que el eunuco habia venido a Jerusalén a adorar nos indica que
era uno de esos «temerosos de Dios» que, aunque crefan en el Dios de Israel,
no se sometfan totalmente a la ley ni a la circuncisién.2Z E1 que un personaje
de ese lejano pais hubiera venido a Jerusalén a adorar no ha de sorprendernos,
pues yaenelsiglo VIa.C. habia una fuerte colonia judiaen la isla de Elefantina,
en la primera catarata del Nilo; es decir, en la frontera misma entre Egipto y
Etiopia.

Este funcionario de Candace iba «leyendo al profeta Isafas» (8.28). Puesto
que Felipe le oye, lo iba leyendo en voz alta, lo cual era costumbre en la
antigiiedad, o se loiba leyendoalgin subalterno, lo cual también era costumbre

entre personas pudientes.
La cita que aparece en 8.32-33 es de Isafas 53.7-8.23 Esto no quiere decir

20 Asfi lo indica Plinio, Hist. natur., 6.35. \

21 Habfa quien pensaba que Etiopfa era «el fin del mundo, y sobre esa base se ha sugerido que
todoel capitulo 8 de Hechos sigue el bosquejo de 1.8: «Toda Judeax (8.1-4); «Samaria» (8.5-25);
«y hasta lo Gltimo de la tierra» (8.26-39). T. C. G. Thornton, «To the end of the earth: Acts 1.8»,
ExpTim, 89, 1978, pp. 374-75.

22 Sobre los «temerosos de Dios», véase el comentario a 10.2.

23 Sobre el modo en que se interpretaba este texto en la antigiiedad cristiana, véase P. B. Decock,
«The Understanding of Isaiah 57:7-8 in Acts 8:32-33», Neot, 14, 1981, pp. 111-33. Segiin
Decock, lo que se subrayaba no era el sacrificio del siervo sufricnte en pro de los demé4s, sino
el contraste entre su humillacién y su exaltaciéon. Como tal, este tema era continuacién de la
tradicién apocalfptica judfa, y fue de importancia para los cristianos en los primeros afios de
persecuciones.
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que el eunuco fuera leyendo tnicamente esos dos versos. Puesto que en esa
época no habia otro modo de hacer referencias bibliogréficas, lo que Lucas
hace es citar una porcién conocida del texto, para indicarnos que el eunucoiba
leyendo lo que ahora conocemos como Isafas 53. Felipe le pregunta si
comprende 1o que lee,24 y el eunuco le invita a subir al carro y explicarle a
quién se refiere el profeta.25 Es «comenzando con esa escritura» —es decir,
la de Isafas 53— que Felipe le anuncia «e1 evangelio de Jests». Notese que el
texto no dice que Gnicamente le explicara €se texto, sino que a partir de €1 Ie
fue hablando de todo el evangelio.

Es entonces (quizds después de varias horas) que, viendo agua, el eunuco
le pregunta a Felipe si puede bautizarse. La frase que se usa aqui aparece
también (traducida de distintos modos en RVR) en 10.47 y 11.17. Al parecer
era la férmula que se empleaba antes de aceptar a una persona para el bautismo.
El versiculo 37 no aparece en los mejores manuscritos, y-por ello muchos
eruditos piensan que fue afladido posteriormente para redondear Ja accion
citando la respuesta de Felipe.26 En todo caso, la narracion indica que Felipe
Ie respondi6 que no habfa impedimento.

Ambos «descendieron» al'agua, y después del bautismo «subieron» de
ella. Las formas gramaticales que se emplean en griego dan a entender que
entraron al agua, y que el bautismo fue hecho dentro delagua, no por aspersion.
Esa era la forma normal del bautismo, como s¢ implica en Ro. 6.4, Col. 2.12,
y otros lugares del Nuevo Testamento.27

Después de esto, ¢l Espiritu se llevé a Felipe, a quien al parecer deposito
en Azoto desde donde se fue predicando en cada ciudad, hasta llegar a Cesarea
(donde segiin 21.8 tenfa su casa, al menos més tarde). El eunuco siguié su
camino leno de gozo.28

24 La pregunta, «;comprendes lo que lees?» es un juego de palabras en griego: gindskeis ha
anagindskeis.

25 La gramética griega que el eunuco utiliza aquf es sumamente refinada, y-difiere del estilo més
comtin del resto de 1a obra de Lucas. El lenguaje que el eunuco utiliza corresponde verdadeéra-
mente al de un alto funcionario de una corte real.

26 La aiadidura, si es tal, fue hecha en fecha relativamente temprana, pues Ireneo, hacia finales
del siglo II, ya cita un texto que incluye el versiculo 37. Todos los manuscritos que lo incluyen
reflejan el texto occidental. J. Heimerdinger, «La foi de 1’eunuche éthiopien: Le probleme
textuel d’Actes 8:37», EtThRel, 63, 1988, pp. 521-28, defiende la autenticidad —o al menos la
gran antigiiedad— de ambos el texto oriental y el occidental con esta afiadidura.

27 La mis antigua referencia al bautismo vertiendo agua en la cabeza se encuentra en la Didajé,
documento cristiano de entre los afios 70 y 120: «Si no tienes agua viva [es decir, corriente],
bautiza en otra agua; si no puedes hacerlo con agua frfa, hazlo con caliente. Si no tuvieres una
ni otra, derrama agua en la cabeza tres veces en el nombre del Padre y del Hijo y del Espfritu
Santo». Did., 7.2-3 (trad. Ruiz Bueno, Padres apostélicos, Bibliotéca de Autores Cristianos,
Madrid, 1950, p. 84).

28 El texto occidental afiade unas palabras en 8.39, entre «Espfritu» y «del Sefior», de modo que
dice: «el Espfritu Santo cay6 sobre el eunuco, y el 4ngel del Sefior arrebat6 a Felipe». Aunque
por lo general el texto occidental es poco digno de confianza, en este caso hay varios eruditos
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El pasaje que hemos estudiado se interpreta frecuentemente como el
comienzo de la misién a un nuevo pafs. La Iglesia de Etiopfa, una de las méas
antiguas del mundo, que. cuenta con millones de miembros, afirma que sus
origenes se remontan al encuentro de Felipe con el eunuco etiope.29 Lo que es
mds, este pasaje representa también el comienzo de la misién a los gentiles
aun antes de que la iglesia en general lo autorizara.30 No serd sino hasta
después del episodio de Pedro y Cornelio que los lideres de la iglesia en
Jerusalén llegaran a la conclusion de que «también a los gentiles ha dado Dios
arrepentimiento para vida» (11.18).

Antes de tratar sobre eso, €s bueno que consideremos la entrevista misma
entre Felipe y el eunuco, y lo que puede significar para nosotros hoy. Para
entender esto, hay que darse cuenta de que el eunuco, aunque es «temeroso de
Dios», no puede convertirse al judaismo, pues lo prohibe 1a ley de Israel (Dt.
23.1). Aunque esa ley no nos sea conocida hoy, si debe haberla conocido el
eunuco, quien tenfa suficiente interés en el judaismo como para acudir a
Jerusalén a adorar, pero sabia que la entrada al pueblo de Dios le estaba vedada
para siempre pot su condicién de.eunuco. Y también, por esa misma condicion,
debe haber conocido la promesa que aparece en ¢l libro de Isafas, solamente
tres capitulos més adelante de lo que iba leyendo (Is. 56.3-5), que llegaré el
dia en que habra lugar en la casa de Israel tanto para el extranjero como para
¢l eunuco.

Comenzando con Isafas 53, Felipe le anuncia «el evangelio de Jesds».
(Qué son esas buenas nuevas para el eunuco extranjero, sino, en parte al
menos, las nuevas de que con Jesus y con la dddiva del Espiritu Santo se han
inaugurado los «postreros dfas», y que la promesa de Isafas empicza a
cumplirse? Es tras ofr las buenas nuevas que €l eunuco, al ver agua, le pregunta
a Felipe, «;Qué impide que yo sea bautizado?» Con base en la ley que ha
régido en Israel por siglos, la respuesta esta clara: «Tu condicién de eunuco».
Pero con base en el evangelio que Felipe le acaba de proclamar, del reino que
se ha inaugurado, la respuesta es otra: (Nada!

Al bautizar al eunuco, Felipe estd haciendo mucho més de lo que a menudo
pensamos. No esté tinicamente bautizando a un nuevo converso. Tampoco esté
tnicamente abriéndole el camino al evangelio en toda una nacién o todo un
continente. Estd haciendo todo eso, si. Pero estd haciendo mucho mds. Estd

que se inclinan a favor de él.
29 Aparte este pasaje, los primeros datos histéricos que tenemos acerca de una misién cristiana a

Etiopfa son del siglo IV, cuando los hermanos n4ufragos, Frumencio y Edesio, llevaron el
mensaje a esa region. Frumencio regres6 a Alejandr{a, donde fue consagrado obispo de Etiopfa
por Atanasio. Véase, J. L. Gonzilez, Historia de las misiones, Methopress, Buenos Aires, 1970,
pp- 81-82; también, del mismo autor, Historia ilustrada del cristianismo, 3:145-46.

30 Al menos que, como algunos sugieren, Lucas no haya seguido aquf un orden estrictamente
cronolégico, sino que haya preferido terminar con los «hechos de Felipe» antes de pasar a otro
tema. En ese caso, aunque la conversién del etfope se encuentra en el capitulo 8, y la de Cornelio
en el 10, ésta tltima precedi6 a aquélla.
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declarando que ha llegado el dia del cumplimiento de las promesas del reino.
Estd reafirmando y aplicando lo que dijo Pedro en Pentecostés: «Esto es lo
dicho por el profeta Joel: Y en los postreros dfas...» Porque la iglesia vive en
los «postreros dias», se cumple la promesa de Isafas, y al eunucoy alextranjero
se les da también lugar en la casa del Sefior (Is. 56.3-5).

_Al dar este paso, Felipe se estd adelantando al-resto de la iglesia, que no
descubrird estas implicaciones del evangelio sino tres capitulos més adelante
en Hechos. Si Felipe se puede adelantar a los doce, esto es en parte porque,
mientras ellos son «hebreos», €1 es «griego» (véase lo que hemos dicho sobre
6.1-7). Como persona que ha sido marginada dentro del pueblo de Israel, Felipe
puede ver que los margenes se han ampliado, y asi comienza 1a misién a los
gentiles antes que los viejos jefes de la iglesia la hayan sancionado.

Cuando se cumple la proinesa

¢ Qué tiene que ver todo esto con nosotros? Mucho, pues
nosotros también, si somos comunidad del Espiritu, vivimos al
principio del fin. Nosotros también, en virtud del Espiritu, vivimos en
«los postreros tiempos». A nosotros también se nos llama a dar
testimonio audaz, como lo dio Felipe, del cumplimiento de las
promesas de Dios.

Felipe era uno de los «griegos». Como tal, pudo haber pensado
que su misién consistia en repetir y hacer lo mismo que repetiany
decian los ap6stoles, los «hebreos», los que conocian el evangelio
desde antes. Pero lo que hace Felipe es todo lo contrario. Quiza
precisamente por ser «griego», Felipe puede comenzar a abrirles
las puertas a los que estan todavia mas marginados que él.

Al estudiar la historia de la iglesia y de su avance misionero,
vemos repetidamente que los grandes movimientos, los grandes
descubrimientos de dimensiones insospechadas del evangelioy de
la obediencia al mismo, surgen, no de los viejos centros, sino de
los margenes, de la periferia. Como «griego», Felipe es uno de los
marginados en una comunidad que hasta entonces ha sido domina-
da por «hebreos». Cuando en esa comunidad se le da poder —al
elegirle como uno de los siete— bien puede contentarse con eso,
y con seguir haciendo lo que siempre han hecho los doce y los
demas «hebreos». Pero no; por obra del Espiritu Santo, que hace
uso de su condicion de «griego» que conoce los margenes, Felipe
amplia esos margenes, y se atreve a decirle al eunuco que nada
impide que sea bautizado.

En la iglesia, nosotros tenemos mucho de «griegos». Somos
miembros de la iglesia, y se nos acepta como tales. Las antiguas
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iglesias de donde vinieron y siguen viniendo los misioneros se
enorgullecen de su «obra»; es decir, de nosotros. Se espera que
continuemos esa obra, y nos lanzamos a ella con entusiasmo. Lo
que si se espera es que la continuemos exactamente como nos lo
ensefaron los «hebreos», aquellos que nos precedieron en la fe.
Empero, precisamente porque estamos en la periferia, donde el
cristianismo se enfrenta constantemente a nuevas situaciones, es
muy posible que el Espiritu, como a Felipe, nos esté llamando a
nuevas formas de obediencia y a nuevas percepciones del evan-
gelio.

Esto ha sucedido repetidamente en la historia del protestantis-
mo en América Latina. Por ejemplo, en algunos de nuestros paises
hubo iglesias fundadas por blancos del Sur de los Estados Unidos
quienes llevaron consigo no solamente el mensaje de Jesucristo,
sino también muchos de los prejuicios raciales que han carac-
terizado a esa zona. Como resultado de ello, hubo en la América
Latina iglesias en las que por largo tiempo los negros no eran bien
recibidos. Fueron lideres latinoamericanos, conscientes del conflic-
to entre la inclusividad del evangelio y lo que los misioneros les
habian ensefado, quienes dieron pasos definitivos para que tales
actitudes cambiaran. ‘

En otros casos quienes primero predicaron el evangelio recha-
zaron elementos de las culturas autoctonas, pensando que eran
anticristianos, sin detenerse a estudiar su verdadero significado y
valor. Asi, por ejemplo, hubo muchisimos casos en los que se nos
ensend que solamente la masica «religiosa» podia cantarse en las
iglesias con acompanamiento de armonio, o, a lo mucho, de piano.
Esto, sin percatarse de que la musica que llamaban «religiosa» era
en muchos sentidos tipica y popular en sus paises de origen, y que
su uso inicial habia sido tan «mundano» como el de cualquiera de
nuestras canciones. Al hacer esto, no solamente se nos enajené de
nuestras raices culturales, sino que también se perdié el contacto
con buena parte de nuestra poblacién, que no veia por qué la
guitarra, el «cuatro» y las maracas no tenian lugar en el culto divino.
Hoy ha surgido toda una nueva generacion de lideres hispanos que
componen musica muy nuestra y con un profundo sentido del
evangelio.

En todos nuestros paises, hay iglesias que parecen haber
sacralizado la forma de gobierno que les ensefnaron los misioneros,
frecuentemente defendiendo a brazo partido Ia tesis de que esa
forma de gobierno es la Gnica que aparece en la Biblia. La verdad
es que todas esas formas de gobierno son el resultado de un
proceso historico que tuvo lugar en tierras y culturas muy distintas
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de las nuestras, y que por tanto tenemos que examinarlos a la luz
de nuestra misién en nuestras propias circunstancias, y corregirlos
segln sea necesario.

Todas estas cosas a que nos hemos referido son formas de
exclusién que hemos aprendido de personas a quienes hemos de
estar muy agradecidos, y cuya memoria hemos de respetar. Pero
esas mismas personas nos trajeron el mensaje de un Reino de Dios
al que todos son invitados, los blancos y los negros, los hispanos y
los asiaticos, cada cual con su propio aporte cultural, con su piano
pero también con su guitarra. Negar tales aportes es una forma de
exclusién y es por tanto una negacién del Reino que proclamamos.

E! eunuco le pregunta a Felipe: «;Qué impide?» Felipe pudo
haberle dado una leccién teolégica sobre la ley. Pudo haberle dicho
que los «hebreos» no habian autorizado el bautismo de gentiles, y
mucho menos de eunucos. Pero su respuesta fue: Nada. Y lo
bautiz6. A nosotros hoy las nuevas generaciones y las nuevas
circunstancias nos estan preguntando repetidamente: «;Qué im-
pide?»

¢ Qué les responderemos?

B. La conversion de Saulo (9.1-31)
1. La conversién (9.1-19)

Llegamos ahora a uno de los pasajes mas draméticos de las Escrituras. Se
trata de la conversién de Saulo, que Lucas cuenta, no sélo aqui, sino también
en 22.4-16 y en 26.12-18. Puesto que se trata del mismo episodio, nos serd
necesario estudiar aqui las tres versiones que aparecen en Hechos.31 Hasta este
punto, Lucas solamente nos ha dicho de Sauloque estuvopresente en la muerte
de Esteban, y que después empezé a perseguir a los cristianos. Més adelante
nos dird que era fariseo (23.6), educado bajo ¢l famoso Gamaliel (22.3), y que
era ciudadano romano de nacimiento (22. 28). Ademds, en las cartas del propio
Pablo hay varios pasajes que se refieren a su conversién y a los hechos
subsiguientes.

Esta es la primera ocasién en que Hechos se refiere a la fe cristiana como
el «Camino» (9.2). No volverd a hacerlo sino en 19.9, y luegoen 19.23, 22.4,
24.14 'y 24.22. Varias de estas referencias tienen que ver con la conversion de
Pablo, y todas con algun aspecto de su ministerio. Esto es interesante, puesto
que en sus cartas Pablo nunca se refiere a la fe cristiana como «el Camino».32

31 Hay muchfsimos estudios comparando estas tres narraciones. Uno de los mis recientes y
relativamente breves es el de C. W. Hedrick, «Paul’s Conversion/Call: A Comparative Analysis
of the Three Reports in Acts» JBL, 100, 1981, pp. 415-32.

32 El propio Jests se habia referido al «camino» que lleva a la vida, en contraste con el que lleva
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Los tres relatos de la conversion afirman que Saulo habia pedido cartas de
las autoridades religiosas en Jerusalén para perseguir y arrestar a los cristianos
en otras ciudades, y que era con ese propdsito que iba a Damasco (9.2, 22.5,

-26.12). Esto les ha causado dificultad a los eruditos, pues no se sabe con qué
autoridad el sumo sacerdote u otros jefes judios podian expedir 6rdenes de
arresto contra personas en otras ciudades.33 Lo més probable sea que Saulo no
llevara Grdenes de arresto, sino cartas de presentacién a los jefes de las
sinagogas en Damasco, y que con base en tales recomendaciones esperara que
esos jefes hicieran lo necesario para que se arrestara a los cristianos, que se
entiende eran todos judios, y que por tanto estarian sujetos a las leyes de su
comunidad, como era a veces el caso en el Imperio Romano. Ademés, se ha
sugerido que, puesto que Damasco era el lugar por donde pasaban muchos de
los peregrinos judios camino a Jerusalén, las autoridades judias de Jerusalén
tenfan especial interés en advertir a sus correligionarios de Damasco sobre los
peligros de la nueva herejia, o que quizd habian llegado a Jerusalén noticias
de que la nueva fe se habfa infiltrado entre algunos de los dirigentes judios de
Damasco, cuya responsabilidad era verificar las credenciales de los peregrinos
a Jerusalén.34

La experiencia dramdtica de Saulo tiene lugar «cerca de Damasco» (9.3,
con la confirmacién de 22.6) y «a mediodia» (22.6 y 26.13; el relato del
capitulo 9 noindica la hora). De repente le rode6 una gran luz,35 cay6 a tierra,36
y 0y6 la voz del Sefior. Todo esto se cuenta con palabras muy semejantes en
las tres narraciones. Lo primero que Jesus le dice en ellas es précticamente lo
mismo: «Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?» En los capitulos 9 y 26 las
palabras de Jesus son bastante méas extensas que en el 22, pues Jesds afiade:

ala perdicién (Mt. 7.13-14; dicho de Jestis que Lucas no cita en su Evangelio). En el Evangelio
de Lucas, son los enemigos de Jesis los que le dicen hipécritamente que «ensefias el camino
de Dios con verdad» (Lc. 20.21). Y en Juan, Jests se daa sf mismo el titulo de El Camino (n.
14.6). Ademés, en dos antiqufsimos documentos cristianos, la Didajé y la Epfstola de Bernabé,
se habla de dos caminos, uno que conduce a la vida y otro que lleva a la muerte. Luego, el tema
del «camino» parece haber sido importante en la predicacién de la iglesia primitiva.

33 Hay una tesis interesante en Santos Sabugal, La conversién de Pablo, Herder, Barcelona, 1976,
Pp- 163-224. Segin Sabugal sugiere, el nombre de «Damasco» en este texto, y en el propio
Pablo, no se refiere a la ciudad de ese nombre en Siria, sino que es un nombre simbélico que
se le daba a la regi6n nordoccidental del mar Muerto. De ser esto cierto, se solucionarfan varias
de las dificultades de orden cronolégico y polftico que se han planteado con respecto a la
conversién de Pablo. La dificultad estriba en que las bases sobre las que Sabugal propone su
tesis son relativamente débiles.

34 Tal es la tesis de C. S. Mann, «Saul and Damascus», ExpTim, 99, 1988, pp. 331-34,

35 La «gran luz» le da importancia especial a la hora del «mediodfa», pues indica que, aunque era
la hora més brillante del dfa, esta luz era mucho mayor que Ia del sol.

36 Frecuentemente se dice que Saulo «cay6 de su caballo», y asf s le ha pintado en el arte cl4sico.
El texto no dice nada de que fueran a caballo, aunque debido a la distancia de Jerusalén a
Damasco (unos 250 kilémetros) es dable pensar que iban a caballo.
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«Dura cosa te es dar coces contra el aguijén». Esta frase es un proverbio que
aparece en la literatura griega clésica, donde se le aplicaatodo esfuerzo fiitil.37

En la respuesta de Pablo, el término «Sefior» probablemente no ha de
interpretarse en el mismo sentido en que se emplea después en las epistolas
paulinas. Allf es un titulo que indica la suprema dignidad de Jesds. Aquies la
forma corriente de dirigirse con respeto a un desconocido (como cuando nos
acercamos a alguien en la calle y comenzamos a hablarle: «Perdone, sefior...»).

En las tres narraciones, con ligeras variantes, la respuesta es 1a misma:
«Yo soy Jests [de Nazaret, 22.8] a quien ti persigues». Es importante sefalar
1a relacion que las palabras de Jesus establecen entre el Maestro y la iglesia.
Saulo no perseguia a Jests, sino a la iglesia. Sin embargo, el Sefior le dice:
«Yo soy Jesiis, a quien tii persigues». La relacion entre Jesds y Ia iglesia es tal
que perseguitla a ella es perseguirle a €] (lo cual nos recuerda lo que dijimos
al comentar sobre Ananias y Safira, que mentirle a la iglesia es mentirle al
Espfritu Santo).

Saulo pide entonces instrucciones.38 En las dos primeras versiones (Ca-
pitulos 9 y 22) Jests le dice sencillamente que vaya a la ciudad, donde se Ie
dir4 lo que tiene que hacer. Pablo va a Damasco, donde tiene lugar la entrevista
con Ananfas. En la tercera narracién (capitulo 26) se omite toda referencia a
Ananias, y Saulo recibe sus instrucciones al parecer en el mismo camino a
Damasco. También en esta tercera narracion Pablo recibe instrucciones més
detalladas sobre su ministerio futuro (26.16-18). La razén parece ser que en
este tercer caso Pablo le estd contando su conversién al rey Agripa, y lo
importante es €l resultado de la conversién, mds que el proceso mediante el
cual lleg6 a ella. Las instrucciones que Pablo parece recibir en 26.16-18 son
en realidad un reflejo del ministerio y vocaci6n que €1 mismo fue descubriendo
y recibiendo poco a poco, seglin nos narra buena parte del libro de Hechos.

En cuanto a la experiencia de los que iban con Pablo, hay cierta diferencia
(no contradiccion, pues las dos cosas son compatibles) entre la narraci6n del
capitulo 9 y la del 22: en un caso oyen la voz, perono vena nadie, y en el otro
ven la luz, pero no entienden la voz. Otra diferencia es que en 9.7 «los hombres
que iban con Saulo se pararon atGnitos», mientras que en 26.14 Pablo dice que
todos cayeron en tierra. Si iban a caballo, las dos narraciones parecen com-
plementarse, pues la imagen es la de unos caballos espantados, y los jinetes
levantandose del suelo aténitos. En todo caso, estos compafieros de Saulo
camino a Damasco no son personajes de importancia en la narracién. Aunque
normalmente nos Jos imaginamos como soldados que iban con €1y bajo sus
6rdenes, 1o méas probable es que se tratara sencillamente de otras gentes que
iban en la misma caravana a la que Saulo se habia ugido.

Saulo queda ciego (no como castigo, sino a causa de la luz misma: 22.11),

37 Buripides, Bacantes, 795; Esquilo, Agamendn, 1624; Terencio, Formién, 7. 8.
38 Esto, segiin el texto empleado por RVR, que en este punto sigue el texto occidental. El texto
més breve dice simplemente: «Yo soy Jesus, a quien t6 persigues; mas levéntate...».
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y sus compaiieros tienen que llevarle de la mano hasta Damasco. Esto marca
un agudo contraste con €] Saulo que iba «respirando amenazas y muerte», y
que ahora se ve en la necesidad de que otros lo lleven de la mano. A esto sigue
un periodo de tres dias de ayuno absoluto.

En el versiculo 10, Lucas nos lleva a otra escena, para presentarnos a
Ananias, a quien Dios va a mandar a Saulo. Este Ananfas no ha de confundirse
con el del capitulo 5, quien ya habfa muerto. Ananias es cristiano. Luego la
sospecha de Saulo, en el sentido de que habia cristianos en Damasco, estaba
bien fundada, aunque Lucas no nos dice c6mo llegd el evangelio a esa ciudad.
Ananfas teme ir a Saulo, quien ya es famoso por la persecucién que ha
desatado; pero el Seiior insiste, y Ananias va a donde Saulo. La calle Derecha
existe todavia en Damasco, aunque no hay razén alguna para identificar la casa
que se les muestra a los turistas como la de Judas, donde Saulo moré tras su
experiencia. Ananias va a donde Saulo, ora con €, y la ceguera desaparece.
La misma historia, aunque sin tratar sobre la conversacion entre el Sefior y
Ananfas, y con més énfasis en lo que Ananias le dijo a Saulo, aparece también
en 22.12-16. En Ia narracién del capitulo9, la futura misién de Pablo se anuncia
en la vision de Ananias: «El Sefior le dijo: V¢, porque instrumento escogido
me es éste, para llevar mi nombre en presencia de los gentiles, y de reyes, y
de los hijos de Israel; porque yo le mostraré cudnto es necesario padecer en mi
nombre». En la versi6n del capitulo 22, es Ananias quien le habla a Pablo
acerca de su llamamiento: «E1 Dios de nuestros padres te ha escogido para que
conozcas su voluntad, y veas al Justo, y oigas la voz de su boca. Porque serds
testigo suyo a todos los hombres, de 1o que has visto y oido». No hay tensién
alguna entre ambas versiones, pues es de suponerse que 1o que Ananfas recibié
en vision se lo cont6 también a Pablo.

Es entonces (al parecer después de recibir el Espiritu Santo, 9.17) que
Saulo recibe el bautismo, después de lo cual rompe €l ayuno completo que
habia guardado durante los tres dfas desde su experiencia con el Sefior.

2. Pablo como discipulo (9.20-31)

«En seguida», dice Lucas, Saulo empez6 a predicar en las sinagogas.
Después, fue a Jerusalén. Esto plantea el problema de cémo compaginarlo con
lo que el mismo Pablo dice en Gélatas 1.15-21. Allf dice que inmediatamente
después de su conversion, sin ir a Jerusalén, fue a Arabia, y que tres afios
después fue a Damasco y luego a Jerusalén. Algunos eruditos han concluido
que Lucas no sabia lo del viaje a Arabia, y que por tanto pens6 que las visitas
a Damasco y Jerusalén fueron inmediatamente después de la conversién,39

Veamos primero lo que Hechos cuenta, para luego ver c6mo se compagina

39 Tal es la opinién de Haenchen, Acts, pp. 334-35, y de muchos otros eruditos, en su mayorfa
alemanes, a quienes Haenchen cita.
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con el testimonio del mismo Pablo. Segin Lucas, Pablo empez6 a predicar en
las sinagogas, 1o que despert6 la enemistad de los judios en Damasco, quienes
decidieron matarle. Empezaron por vigilar las puertas de la ciudad. Para que
pudiera escapar, los otros cristianos 1o descolgaron por encima de la muralla,
en una canasta. Para enteénder esto hay que recordar que en las ciudades
antiguas frecuentemente habfa casas adosadas a las mura]las con ventanas que
daban hacia fuera de la ciudad.

Saulo fue entonces a Jerusalén, donde tuvo dificultades para establecer
contacto con los cristianos, pues desconfiaban de €l. Parece extrafio que
después que Pablo estuvo «muchos dias» predicando a Cristo en Damasco
(9.23), los cristianos de Jerusalén no se hubieran enterado. Pero es posible que,
en vista de la safia anterior de Pablo contra ellos, temieran que se trataba de
un ardid. A la postre es Bernab€ quien apadrina a Pablo y le introduce al resto
de la iglesia. Entonces Saulo se da a conocer como cristiano, dejandose ver
con elios (9.28), y disputando con los «griegos» (segtin la traduccién de RVR;
el texto griego dice «helenistas», como en €l caso de las viudas en 6.1), es
decir, con los judios de 1a Didspora que estaban en Jerusalén. Este testimonio
provoca entonces la ira de esos judios «helenistas», quienes, como hemos
dicho, ya eran vistos con suspicacia por los judios naturales del lugar. Es
entonces que los cristianos hacen arreglos para que Saulo vaya a Cesarea, y
de alli a Tarso, de donde era. _

Por dltimo, el pasaje termina con el versiculo 31, que es otro de esos
frecuentes «restimenes» que ya hemos visto anteriormente. En éste se nos
afirma que las iglesias tenfan paz «por toda Judea, Galilea y Samaria».40 E]
hecho es que Lucas no nos ha dicho palabra de las iglesias en Galilea, y muy
poco de «toda Judea», o de Samaria, aparte de lo de Felipe y Simén Mago.
Luego, este resumen nos da a entender que Lucas nos estd contando solamente
algunos episodios que ilustran los acontecimientos de aquellos primeros afios.
Por otra parte, si es interesante que este resumen, combinado con la conversion:
de Saulo, casi da a entender que con esa conversion termind la persecucién.
Que esto no es asf, se ve por el hecho mismo de que Saulo tuvo que huir tanto
de Damasco como de Jerusalén. Empero, por alguna causa que Lucas no
explica, si hubo un perfodo de paz para las iglesias después de la conversion
de Saulo.

Volvamos entonces al problema de c6mo coordinar lo que narra Lucas
con el testimonio del propio Pablo. De la lectura de Gélatas 1.17-23 se
desprenden los siguientes hechos:

40 Se ha sugerido que, en parte al menos, la razén por la que las iglesias gozaron de paz era que
los judifos estaban envueltos en un agudo conflicto con Calfgula, quien a la saz6n trataba de
colocar una estatua suya en el Templo de Jerusalén (Josefo, Ant., 18.2.2-9). Preocupados por
tamaifia amenaza a su religién, los jefes del judafsmo no tenfan tiempo para ocuparse demasiado
de los cristianos. Turrado, Biblia comentada, p. 109.
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a) Tras su conversi6n, Pablo no fue a Jerusalén, sino a Arabia.

b) Luego volvi6é a Damasco.

) Entonces, «pasados tres afios», s fue a Jerusalén.

ch) Alli pas6 quince dias, y no vio de los ap6stoles sino a Pedro y a Jacobo
«el hermano del Sefior».

d) Por (ltimo fue a «las regiones de Siria y de Cilicia».

¢) Durante todo este tiempo, «no era conocido de vista a las iglesias de
Judea», que sin embargo si habfan recibido noticias de su conversién y
predicacion. o

Segiin Hechos, por otra parte:

a) Tras su conversién, Saulo estuvo «algunos dias» en Damasco, predi-
cando en las sinagogas y «demostrando que Jesus era el Cristo».

b) «Pasados muchos dias» (9.23), los judios trataron de matatle, y los
cristianos lo salvaron bajéndolo por €l muro en una cesta. '

c) Entonces Saulo fue a Jerusalén, donde Bernabé le crey6 y lo llevé a
donde «los apdstoles».

ch) Allf predic6 y disput6 con los (judios) helenistas, quienes resolvieron
matarle.

d) Para salvarle, los cristianos lo llevaron a Cesarea, y le enviaron a Tarso.

El problema de ad6nde fue Pablo los primeros afios tras su conversion se
aclara a la vez que se complica si tomamos en cuenta que en 2 Co. 11.32-33,
Pablo menciona el episodio de su huida de Damasco siendo descolgado del
muro en un canasto, aunque con un giro distinto, pues allf es «el gobernador
de la provincia del rey Aretas» quien tiene la ciudad vigilada, mientras que en
Hechos son los judios.#1 Aretas IV, a quien se refiere Pablo, fue rey de los
nabateos desde el afio 9 a.C. hasta el 40 d.C. Sobre los nabateos 1o se sabia
mucho hasta fecha relativamente reciente, pues sus inscripciones no se habian
descifrado, y todo lo que se conocia de ellos se encontraba en autores tales
como Joseto, el libro de los Macdbeos, y algunos autores cldsicos. Durante ¢l
presente siglo se ha descifrado su escritura, y los trabajos historicos y arqueo-
16gicos nos permiten conocer mucho de su historia y civilizacién.42 Pues bien,
gracias a esas investigaciones se sabe que alrededor del afio 37 el emperador
Caligula le cedié el gobierno de Damasco a Aretas IV, quien lo retuvo hasta
tiempos de Nerén. Ademés, el término «Arabia» no queria decir en la antigtie-
dad lo que quiere decir hoy, sino que se referia a un extenso territorio que
incluia tanto la peninsula que hoy lleva ese nombre como la peninsula del Sinaf
y buena parte de la Transjordania. Y el principal puebloque habitaba esa regién

41 Esta divergencia es uno de los argumentos que han usado quienes afirman que Hechos fuc
escrito para convencer a las autoridades de que el cristianismo no era subversivo. En este pasaje,
seglin afirman, Lucas no quiere decir que Pablo era un fugitivo de las autoridades, y por eso les
echa la culpa a los judfos.

42 Véase «Nabateos» en DIB. M4s extenso es ef articulo «Nabateans» en IDB.
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era precisamente el de los nabateos, de tal modo que cuando se hace referencia
al rey de los nabateos se le menciona como «rey de los drabes».43

Luego, cuando Pablo fue a Damasco tras su experiencia con el Sefior,
estaba en territorio que pertenecia al rey Aretas, pero que no era en realidad
parte de Arabia. ‘ ’

Sobre esta base, cobra sentido 1o que cuenta Lucas en Hechos asf como lo
que nos dice Pablo en Gélatas y en 2 Corintios. Notese que segin Hechos 9.19
Saulo estuvo «algunos dias» en Damasco, y que segtin 9.23, «pasados muchos
dias» tuvo que huir. Luego, es concebible y hasta probable que tras su
conversién Saulo pasara unos pocos dias en Damasco, luego saliera de la
ciudad, adentrdndose en otras porciones del reino del mismo Aretas por
espacio de «tres afios»,44 para por fin volver a Damasco. All{ tuvo conflictos,
al parecer tanto con los judios (Hechos) como con las autoridades que repre-
sentaban a Aretas (2 Co.), y tuvo que ser descolgado, como ya hemos visto,
por una ventana y metido en un canasto.

De ser esto asf, el viaje a Jerusalén a que se refiere Hechos 9 seria el mismo
de que habla Pablo en Gélatas 1. La principal diferencia estarfa en que en
Hechos no se nos dice cuénto tiempo estuvo en Jerusalén, mientras Pablo
indica que fueron solamente «quince dfas». Y la otra diferencia seria que,
mientras Lucas dice que Bernabé le present a Pablo a «los apGstoles», Pablo
no menciona a Bernabé (que de todos modos no vendria al caso en su epistola
a los Gélatas) y aclara que solamente vio a Pedro y a Jacobo.

Es tras esa visita que viene el periodo que Pablo pas6 en Tarso y sus
alrededores (9.30) o, 1o que es aproximadamente lo mismo, en «las regiones
de Siria y Cilicia» (G4. 1.21).

Los caminos de Damasco

Este episodio es tan conocido, que con frecuencia le afadimos
elementos que no aparecen en el texto biblico. Asi, por ejemplo,
nos imaginamos a Saulo como le hemos visto en cuadros famosos,
vestido de soldado romano vy tirado por tierra junto a su caballo.
Pero lo cierto es que el texto no dice una palabra sobre si Saulo y
sus acompanantes iban a caballo o a pie, y en cuanto al traje de
soldado, pareciera simplemente producto de la imaginacion de
algun artista motivado a darle el méximo de color a su pintura.

43 Cp. Josefo, Ant., 14.15-17.

44 «Tres afios», segin el modo en que Pablo contarfa el tiempo, no quiere decir necesariamente
36 meses, sino un afio y al menos parte de otros dos. Segtin ese modo de contar el tiempo, por
ejemplo, los 15 meses entre el primero de noviembre de 1990 y el primero de febrero de 1992
serfan «tres afios». Es porla misma razén que del viernes dela crucifixién porla tarde al domingo
por la mafiana hay «tres dfas» (parte del viernes, todo el sibado, y parte del domingo).
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Pero hay otra consecuencia importante de nuestra familiaridad
con el texto: nos perdemos buena parte del impacto dramético de
esta conversion. Se trata, si, de una conversién sorprendente. Pero
hay mas, pues hasta ahora en su narraciéon Lucas nos ha presen-
tado a Saulo como el gran enemigo del cristianismo. Si se tratara
de una novela modema y no la hubiéramos leido antes, al llegar a
9.2 estariamos convencidos de que el resto del libro vaatratar sobre
el conflicto entre Saulo y los cristianos. Pero de repente, todo
cambia. El que parecia ser poderoso e implacable enemigo se
levanta del suelo débil y ciego. Quien no conozca la historia
probablemente pensara que se trata del castigo de Dios. El mismo
Dios a quien ya hemos visto en esta narracion sanando enfermos,
y fulminando a Ananias y a Safira, ahora ha fulminado a este Saulo
que iba «respirando amenazas y muerte» contra los discipulos.
Seguimos leyendo, lo vemos pasar tres dias ciego, y nos decimos
«jbien merecido se lo tienel»,

Pero la historia no termina ahi. Dios tiene otros planes para
Saulo, y le envia al renuente Ananias. Este, enlugar de recriminarle,
comienza sus palabras llamandole «hermano Saulo» (9.17). Toda-
via no se nos da mas que un atisbo de los otros planes que Dios
tiene para este Saulo. Empero al menos se nos dice bien clara-
mente que el Jesus quien rogd por los que le crucificaban esta
también dispuesto a perdonar y a recibir a los enemigos de su
iglesia, a los que, como Saulo, persiguiéndola a ella le persiguen a
él.

Esta es una vision muy distinta de la que encontramos en el
cine o en los programas de television. Alli jos «buenos» luchan
contra los «malos», y la victoria de los «buenos» consiste en
aplastar y destruir a los «malos». Y es tambien una vision muy
distinta de la que muchas veces tenemos en nuestras iglesias,
donde nos vemos a nosotros mismos como los «buenos», y a los
demas como los «malos». Es una visién del poder transformador
del Senor, que ha transformado y sigue transformando a los que ya
son duscupulos pero que bien puede transformar también hasta a
sus mas encarnizados enemigos.

Mas arriba velamos el contraste que Lucas hace repetidamente
entre el «pueblo» y sus jefes. Son estos Ultimos los que persiguen
y oprimen alos cristianos, no solamente por motivos religiosos, sino
también y sobre todo por motivos de poder y de control. Al empezar
el capitulo 9, Saulo es el representante de esos jefes. Lo que nunca
nos habriamos imaginado es que llegue a ser uno de los que antes
él mismo perseguia. Y sin embargo, eso es lo que sucede. Lo que
esto quiere decir es que a partir de entonces los cristianos han de
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ver hasta a sus mas encarnizados enemigos como posibles her-
manos en Cristo. En vista de ello, cuando los martires de los
primeros siglos se enfrentaban a sus jueces, se empefnaban en

hacerlo, no condenando a esos jueces, sino llaméandoles a la fe. No
olvidemos que el mismo Pablo, tras el discurso al rey Agripa en
Hechos 26 que hemos venido discutiendo, termina expresando su
deseo de que los mismos que le juzgan se conviertan: «jQuisiera
Dios que por poco o por mucho, no solamente td, sino también todos
los que hoy me oyen, fueseis tales cual yo soy, excepto estas
cadenas!» (26.29). Y lo mismo fue oracidn constante y repetida de
los martires en tiempos de persecucic’m.45

La situacién que Lucas describe en los primeros capitulos de
Hechos es también la situacién de muchos de nosotros hoy. Hay
paises en que los poderosos persiguen a los cristianos que cues-
tionan su poder. En otros lugares, si no se les persigue hasta el
punto de matarles, si se buscan los modos de que su voz no se
oiga. Los cristianos que organizan a los inquilinos de una de
nuestras barriadas pronto tienen que vérselas con los duefios de
los edificios, con los bancos, con los politicos, y a veces hasta con
la policia. Los que predican contra el vicio, y sobre todo los que
montan programas efectivos para luchar contra el vicio, pronto
chocan con los que se enriquecen fomentando el vicio. En tales
situaciones, se entiende por qué estamos tentados a pensar en
tales personas como el enemigo implacable a quien no nos queda
mas remedio que destruir antes que ellos nos destruyan. Para tales
personas, abusadoras, explotadoras, incrédulas, blasfemas, asesi-
nas, no hay otra palabra que la condenacion.

Es entonces que se nos interpone este capitulo 9 de Hechos.
Cuando menos podria pensarse este Saulo, el que iba respirando
amenazas y muerte contra los discipulos, se torna hermano de
Ananias y de los mismos discipulos a quienes antes perseguia. De
igual modo, ese incrédulo que ahora se burla de nosotros, ese
ricacho que se da la buena vida mientras nuestro pueblo sufre, ese

45 Por ejemplo, en el Martirio de San Apolonio, 43-44 (trad. Daniel Ruiz Bueno, Actas de los
madrtires, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1968, p. 372), aparece el siguiente didlogo,
que tiene lugar inmediatamente antes de la muerte del martir:

«El procénsul Perenne dijo:

—Habfa crefdo, Apolonio, que ibas en adelante a cambiar de modo de pensar y dar culto, con
nosotros, los dioses.

Apolonio contest6:

—Y yo esperaba, oh proc6nsul, que ibas 16 a tener pensamientos religiosos y que por mi apologia
habfan de iluminarse los ojos de tu alma y dar de este modo fruto tu corazén, dar culto al Dios
hacedor de todas las cosas y elevar a El solo, diariamente, tus oraciones por medio de las
limosnas y humano porte, sacrificio incruento y limpio a Dios».
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periodista que miente sobre nosotros porque se le paga para ello,
y hasta ese sargento que tortura a alguno de nuestros hermanos,
cualquiera de ellos, bien puede un dia caer por tierra «camino de
Damasco». En tal caso, por mas que nuestra inclinacion natural,
como la de Ananias, sea todo lo contrario, no nos quedara otra
alternativa que llamarles «hermanos» y tratarles como a tales.

- Esta palabra es dura, pues en situaciones polarizadas y de
sufrimiento como las de nuestro pueblo, lo natural es odiar a los
malos, y convencernos de que para los tales no hay esperanza de
salvacion. Empero si nos negamos a aceptarla, estaremos también
negando el poder transformador del evangelio, que nos ha alcan-
zado a nosotros y bien puede alcanzarles a ellos.

Ahora bien, el carécter y las consecuencias inmediatas de la
conversion de Saulo merecen considerarse en este contexto. Como
vimos en el caso de Simén Mago, hay poderosos que quieren
hacerse cristianos sin renunciar a su poder, y que hasta creen que
su poder debe darles alguna ventaja en su nueva vida. También
hay dictadores y presidentes de grandes naciones que dicen haber
nacido de nuevo, pero solo como una estrategia politica que les
produzca algunos dividendos inmediatos, aunque con ello se con-
denen a las consecuencias a que se exponen los mentirosos. En
America Latina algunos de estos dictadorzuelos siguen usando su
poder para oprimir a los demas, y cuando el ejército mata o hace
«desaparecer» a alguien, se hacen de la vista gorda. Hay politicos
que, como Simon Mago, quieren emplear su nueva «fe» para
acrecentar su poder. Empero la verdadera conversion lo trastroca
todo. Saulo se levanta ciego y desvalido. Al caer él por tierra,
también cae su propio sentido de importancia y de autoridad y
poder. Saulo tiene que aprender de este «Ananias», personaje por
demas sin importancia.

De igual modo, al mismo tiempo que mantenemos la puerta
abierta para la conversién de los que hoy usan de su poder para
oprimir al pueblo o para oponerse a los cristianos, cuando tal
conversion se produzca hemos de invitarles e insistir en que sea un
verdadero nuevo nacimiento, una transformacién radical como la
de Saulo, quien acaba pidiendo fuerzas y direccién del mismo a
quien tres dias antes deseaba matar. Lo demas, una «conversions»
sin cambio, es una mala imitacién y hasta una burla.



B. La conversion de Saulo (9.1-31) | 169

Llamados siempre nuevos

La segunda parte del versiculo 6 invita a otra reflexion. Cuando
Pablo, temblando y temeroso, le pregunta al Sefior lo que ha de
hacer, la respuesta es sencillamente: «Levantate y entra en la
ciudad, y se te dira lo que debes hacer». Una vez en Damasco,
tiene que esperar tres dias antes de su entrevista con Ananias. En
Hechos 9, Ananias no le dice a Saulo mas que unas pocas palabras
sobre los propdsitos de Dios de hacerle predicador del evangelio.
En 22.14-15, le dice algo mas, pero bien poco; y lo mismo puede
decirse de 26.16-18. Es sélo al leer el resto del libro de Hechos,
segun la accion se va desdoblando, que vemos una serie de nuevos
llamados de Dios a Saulo, quien cada vez va descubriendo una
nueva dimensién de su ministerio, 0 un nuevo lugar adonde se le
envia. En Antioquia, el Espiritu ordenara que Bernabé y Saulo sean
apartados para una obra especial, pero dira bien poco acerca de lo
que esa obra ha de ser. Mas tarde vendra la visién del varén
macedonio, invitando a Pablo y los suyos a nuevos campos de
testimonio. Y asi sucesivamente.

Lo que esto quiere decir es que cuando Dios nos llama, raras
veces nos dice mas de lo que necesitamos saber en ese momento.
Si nos da una vision de lo que hemos de hacer, esa visién se va
aclarando segun lo hacemos. La conversion, o el llamado a un
ministerio especifico, no son generaimente el ultimo llamado de
Dios, sino que paso a paso, dia a dia, vamos descubriendo lo que
Dios quiere de nosotros,

Es importante recordar esto, porque son muchas las veces que
no nos lanzamos a una accioén a la que sabemos que Dios nos esta
llamando hasta que todos los detalles no estén claros. Si esos
detalles no estan claros, no hacemos nada. Ciertamente, con
frecuencia empleamos esa falta de claridad como excusa para no
responder a situaciones que nos parecen dificiles o controversiales.
Empero todos los grandes personajes de la historia de la iglesia
recibieron llamados y respuestas parciales, cuyo significado se fue
aclarando poco a poco en el curso mismo de su obediencia: Saulo
en el camino a Damasco, Agustin en el huerto de Milan, Lutero al
estudiar la Epistola alos Romanos, Las Casas al libertar a los indios
que tenia encomendados, Wesley en Aldersgate, etc. El llamado
que Dios nos hace hoy, que bien puede parecernos insignificante
(como «levantate y entra en la ciudad»), puede ser el comienzo de
una inesperada aventura de fe.
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C. La obra de Pedro (9.32-11.18)

Regresamos ahora a Pedro, a quien habfamos dejado de vuelta en Jerusa-
1én, después del episodio de Simén Mago (8.25). Lo que sigue s una serie de
episodios en los que veremos cémo ¢l evangelio se va expandiendo geografi-
camente al mismo tiempo que se va abriendo cada vez més hacia los gentiles.
Estos episodios empiezan con dos milagros de Pedro.

1. Dos milagros (9.32-43)

a. La sanidad de Eneas (9.32-35)

Pedro anda «visitando a todos». Esta es otra de esas frases con las que
Lucas nos indica que 1o que nos va a contar es un caso particular en medio de
una serie mds extensa de acontecimientos. Pedro andaba predicando y ense-
fiando. En una de esas ocasiones ocurrid lo que Lucas nos va a contar. «Lida»
(en hebreo «Lod») era una pequefia villa a unos cuarenta kilémetros de
Jerusalén, camino a Jope (hoy es una ciudad mediana, donde estd ubicado ¢l
aeropuerto internacional de Israel).46 Aunque el nombre de «Eneas» es griego,
o mds probable es que se tratara de un judio de trasfondo helenizado. Aunque
el texto no dice explicitamente que fuera creyente, si es de suponerse, pues el
«alli» donde Pedro le encontré (9.33) no parece referirse a la ciudad de Lida,
sino al lugar en que Pedro visitaba a «los santos».47 Los «ocho afios» pueden
traducirse, como lo hacen casi todas las versiones castellanas, por «desde hacia
ocho afios»; pero también puede traducirse: «desde que tenia ocho afios». De
igual modo, la frase que RVR traduce por «haz tu cama» tambi€n quiere decir
«pon tu mesa». Dado el contexto, 1o mds acertado parece ser lo que dice RVR.
Por ultimo, «Sarén» es una llanura que sigue toda la costa desde Lida y Jope
hasta el Monte Carmelo.48 Naturalmente, el «todos» de 9.35 es un giro
literario, pues Lucas no nos quiere dar a entender que fueron literalmente todos
los habitantes de esa vasta region los que se convirtieron al Sefior.

b. Dorcas es resucitada (9.36-43)

«Jope» es la actual ciudad de Jaifa, junto al mar, a unos quince kilémetros
de Lida. El nombre de «Dorcas» es la traduccion griega de «Tabita», y quiere
decir «gacela». El texto no dice si los discipulos mandaron a buscar a Pedro
para que les acompafiara en su duelo, o para que resucitara a Tabita. Las
«viudas» de 9.39 son mujeres empobrecidas para quienes Dorcas habia cosido

46 Cp. DIB, «Lida».
47 Asf lo interpretan Haenchen, Acts, p. 338 y Roloff, p. 218.
48 Cp. DIB, «Sar6n».
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vestidos.49 Ahora los llevan puestos, y se los muestran a Pedro en sefial de
todo el bien que la difunta ha hecho.

Pedro les ordena a todos que abandonen la habitacién. El milagro que ha
de tener lugar no es un espectéculo. La frase que Pedro pronuncia en 9.40,
«Tabita, levintate» se acerca mucho a la que Jesis emplea en arameo en
Marcos 5.41: «Talita cumi».50 Por esto, algunos eruditos sugieren que se trata
de lamisma historia atribuida unas veces a Jests y otras a Pedro.51 Empero lo
més acertado parece ser que Lucas estd narrando esta historia, junto a la de
Eneas, subrayando el paralelismo entre estos episodios y los dos de los
evangelios, para asi mostrar que el poder de Jests contintia con los discipulos.

Por dltimo, Lucas nos dice que Pedro permaneci6é «muchos dias» en Jope,
alojdndose «en casa de un cierto Simén, curtidor». Esta serd la direccin que
el éngel le dar4 a Cornelio en el capitulo siguiente, para que mande a buscar
a Pedro (10.6). También es interesante que la ocupacién de curtidor era
considerada impura por muchos judios,52 y que fue precisamente en casa de
este Simoén, como veremos en el préximo capitulo, que Pedro tuvo que
enfrentarse a la vision de los animales inmundos.

2. Pedro y Cornelio (10.1-48)

Los capitulos 10 y 11 de Hechos son uno de los puntos cruciales en la
narracién de Lucas, pues es en ellos que los cristianos de Jerusalén llegan a la
conclusién de que el evangelio es también para los gentiles, tema fundamental
en todo el libro de Hechos.53

a. La vision de Cornelio (10.1-9a)

Mientras Pedro est4 todavia en Jope, en casa de Sim6n, cambia la escena.
Nos encontramos ahora en Cesarea, la gran ciudad de corte romano construida
por Herodes €l Grande en honor de Augusto César (de ahi el nombre de
«Cesarea»).54 Aunque habia judios en ella, era mal vista por los judios mas
ortodoxos y nacionalistas, pues era allf que tenfa su asiento €l gobierno
romano, y en ella eran muchos los que practicaban costumbres paganas. El

49 M4s tarde, aparecerfa el oficio de «viudas» en la iglesia, que eran mujeres consagradas al
servicio del Sefior. Cp. 1 Timoteo 5.9-10 y el comentario a ese pasaje en esta serie. En este caso
parece tratarse sencillamente de mujeres cuyos esposos habfan muerto y que habfan quedado
desamparadas (como es también el caso en 6.1).

50 En Lucas 8.54 1a frase aparece en griego. En Mr. 5.41 Jests se dirige a 1a muchacha en arameo.

s1 Roloff, Hechos, p. 217.

52 Porque el curtidor tenfa que trabajar con cad4veres de animales. Véase Levitico 11.39.

53 Algunos criticos han pretendido que lo que tenemos aquf son dos tradiciones separadas que
Lucas ha entretejido formando una sola: la visién de Pedro y la conversién de Comelio. Esa
teorfa ha sido hibilmente refutada por K. Haacker, «Dibelius und Cornelius: Ein Beispiel
formgeschichtlicher Uberliefierungskritik», BibZeit, 24, 1980, pp- 234-51.

54 Véase DIB, «Cesarean.
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nombre de «Cornelio» era muy comin, pues en el afio 82 A.C. Sila les habia
dado 1a libertad a diez mil esclavos, los cuales tomaron el nombre de familia
- de Sila, Cornelio. El hecho de que este Cornelio fuera centurién quiere decir
que era ciudadano romano, pues quien no lo fuera no podia tener tal cargo en
el ejército. La «compafifa llamada la Italiana» parece ser un cuerpo auxiliar de
arqueros.55 El problema a que tienen que enfrentarse los eruditos es que hasta
donde sabemos no hubo tropas romanas estacionadas en Cesarea sino hasta
después de la muerte de Herodes Agripa en el afio 44, y lo que aqui se narra
parece haber tenido lugar antes de esa fecha. ;Serd necesario colocar el
episodio de Cornelio més tarde de lo que pensamos? ;Estarfa Cornelio en la
ciudad bajo comisién especial, sin su cohorte? Es unode los muchos problemas
que no pueden responderse sino con conjeturas.

En todo caso, este Cornelio era «piadoso y temeroso de Dios». Loque esto
quiere decir es que, como el eunuco etiope del capitulo 8, era un gentil que
creia en el Dios de Israel, pero no estaba dispuesto a circuncidarse y seguir
toda la ley.56 Ya desde el capitulo 6, hemos visto que habia en la iglesia de
Jerusalén «prosélitos»; es decir, gentiles que se habfan convertido al judaismo
y luego al cristianismo, como era el caso de Nicolds (6.5). También en 8.2-13
se nos habla de la conversién de samaritanos, aunque hasta ahora, aparte del
eunuco etiope, no hay noticias de gentiles que se hayan convertido.

Este Cornelio tiene una visién. La frase de 10.3, «vio claramente» es
interpretada por algunos en el sentido de que no fue un suefo, sino una visién
estando despierto. En apoyo de tal opini6n sefialan que esto tuvo lugar a la
hora novena (es decir, a media tarde). Esa era una de las horas indicadas para
la oracién de los judios, y por tanto es posible que Cornelio, «piadoso y
temeroso de Dios» como era, estuviera en sus oraciones al recibir 1a vision.
En todo caso, 1o que el dngel le dice a Cornelio est4 claro y no tenemos por
qué detenernos en ello.

Enrespuesta a la vision, Cornelio manda buscar a Pedro en Jope por medio
de dos criados y un soldado «devoto», lo cual indica que, como €l, pertenecia
al grupo de los gentiles que se habian acercado al judaismo. Su confianza en
estos mensajeros se pone de manifiesto por cuanto les cuenta todo 1o que ha
visto (10.8).

55 Hay noticias de que la «Segunda cohorte jtaliana de voluntarios romanos» estuvo estacionada
en esa zona en el siglo primero. No eran legionarios, sino «auxiliares». La diferencia estaba en
que los legionarios tenfan que ser ciudadanos romanos, y luchaban al modo tradicional de las
legiones, mientras las tropas auxiliares se armaban de otros modos (arqueros, caballerfa ligera,
etc.) y solamente recibfan la ciudadanfa tras cumplir su servicio militar.

56J. A. Overman, «The God-Fearers: Some Neglected Features», JSINT, 32, 1988, pp. 17-26,
sostiene este modo tradicional de entender a los «piadosos y temerosos de Dios». Hay otra
interpretacién en M. Wilcox, «The ‘God-Fearers’ in Acts: A Reconsideration», JS(NT, 13, 1981,
pp 102-22. Segfin este dltimo, los «temerosos de Dios» subrayaban m4s la importancia de la
Ley.
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b. La visién de Pedro en Jope (10.9b-23a)

Es al dia siguiente que Pedro tiene una visién paralela, que le servird para
responder adecuadamente al pedido de Cornelio. En contraste con la vision de
éste, la de Pedro tiene lugar en éxtasis. Lucas parece establecer una relacién
entre la «gran hambre» que tiene Pedro antes de la vision, y el hecho de que
lo que se le presenta es comida. Algunos comentaristas han querido ver una
relacién entre las velas de los barcos que Pedro veria desde la azotea antes de
su éxtasis y el «gran lienzo» en que descienden los animales de su visién.57
Sea cual fuere el caso, 1o importante es que Pedro ve toda clase de animales,
tanto buenos de comer como inmundos, y que lo que la voz parece decirle -—al
menos asi lo entiende Pedro— es que coma de todo €110.58 Pedro se niega, y
la voz insiste tres veces antes de que el lienzo con sus animales regrese al ciclo.

Aquitermina la visi6n. Pero su interpretacion estd en el resto de la historia.
Mientras Pedro estd todavia perplejo, los mensajeros de Cornelio llegan a la
casa de Simén, y el Espiritu le dice a Pedro que debe recibirlos € ir con ell0s.59

El hecho de que la visi6n tiene lugar en Jope es significativo. Fue en Jope
que Jonds, cuando Dios le ordend ir a Ninive, tomé una embarcacion en
direccién contraria, rumbo a Tarsis (Jon. 1.3). El verdadero nombre de Pedro
es «Simén, hijo de Jonds» (Mt. 16.17). Empero ahora este hijo de Jonés, en
contraste con el Jonds de antafio, en la misma ciudad de Jope, s¢ apresta a
obedecer €] mandato que le envia allende los limites del pueblo de Israel.60

Un detalle interesante es que en el versiculo 23 Pedro actia como si la
casa fuese suya. Esto puede tomarse como indicacion de su autoridad, o como
sefial del modo en que los cristianos ponian sus posesiones al servicio de los
demds.

57 William Neil, The Acts of the Apostles, Wm. B. Eerdmans, Grand Rapids, MI, 1973, p. 138.

58 Pedro se niega a comer porque nunca ha comido nada «comtn» (koinds) o «inmundo»
(akdthartos). Técnicamente, hay una diferencia entre lo uno y lo otro. Lo «comtn» es lo que
no ha sido consagrado. Lo «inmundo» es lo que puede contaminar al creyente. En tiempos del
Nuevo Testamento, la distincién casi habfa desaparecido. Empero es interesante notar que en
el v. 15 1a voz le dice a Pedro: «lo que Dios limpid, no lo llames i comiin». Lo que esto va a
implicar, al terminar todo el episodio, es que Dios ha limpiado a Cornelio y los suyos, y que
por tanto ahora son «santos» como objetos consagrados a Dios. Cp. C. House, «Defilement by
Association: Some Insights from the Usage of koinds/koinéo in Acts 10 and 11», AndUnivSem-
St, 21, 1983, pp. 143-53.

59 En 10.19, varios manuscritos antiguos de mucha autoridad dicen «dos hombres» en lugar de
«tres». Es posible que Lucas haya escrito originalmente «dos», refiriéndosealos criados quienes
eran los verdaderos mensajeros (el soldado venfa como escolta) y que més tarde algiin copista,
viendo el contraste entre el versiculo 7 y el 19, haya puesto «tres» donde el original decfa «dos».
Es por esto que algunas versiones dicen «tres hombres», otras «dos» y otras «algunos». Es cosa
sin mayor importancia, y la sefialamos aqui para el caso de que el lector encuentre divergencias
entre las traducciones que emplea.

60 Cp. R. W. Tall, «Peter, ‘Son’ of Jonah: The Conversion of Cornelius in the Context of Canon»,

JSINT, 29, 1987, pp. 79-90.
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c. Los acontecimientos de Cesarea (10.23b-48)

Pedro va a Cesarea con los dos mensajeros, €l soldado y «algunos de los
hermanos de Jopeé». Més adelante (11.12) Lucas nos dird que eran seis.
Algunos comentaristas entienden que Pedro los llevé consigo para que le
sirvieran de testigos.6! Més tarde esa serd su funcién. Pero del modo en que
Lucas nos narra la historia, sobre todo si la leemos como quien no conoce lo
" que viene después, resulta claro que Pedro mismo no sabe por qué ha ido a
Cesarea, ni lo que le espera alli. Por tanto, no tiene por qué pensar que
necesitard testigos, sino que al parecer lleva a estos seis hermanos sencilla-
mente como acompafantes.

Cornelio si estd seguro de que Pedro vendrd, y lo estd esperando junto a
«sus parientes y amigos més intimos». El primer encuentrono es del todo grato.
Cornelio «adora» a Pedro, quien le reprende por ello (10.25-26).62

Pedro entra a la casa y no muestra gran tacto. Su interés no estd en
congraciarse con los presentes. Al contrario, lo primero que dice es que desde
el punto de vista en que €1 se ha criado lo que estd haciendo al entrar a esa casa
¢s «abominable», y que s6lo 1o ha hecho por razén de 1a visién que ha tenido,
enla cual Dios le ha mostrado «que a ningtin hombre llame comin o inmundo».
Acto seguido, sin mds predmbulos, pregunta por qué le han llamado.

La respuesta de Cornelio parece sorprenderlo.63 Luego, las palabras de
Pedro son semejantes a 1o que hemos visto anteriormente, con dos grandes
diferencias. La primera es el comienzo: «En verdad comprendo que Dios no
hace acepcion de personas, sino que en toda nacién se agrada...» Hasta ese
momento, su interpretacion de la visién de Jope era, primero, que debfa ir con
los mensajeros, después, que debia sentirse libre de entrar a una casa de
gentiles. Pero ahora, al saber de la visién de Cornelio, llega a la conclusién de
que Dios también le ha hablado al gentil. La segunda diferencia es més
sorprendente todavia. Pedro se lanza a su discurso (casi dirfamos, su sermén
rutinario) sobre lo que Dios ha hecho en Jesus. Lo sorprendente ahora, sin
embargo, es el resultado: el Espiritu Santo cae sobre los que le escuchan, y
empiezan a hablar en lenguas. Esto causa gran estupefaccion a los cristianos

61 Turrado, Biblia comentada, p. 113. El propésito de llevar tales testigos bien puede haber sido
el hecho mismo de que iba a casa de un gentil, y posiblemente necesitarfa testigos de su
comportamiento como buen judio.

62 Loque Cornelio hace, sin embargo, no es «adorarle» en el sentido estricto. El verbo proskynéin,
que Lucas emplea aqui, quiere decir postrarse ante alguien en sefial de respeto. Se hacfa ante
los dioses, pero también ante los superiores, y especialmente los reyes. Luego, no hay que
entender las palabras de Pedro como si Cornelio fuera id6latra, sino m4s bien en el sentido de
que Pedro no es superior a él, y no espera ni desea tal clase de pleitesfa.

63 Los «cuatro dias» se refieren, como en el caso de los «tres afios» de Pablo en Arabia, a dos dfas
completos y porcianes de otros dos. Los mensajeros salieron de Cesarea el primer dfa, llegaron
a Jope el segundo, salieron de regreso el tercero, y llegaron con Pedro el cuarto.
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judios de Jope, pues no pensaban que fuera posible que €l Espiritu viniera sobre
los.gentiles. «Los fieles de la circuncisién que habifan venido con Pedro se
quedaron aténitos de que también sobre los gentiles se derramase el don del
Espiritu».

Es entonces que viene cl momento més sorprendente. Pedro, que dos dias
antes nunca hubiera sofiado tal cosa, se pregunta si hay razén alguna para no
bautizar a estos creyentes. La pregunta es muy parecida a la que ya vimos en
8.36, en el caso del etiope. Y la respuesta s la misma: «mand6 bautizarles en
el nombre del Sefior Jests» (10.48).

Y, para no terminar con las sorpresas, viene 1o que a nosotros no nos
sorprende, pero si sorprenderfa a cualquier judio ortodoxo de aquella época,
para quien el contacto con los gentiles debia ser evitado asiduamente: Pedro
se queda con Cornelio «algunos dias» (v. 48).

3. Informe a la iglesia de Jerusalén (11.1-18)

Es precisamente esto Ultimo lo que méds molesta a algunos creyentes en
Jerusalén.®4 La frase «los que eran de la circuncisién» (11.2) puede enteriderse
de dos modos: (1) los cristianos judios, que hasta ese momento eran todos; (2)
los cristianos que insistian en la circuncision. En este segundo caso, lo que
Lucas estaria haciendo seria empezando a hablar sobre un partido que surgio
enrespuesta a la creciente apertura de la iglesia hacia los gentiles. Este grupo,
los llamados «judaizantes», insistia en la necesidad de circuncidarse y de
cumplir toda la ley de Israel para ser cristiano. Puesto que tal grupo no surge
sino después, y puesto que en 10.45 Lucas se ha referido a los fieles de Jope
como «fieles de la circuncisién», lo més probable es que se esté refiriendo a
los cristianos judios.

En todo caso, estas gentes llaman a Pedro a cuentas, aunque al parecer no
tanto por haberles predicado a los gentiles, o por haberles bautlzado €omo por
haber entrado a su casa y comido con ellos.

La respuesta de Pedro es un recuento de lo que ya hemos visto en el
capitulo 10, excepto que en los versiculos 16 y 17 dice algo de lo que pensé
cuando vio que el Espiritu Santo se derramaba sobre los gentiles. Se acordé
de la promesa de Jests sobre el bautismo del Espiritu Santo, y se pregunto:
«;quién era yo que pudiese estorbar a Dios?»

Lareaccién de los presentes es de sorpresa y s positiva. De sorpresa: «jDe
manera que también a los gentiles ha dado Dios arrepentimiento para vida!»
Positiva: «callaron [es decir, no siguieron disputando], y glorificaron a Dios».

64 El versfculo 11.2 es bastante m4s largo en algunos manuscritos del texto occidental. Hay quien
piensa que ese texto mas largo bien puede ser del mismo Lucas: E. Délebecque, «La montée de
Pierre de Césarée a Jérusalem selon le Codex Bezae au chapltre 11 des Actes des Apdtres»,
EphThLov, 58, 1958, pp. 106-10.
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Si no conociéramos el resto de 1a historia pensarfamos que con ello quedo
resuelta 1a cuestion de la admisién de los gentiles a la iglesia.

Lo que Dios limpio,
no lo llames ta comun

La enormidad de lo que Pedro esta haciendo se nos escapa,
porque pensamos como gentiles y se nos hace dificil verlo desde
la perspectiva de Pedro. Lo normal para nosotros es mirar a aquel
episodio a través del lente de casi veinte siglos de mision entre los
gentiles. Pero para entender lo que esta sucediendo tenemos que
verlo a través del lente de otros muchos siglos de insistencia en la
obediencia absoluta a la Ley, pues tal era la perspectiva de Pedro.
Para él, el contacto con los gentiles debia evitarse. Juntarse o andar
con gentiles era, como él mismo dice, «abominable» (10.28). Lo
menos que pensd Pedro aquel dia que dejo sus redes junto al mar
de Galilea era que un dia iria a visitar a algan gentil, y que hasta se
quedaria en casa de ellos. Y sin embargo ahora, como resultado de
un proceso que le llevo de Galilea a Jerusalén, y de allia Liday a
Jope, Pedro acepta a estos gentiles como sus hermanos, y se
muestra dispuesto a bautizarles.

La enormidad se hace ain mayor si recordamos que este gentil
era centurion romano. De las opiniones politicas de Pedro no
sabemos nada. Pero si sabemos que entre los judios mas piadosos
era costumbre apartarse todo lo mas posible de los romanos,
quienes decian haber conquistado casi todo el mundo conocido con
el favor de sus dioses, y quienes invitaban a sus subditos a mezclar
sus religiones. Era precisamente por ese desagrado de los judios
hacia los romanos —y especialmente hacia las tropas romanas—
que los representantes del Imperio tenian su sede en Cesarea, y
no en Jerusalén.

Sin saber por qué, y quiza hasta de mala gana, Pedro va a casa
de Cornelio. No tiene el menor interés en congraciarse con ély con
su familia. De hecho, lo primero que les dice es casi un insulto
(10.28). Si por él fuera, los llamaria inmundos; pero Dios le ha
ordenado que no lo haga, y ha venido no porque le gusten-los
romanos, sino porque Dios se lo ha ordenado.

Y entonces, en medio de esa situacion que para él debi6 de
haber sido por lo menos incémoda, ocurre el hecho sorprendente:
derramando de su Espiritu Dios les muestra a Pedro y a los demaés
cristianos judios que «también a los gentiles ha dado Dios arrepen-
timiento para vida» (11.18).
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El tiempo ha pasado, y gracias a Dios y a aquella experiencia
de Pedro nosotros los que antes estdbamos lejos hemos sido
hechos cercanos (Ef. 2.13).65 Empero ahora somos nosotros los
que tenemos leyes, reglas y principios que, por muy buenos que
sean,-a veces nos hacen correr el riesgo de faltar a nuestra mision.
Ya no se trata de no entrar a casa de gentiles. Ahora se trata de
mantenernos puros no asistiendo a cierta clase de fiestas, o no
participando de ciertas actividades sociales, o no juntandonos con
los bebedores, o lo que sea. A fin de salvaguardar esa pureza,
muchas veces limitamos nuestro circulo de contactos, de modo que
siempre andamos entre creyentes, y evitamos codearnos con quie-
nes no sean de nuestra fe. Hay cierto valor en esto, pues la
comunidad de fe tiene un papel muy importante en la vida cristiana,
fortaleciéndonos cuando flaqueamos y ayudandonos a descubrir la
voluntad de Dios. Empero también corremos el peligro de encerrar-
nos de tal modo en esa comunidad, que nos olvidemos de que
Cristo muri6, no solamente por nosotros, sino también por todos
ésos cuya compania evadimos: los irresponsables, los borrachos,
los jugadores, los inmorales, los amorales, los incrédulos, etc.

En tales circunstancias, es bueno que recordemos que, como
dice Pedro, «Dios no hace acepcién de personas» (10.34), y que
Cristo murid por los pecadores. Si servimos a un Cristo que vino a
buscarnos en medio de la perdicién en la que nosotros mismos
estabamos, ¢ no tenemos la obligacién de ir a buscar a esos otros
en medio de cualquier perdicién en que estén?

Y Pedro fue a casa de un centurién, no lo olvidemos. Fue a
casa de un oficial del ejército que ocupaba su patria, y del Imperio
que exprimia de ella impuestos onerosos. Fue, no porque quisiera
congraciarse con el poderoso, sino que fue porque Dios se lo
ordend. ;Estaremos nosotros dispuestos a emprender misiones
igualmente arriesgadas e inauditas?

En cierto modo, este episodio es semejante al de la conversion
de Pablo, aunque ahora visto desde la perspectiva inversa. Alli
vimos c6mo el que antes perseguia a los creyentes se convierte, y
Dios le einplea para grandes cosas. Ahora vemos como la iglesia
obedien’e, en la persona de Pedro, vive ese evangelio que es
buenas nuevas hasta para gentes como Saulo, el que perseguia-a
los cristianos, o este oficial de un ejército de ocupacion.

65 Hay un estudio del episodio de Pedro y Cornelio desde el punto de vista misionero: D. Lotz,
«Peter’s Wider Understanding of God’s Will: Acts 10:34-48», IntRevMiss, 77, 1988, pp. 201-7.
En cuanto a su aplicaci6n en nuestro contexto, con ejemplos y atinadas reflexiones, véase el
capftulo «Mirad los campos», en G. Cook, Profundidad en la evangelizacién, Publicaciones

INDEF, San José, 1975, pp. 68-84.
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Vivimos en un mundo lleno de corrupcién, vicios, injusticia y
opresion. Como cristianos, tenemos que condenar todas esas
practicas con voz clara y profética. Pero al mismo tiempo debemos
cuidarnos de no caer en el peligro de creernos que la iglesia es
Unicamente para gentes «como nosotros». Cuando en alguna de
nuestras iglesias se empieza a rechazar a las personas porque «no
son decentes», 0 porque «son viciosas», o porque no participan de
nuestra ideologia politica, es hora de que nos detengamos a pensar
en este episodio de Pedroy Cornelio, y nos preguntemos qué quiere
decir para nosotros hoy eso de que «Dios no hace acepcioén de
personas». Ciertamente, en nuestras iglesias se habla mucho de
evangelizacion, y de la necesidad de llevar las «buenas nuevas» al
resto del mundo. No olvidemos que las buenas nuevas incluyen
precisamente la noticia de que los que estaban lejos han sido
hechos cercanos. Las «buenas nuevas», como la medicina, no son
para los que estan sanos, sino para los enfermos.

Ch. La iglesia de Antioquia (11.19-30)

Aunque lo que se narra en esta seccién parece ser un paréntesis dentro de
la historia de una serie de acciones por parte de Pedro, lo que le interesa a
Lucas no son los hechos de Pedro o de cualquiera de los otros apdstoles, sino
el modo en que el Espiritu va llamando a la iglesia a nuevas formas de
obediencia. Por ello, ahora que nos ha dicho que Pedro bautizé a Cornelio y
los suyos, es decir, que hubo una iglesia de cristianos de origen gentil en
Cesarea, pasa a decirnos algo sobre otra iglesia semejante, €sta en Antioquia.
El orden cronolégico de los acontecimientos no esta claro, pues en 11.19 se
repite 1o que se nos dijo en 8.4, y por tanto parece darse a entender que estos
acontecimientos tuvieron lugar al mismo tiempo que los otros que se nos
cuentan en el capitulo 8.66 Algunos comentaristas sefialan que la l6gica de la
narracion parece indicar que estos acontecimientos tuvieron lugar después de
la conversioén de Cornelio y los suyos, pues es solamente entonces que la iglesia
de Jerusalén esta dispuesta a aceptar la existencia de una iglesia de gentiles
como la de Antioquia.67 Lo méds sencillo es suponer que 11.19 se refiere a
acontecimientos que tuvieron lugar a raiz de la muerte de Esteban, y que lo
que se cuenta en 11.20 tuvo lugar después —o casi al mismo tiempo— de la
conversién de Cornelio. De ese modo se entiende por qué los cristianos de
Jerusalén no se escandalizaron al enterarse de que habia gentiles en Ja iglesia
de Antioquia. Por otra parte, quizd lo mejor sea no exagerar demasiado el

66 La construccién gramatical griega, muy semejante a la de 8.4, da a entender que Lucas tiene la
intencién de que el lector relacione ambos episodios.
67 Turrado, Biblia comentada, p. 120; Kiirzinger, Hechos, 1:305.
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elemento lineal de una cronologia como €sta, pues posiblemente lo que Lucas
esta tratando de hacerles ver a sus lectores es que la misién a los paganos fue
obra del Espiritu Santo, que estaba actuando en esa direccion a través de varios
acontecimientos paralelos: la conversion del eunuco etiope por mediacion de
Felipe, la de Cornelio y los suyos por mediacién de Pedro, y ahora la fundaci6n
de una comunidad de origen gentil en Antioquia.

Antioquia misma era una gran ciudad, la tercera de todo el Imperio
Romano.68 Fundada a orillas del rio Orontes por Seleuco I Nicator alrededor
del afio 300 A.C., quien le dio el nombre de «Antioquia» en honor de su padre
Antioco, en el siglo primero la ciudad contaba con unos quinientos mil
habitantes. En ella se daba gran intercambio de ideas, culturas, costumbres y
religiones. La comunidad judfa era numerosa, y tenia en Antioquia una bella
sinagoga a la que muchos paganos se sentfan atraidos.69 Como bien ha dicho
el comentarista Jiirgen Roloff, «dificilmente se puede imaginar una contrapo-
sici6én tan tajante como la que se tuvo que producir entre este ambiente
intelectual tan abierto y polifacético, y la mentalidad de Jerusalén con su
tendencia al aislacionismo y con su creciente estrechez de miras nacionalis-
tas.»70 Por tanto no es de extrafarnos el que hubiera en Antioquia buennimero
de paganos interesados en escuchar el evangelio, ni tampoco que la iglesia de
esa ciudad se mostrara dispuesta a predicarles.

La historia que Lucas narra en 11.19-20 es muy escueta. Indica que de los
que huyeron a rafz de la muerte de Esteban ‘algunos fueron directamente a
Antioquia, y otros a Fenicia y Chipre. Esta lista de lugares no pretende ser
completa, pues en el préximo versiculo el propio Lucas va a hablar de otros,
procedentes de Cirene. En todo caso, Fenicia es una estrecha faja costera que
se extiende desde Samaria hasta el rio Orontes, y es por tanto normal pensar
que algunos de los esparcidos pasaron de Jerusalén a Fenicia, y de alli a
Antioquia.”! Empero Lucas no dice que entre los que predicaron inicialmente
en Antioquia hubiera personas procedentes de Fenicia. Chipre era una isla
cercana, de donde habia comunicacién maritima tanto con el puerto de
Cesarea, que servia a Jerusalén, como con Antioquia. Bernabé, quien apare-
cerd en escena después de los primeros misioneros, era natural de Chipre
(4.36), y fue a esa isla que primero se dirigieron Bernabé y Saulo en su viaje
misionero, como veremos mds adelante. Luego, al terminar el versiculo 19
todo lo que se nos ha dicho es que, al menos en Fenicia, Chipte y Antioquia,
se habia ido predicando el evangelio, aunque exclusivamente a los judios.

Es en el versiculo 20 que entra en escena lo radicalmente nuevo. «Unos
varones de Chipre y de Cirene» llegaron a Antioquia y empezaron a predicarles

68 Véase DIB, «Antioqufa».

69 Josefo, Guerra, 7.3.3.

70 Hechos, p. 240.

71 Véase DIB, «Fenicia». La regi6n corresponde aproximadamente a lo que hoy se conoce como

el Libano.
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también a los griegos.72 Cirene era una ciudad de Libia, al norte de Africa,
donde habia una fuerte comunidad judia. Los cirenaicos judios se mencionan
en el episodio de Pentecostés (2.10), y entre los helenistas que se opusieron a
la predicaci6n de Esteban (6.9). El propio Lucas en su Evangelio menciona a
Simén Cireneo, quien llevo la cruz de Jests (Lc. 23.26; cp. Mt. 27.32, Mr.
15.21). Més adelante, en 13.1, al mencionar los lideres de la iglesia en
Antioquia, Lucas va a referirse a «Simén el que se llamaba Niger» (es decir,
a «Simén el Moreno») y a Luciode Cirene. Es posible que estos dos se cuenten
entre los que primero predicaron entre los gentiles de Antioquia.

En todo caso, la gran novedad es que estas personas de Chipre y de Cirene
empiezan a predicarles también a los gentiles. Lucas nos dice que «la mano
del Sefior estaba con ellos» para asegurarnos de que esta nueva empresa era
obra bendecida por el Sefior, y no alguna herejia que alguien inventé. Para
Lucas era importante sefialar esto, pues una de las cuestiones que todavia se
discutia en su tiempo era la conversion de los gentiles. Lucasrechaza 1a opini6n
de los «judaizantes», que los gentiles que se convierten al evangelio tienen que
cumplir toda 1a ley (¢ incluso circuncidarse, en el caso de los varones). Los
gentiles de Antioquia se hicieron cristianos sin hacerse judios, y Lucas subraya
que «la mano del Sefior estaba con ellos».

Bernabé, a quien la iglesia de Jerusalén envi6 a Antioquia, es uno de los
personajes mds atractivos en todo el libro de Hechos. Ya se nos dijo que los
apdstoles le llamaban «hijo de consolacién», y que era generoso con sus bienes
(4.36-37). También se nos dijo que tras la conversién de Saulo fue él quien lo
recibi6 en Jerusalén y lo presenté a los demds cristianos (9.27). Por tltimo,
Bernabé seré un personaje importante desde 12.25 hasta 15.39. Es Ginicamente
en Gélatas 2.13 que Pablo dice algo negativo sobre Bernabé, y esto en tono de
sorpresa, como indicando que Bernab¢ era de quien menos se esperaria tal
cosa. En el texto que estamos estudiando, Lucas nos dice que la iglesia de
Jerusalénenvit a Bernabé a Antioquia. Es interesante notar que Bernabé recibe
su comisién de la iglesia de Jerusalén, y no de los apdstoles. ; No estarian éstos
en la Ciudad Santa? Es imposible saberlo a ciencia cierta. El texto tampoco
nos dice si Bernabé fue enviado para investigar 1o que estaba sucediendo y
luego rendirle informe a la iglesia de Jerusalén, o si fue enviado mds bien para
apoyar a los de Antioquia. Cualquiera que haya sido la razén de su envio, €l
hecho es que permanecié en Antioquia, sin regresar a Jerusalén por algin

tiempo.

72 Donde la RVR dice «griegos», algunos manuscritos dicen «griegos» (belenos) y otros «helenis-
tas». Lo normal es que, cuando se trata de una distincién entre judfos, unos de habla aramea y
otros de la didspora, s¢ hable de «judios» y «helenistas», y que cuando lo que se desea es
contrastar entre los judfos y los gentiles se hable de «judfos« y «griegos». Por ello, lo m4s
probable es que el texto original haya dicho «griegos». Empero, no importa cu4l haya sido la
palabra que el mismo Lucas empled, el contextoindicasin lugar a dudasque serefiere a personas
que, sin ser judias, se convirtieron al cristianismo.
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Al Ilegar a Antioquia, Bernabé se regocijé con lo que vio,73 y comenzd a
exhortar a los fieles. (El verbo que RVR traduce por «exhorté» mds bien
deberfa traducirse por «exhortaba», y da a entender que Bernabé continu6 esta
préactica por alglin tiempo.)

El versiculo 25 nos dice que «después Bernabé fue a Tarso para buscar a
Saulo». Esto parece indicar que Bernabé llevaba ya algdn tiempo en Antioquia,
y que habia llegado a ser uno de los dirigentes de esa iglesia. En tal caso, el
propésito de Bernabé al buscar a Saulo serfa tener un ayudante en esa obra.
Por ese entonces, parece que Pablo andaba predicando por «las regiones de
Sitia y de Cilicia» (G4. 1.21). Tarso era la capital de esta ultima region. El
texto griego da a entender que Bernabé tuvo que.buscar activamente a Saulo,
hasta que le hallo. '

De regreso, pasaron «todo un afio» trabajando en Antioquia. Lucas nos
dice bien poco acerca de ese afio, que debié haber sido crucial en la historia
del cristianismo, pues es de suponerse que fue alli y en ese tiempo que se fueron
forjando las caracteristicas basicas de la iglesia de los gentiles, a la que todos
pertenecemos hoy. También hay que imaginarse las conversaciones entre
Pablo, Bernabé y otros sobre 1a relacién entre la fe de Isracl que habfan recibido
de sus antepasados, y su nueva conviccién cristiana. Un comentarista ha
descrito asf lo que probablemente tuvo lugar durante ese afio:

Para Saulo y también para Bernabé fue un afio de maduracion de
sus conocimientos y de sus ideas, que utilizarfan pronto, cuando
emprendieran una misién evangelizadora en gran escala entre los
paganos. En aquel afio en Antioquia se vio, con claridad y seguridad
crecientes, como la Iglesia se liberarfa del aislamiento en que la
colocaba la mentalidad legalista judia. De este modo se preparaba algo
que determinarfa el camino de Saulo y le convertirfa en el incom-
parable heraldo de la salvaci6n cristiana, de la gracia y de la libertad

en Cristo.74

En todo caso, indice del fermento que estaba teniendo lugar es que fue
entonces, y en Antiogufa, que por primera vez se les dio a los discipulos el
nombre de «cristianos». Sobre el sentido original de este término se han
sugerido varias teorfas. La méds comun es que era un mote que los gentiles les
pusieron a los discipulos en son de burla, quizd en imitacién del nombre que
se daban los seguidores fandticos de Ner6n.?5 Otros sugieren que el nombre

73 Aquf hay un bello juego de palabras en el griego, al decir que al ver la gracia (jdris) de Dios
Bernabé se regocijé (ejaré).

74 Kiirzinger, Hechos, 1:310-11.

75 Tal es la teorfa de H. B. Mattingly, «The Origin of the name ‘Christiani’», JTS, 9, 1958, pp.
26-37. El problema es que, si el nombre es tan antiguo como Lucas lo indica, es anterior al uso
de los otros motes que Mattingly sugiere como modelos para el de «cristianos».
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querfa decir «esclavos de Cristo», y que los discipulos lo tomaron como
distintivo propio.76 Esta teorfa, hacia la cual nos inclinamos, sostiene que los
discipulos tomaron este nombre dando a entender que eran agentes del Rey
‘Ungido, del «Cristo», lo cual les daba un importante sentido de dignidad tanto
en el presente dificil como en el reino por venir. También es digno de mencién
el hecho de que quien primero empled el término «cristianismo» para referirse
a la nueva fe fue un obispo de Antioquia, Ignacio, a principios del siglo
segundo.??

Fue mientras Bernab¢ y Saulo trabajaban juntos en Antioquia que llegaron
unos «profetas» de Jerusalén. Esto no tiene nada de extrafio, pues estd claro
que en la iglesia antigua habfa predicadores que viajaban de un lugar a otro
exhortando y edificando a los creyentes, y de ese modo manteniendo unida a
una iglesia que no tenfa muchos otros medios de comunicacién.”8 Uno de esos
profetas, Agabo, anunci6 una gran hambre que asolaria «toda la-tierra habita-
da» (toda la oikouméné; es decir, toda la tierra habitada o todo el territorio del
Imperio).79 De Agabo se habla también en 21.10-11, donde anuncia el artesto
de Pablo. Segiin Lucas, el hambre que Agabo anunci6 tuvo lugar «en tiempo
de Claudio». De hecho, la historia registra cinco periodos distintos de hambre
durante el reinado de Claudio (41-54 D.C.), cuando hubo malas cosechas en
diversas partes del Imperio. Tomado en conjunto, el reinado de Claudio fue
sin lugar a dudas un periodo de malas cosechas y de hambre. Empero es dificil
puntualizar més alld de estos puntos generales. El historiador judio Josefo
habla de una gran carestia en Palestina en los afios 47 y 48, cuando Cuspio
Fado y Tiberio Alejandro eran procuradores romanos.80 Si hemos de tomar

76 Asf lo sostienen B. J. Bickerman, «The Name of Christians», HTR, 42, 1949, pp 109-24, y J.
Moreau, «Le nom des Chrétiens», Nouvelle Clio, 1950, pp. 190-92. La forma verbal que se
emplea en el griego puede traducirse tanto en voz pasiva («los cristianos fueron Hlamados»)
como en forma reflexiva («los cristianos se llamaron a sf mismos»).

71 Véase Gonzdlez, Historia del pensamiento, vol. 1, p. 67.

78 Véase M. de Burgos Niiiez, «La comunidad de Antioqufa: Aspectos histéricos y papel
profético en los origenes del cristianismo», Comm, 15, 1982, pp- 3-26. Pronto la existencia de
estos profetas ambulantes cre6 dificultades, pues era necesario saber quiénes eran profetas
genuinos y quiénes no. Esto puede verse en la Didajé, que trata de ofrecer pautas al respecto:
«Si pide dinero, es un falso profeta... No todo el que habla en espiritu es profeta, sino el que
tiene las costumbres del Sefior. Asf, pues, por sus costumbres se discernird al verdadero y al
falso profeta. Adeni4s, todo profeta que manda en espfritu poner una mesa, no come de ella; en
€aso contrario, es un falso profeta. Did., 11.6,8-9 (trad. Ruiz Bueno, Padres apostélicos, p-
89).

79 En ese punto (1.28), el texto occidental dice: «Mientras estdbamos reunidos, levanténdose uno
de ellos, llamado Agabo». Este es el primer lugar en que aparece la primera persona plural
(nosotros) en el libro de Hechos. De ser parte del texto original, indicarfa que el tan discutido
«nosotros» incluye, o bien a alguno de los creyentes de Antioqufa, o bien a algunodelos profetas
de Jerusalén. Empero lo m4s probable es que se trate de una afiadidura por parte dealgitin copista
convencido de que el «Lucio» de 13.1 es Lucas, el autor de Hechos.

80 Ant., 20.101.
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literalmente la aseveracién de Hechos 12.1: «en aquel mismo tiempo €l rey
Herodés», nos veremos obligados a colocar el pasaje que estamos estudiando
al mismo tiempo de la persecucion de Herodes Agripa, entre el afio 41 y el
4481

Los cristianos de Antioqufa recogieron una ofrenda y la enviaron a
Jerusalén por medio de Bernabé y de Saulo, aunque el texto no aclara si el
hecho mismo de recoger 1a ofrenda fue en respuesta a la profecfa de Agabo o
al hambre misma. Es interesante que, aunque en Hechos no se habla de la
colecta para Jerusalén que ocupa un lugar tan importante en las cartas de Pablo,
sf se nos muestra que desde fecha muy temprana Pablo estuvo envuelto en los
esfuerzo por ayudar a los discipulos de Jerusalén.

Quiénes eran 10s «ancianos» o «presbiteros»82 a quienes los cristianos de
Antioquia enviaron sus ofrendas (11.30), no esta claro. Ciertamente, pata €l
tiempo en que Lucas escribi6, habia en cada iglesia «ancianos» que servian de
pastores y directores de la congregacion. El problema es que Lucas no ha dicho
una palabra sobre «ancianos» en Jerusalén. Ciertamente, no son los apostoles.
Una posibilidad que pocos intérpretes mencionan es que sean los «siete»
elegidos en Hechos 6, o sus sucesores. La razon de pensar en eso es que la
funcién de los «siete» era administrar lo recogido, y la misma parece ser la
funcién de estos «ancianos».83

Este pasaje, como tantos otros de Hechos que s refieren a la vida de Pablo,
nos vuelve a presentar el problema de c6mo compaginar sus datos con lo que
nos dice el mismo ap6stol en sus cartas.84 En pocas palabras, el problema
consiste en que en Galatas 1y 2, al resumir su carrera, Pablo no habla sino de
dos viajes a Jerusalén, de los cuales el segundo es para asistir al llamado
«concilio apostélico» que se describe en Hechos 15. ; Qué hacer entonces con
este «viaje de las ofrendas»? Algunos eruditos cambian el orden en que Lucas
presenta las cosas, y pretenden que este viaje tuvo lugar después del concilio
apostélico. Otros sugieren que tal vez Lucas se equivocd, y Pablo no fue a
Jerusalén con la delegacion que llevé las ofrendas de Antioquia. Desde nuestra
perspectiva, la solucién méds aceptable parece ser que en Gdlatas, porque no
viene al caso en su argumento, Pablo no menciona este breve «viaje de las
ofrendas», en el que ni siquiera parece haberse entrevistado con los apostoles,
y en todo caso fue como subalterno o acompafiante de Bernabé (cuyo nombre
aparece primero con razén en 11.30).

81 Véase A. M. Tormes, «La fecha del hambre de Jerusalén aludida por Act 11,28-30», EstEcl,
33, 1959, pp. 303-16.

82 La palabra griega presbyteros originalmente querfa decir «anciano», en el sentido de una
persona mayor de edad; pero con el correr de} tiempo vino a ser un cargo dentro de la iglesia.

83 Véase Turrado, Biblia comentada, p. 123.

84 El problema, asf como las posibles soluciones, estin muy bien resumidos en Alfred Wicken-
hauser, Los Hechos de los Apéstoles, Herder, Barcelona, 1973, pp. 200-203.
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La grandeza de lo bequeﬁo

Si no conociéramos el resto de la historia de Hechos, nos
preguntariamos por qué Lucas nos habla aqui de una iglesia que
se ha fundado a casi quinientos kilémetros de Jerusalén. No se nos
dan los nombres de los fundadores de esta iglesia, ni de los que
dieron el paso gigantesco de empezar a predicarles a los gentiles.
El hecho es que al leer estos versiculos, si no nos cuidamos, nos
dejamos llevar por el tedio: el hecho de que haya una iglesia méas
no parece sorprendernos, cuando Lucas ha venido hablando de
tantas comunidades nuevas, y de creyentes esparcidos por Galilea,
Samaria, Chipre, Fenicia, etc. Quisiéramos que nos siguiera con-
tando de Jerusalén, donde estaba el centro de la accion, y deloque
hicieron los apéstoles.

Sin embargo, Lucas ha puesto estos versiculos aqui porque
mas adelante en el transcurso de su narracién el centro de la accién
va a pasar de Jerusalén a Antioquia. En los parrafos que siguen
nos va a llevar de nuevo a Jerusalén. Pero a partir de entonces,
casi no se ocupara mas de Jerusalén. El viejo centro ya no lo sera
mas, sino que lo que hasta poco antes fue un lugar periférico, agran
distancia del centro, vendra a ser el foco de la accién.

Esto se entiende. La iglesia de Jerusalén tuvo su momento y
su misién. Empero ahora se va acercando una nueva era. Sera
necesario responder al reto de la misién a los gentiles. Y, £quién
mejor que esta iglesia de Antioquia, situada ella misma en la
periferia de la vieja iglesia judia? A partir del capitulo 13, Lucas se
ocupara casi exclusivamente de esa iglesia y de su obra misionera,
no porque fuera ella la mas antigua, la mas rica o la més poderosa,
sino porque fue la que supo enfrentarse a los nuevos retos del
momento. '

Lo mismo ha sucedido a través de toda Ia historia de la iglesia.
Los que hasta un momento dado han estado enla periferia, en parte
por el hecho mismo de estar en esa periferia, frecuentemente son
quienes més prontos estan a responder a los retos de una nueva
era. Como dice Pablo en 1 Corintios 1.27-28, «lo necio del mundo
escogié Dios, para avergonzar a los sabios: y lo débil del mundo
escogié Dios, para avergonzar a lo fuerte; y lo vil del mundo, y lo
menospreciado escogi6 Dios, y lo que no es, para deshacer lo que
es»,

Laiglesia de habla hispana ha estado en Ia periferia por mucho
tiempo. Eso puede desalentarnos o crear en nosotros una especie
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de «complejo de inferioridad», pensando que lo mejor es lo que
viene del Norte, y que nuestra tarea no es sino recibir lo que esas
culturas nos dan. Tal ha sido con mucha frecuencia la actitud de
muchos entre nosotros. .

Pero hay otra posibilidad. Por el hecho mismo de estar en la
periferia del mundo occidental —periferia cultural, religiosay econ6-
mica— es posible que nuestra iglesia esté singularmente capaci-
tada para enfrentarse a los nuevos retos del dia de hoy.

Veamos un ejemplo. En todas partes del mundo se habla de la
necesidad de una mejor y mayor evangelizacion. En las iglesias
tradicionalmente ricas de Europa y Norteamérica se desarrollan
ambiciosos programas, con toda clase de recursos técnicos y
econdmicos. Pero en la mayoria de los casos tales programas no
resuelven nada, y las iglesias que siguen creciendo son nuestras
iglesias hispanas, que trabajan sin mayores recursos, pero congran
entusiasmo y conviccion. Luego, si la obra evangelizadora va a
continuar, lo més probable es que esto se haga, no desde los
centros (las «Jerusalenes») de las iglesias ricas en el Atlantico del
Norte, sino desde las «Antioquias», como las hispanas, que se han
fundado en zonas rurales y urbanas en todo este hemisferio. Hoy
mismo hay iglesias nacientes en Chile, en Perty en muchos de los
barrios pobres de Nueva York y de Los Angeles, cuyos origenes
posiblemente sean tan poco brillantes y hasta confusos, como los
de laiglesia de Antioquia, pero cuyaimportancia futura es imposible
predecir. ‘

Empero esto no se ha de lograr sencillamente repitiendo lo que
hemos recibido de «Jerusalén», |éase misioneros y fundadores de
nuestras iglesias. Ese afo tan importante de que Lucas no nos da
sino un atisbo ha de repetirse en nuestras iglesias. |.o que sucedi6
durante ese aiio fue que aquella iglesia de Antioquia cobrd concien-
cia de si misma, y asimil6 el evangelio de talmodo que se hizo capaz
de compartirlo en términos nuevos, que se adaptaban a la misioén
que Dios le habia encomendado. De igual modo, es necesario que
nuestras iglesias, mediante su propio aporte financiero, reflexion y
oracion, vayan descubriendo el carécter y el modo en que el
evangelio nos habla hoy. Quiza las épocas dificiles por las que
pasan muchas de nuestras iglesias, épocas de debates y polariza-
ciones, sean el proceso por el que estamos pasando segun Dios
nos prepara para una misién como lade Antioquia, sin precedentes.
Antioquia no repitié sin mas lo que oy6 de Jerusalén.
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La mision en ambos sentidos

La primera vez que recibimos noticias de la iglesia en Antioquia
se nos dice también que los creyentes de esa iglesia recogieron
una ofrenda para los hermanos de Judea. Hasta aqui, ha parecido
que el centro de la misién es Jerusalén, y que de alli, como una
enorme fuerza centrifuga, salen el mensaje, los misioneros y los
recursos. En Samaria hay unos creyentes, bautizados por Felipe,
y laiiglesia de Jerusalén manda a Pedro y a Juan para que vean lo
que alli estéd teniendo lugar. En Cesarea aparece una iglesia,
gracias a la visién de Jope, y Pedro tiene que ir a Jerusalén a dar
cuentas de lo que ha hecho. Ahora en Antioquia aparece también
otra iglesia, y los de Jerusalén mandan a Bernabé.

En este caso, sin embargo, las cosas cambian. Llegan otros
profetas desde Jerusalén, y uno de ellos anuncia que la iglesia
madre se ha de ver en dificultades. El resultado es que la iglesia de
Antioquia retine sus recursos para acudir en ayuda de la iglesia
madre. Antioquia no se contenta con recibir de Jerusalén, sino que
llegado el momento es ella quien les da a los hermanos de Judea.

Una vez que nos percatamos de esto, no nos sorprende que la
iglesia de Antioquia se volviera un centro misionero, que envié a
Bernabe y a Saulo, y posiblemente a otros, en una serie de viajes
que llevaron el evangelio a tierras lejanas. Los cristianos de Antio-
quia no son creyentes pasivos, a la espera de lo que venga de
Jerusalén, sino que son creyentes activos, conscientes de su propia
responsabilidad misionera, no sélo para con los gentiles, sino hasta
para con sus hermanos de Jerusalén,

¢Como podria aplicarse esto a nuestra iglesia hispana? Mu-
chas de nuestras iglesias son el resultado de esfuerzos misioneros
provenientes de otras latitudes o de otras culturas. Algunas se
contentan con ser receptoras, y constantemente estan pidiendo
mas ayuda, mas recursos econémicos, mas personal. Otras se han
responsabilizado por su propia obra, y hasta se han vuelto centros
misioneros. La diferencia no estd en que las unas tengan mas
recursos que las otras. De hecho, algunas de las iglesias que mas
seriamente han tomado su propia responsabilidad misionera cuen-
tan entre sus miembros a las gentes mas pobres. La diferencia esta
en la visién que se tiene de la iglesia y de su mision. La diferencia
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esta en que, como la iglesia de Antioquia, estas iglesias de hoy
toman en serio su propia responsabilidad misionera.85

D. La persecucion de Herodes (12.1-24)
1. Introduccién: muerte de Jacobo (12.1-2)

Tras el breve «paréntesis» sobre Antioquia, Lucas vuelve a Jerusalén,
donde nos cuenta de la muerte de Jacobo y del encarcelamiento de Pedro. Dice
que esto tuvo lugar «en aquel mismo tiempo» (12.1); sin embargo, es dificil
de pensar que si Bernabé y Saulo estaban en Jerusalén durante este periodo de
persecucion, Lucas no los haya mencionado. Quizé lo que el texto quiere decir
con aquello de «en aquel mismo tiempo» es que, mientras cstaban teniendo
Iugar en Antioqufa los hechos que se acaban de narrar, y antes que Bernabé y
Saulo Hegasen a Jerusalén, tuvo lugar la persecucion. Por otra parte, cuando
en 12.25 se retoma la narracién sobre los dos enviados de Antioquia, no se
cuenta de su entrevista con los hermanos de Jerusalén, posiblemente porque
fue una breve visita que tuvo lugar apenas terminada la persecucion, y Lucas
esta interesado en pasar a otros acontecimientos de mayor importancia.

El Herodes de quien se habla aqui es Herodes Agripa I, nieto de Herodes
el Grande y sobrino de Herodes Antipas, a quien se refiere Lucas 3.1 en el
contexto del nacimiento de Jesds.86 En el afio 37 recibid el titulo de «rey». A
partir de entonces, con base en su habilidad politica y en sus mafias con los
romanos y con los jefes judios, fue afladiendo territorios bajo su dominio, que
llegd a alcanzar un 4rea semejante a la que habia gobernado su abuelo. Sin
embargo, mientras Herodes el Grande tuvo conflictos casi constantes con los
judios, Herodes Agripa supo congraciarse con los jefes judios y con los
principales sacerdotes, y de ese modo contar con su colaboracion.87

No se sabe quiénes fueron los «algunos» a quienes se refiere Lucas (12.1)
diciendo que fueron arrestados por Herodes para maliratarles, ni qué fue lo
que les hizo. Como en tantos otros casos, Lucas menciona la situacion general
para luego dar uno o dos ejemplos. El Jacobo que fue muerto por Herodes era
hermano de Juan, y no ha de confundirse con el otro Jacobo, hermano de Jesus,
que también jugaba un papel importante en la iglesia de Jerusalén (cp.

85 En este contexto, a manera de ejemplo, vale la pena mencionar que en el siglo XIX, cuando las
iglesias occidentales invertfan millones en la labor misionera en China, un misionero, John L.
Nevius, insistié en que era necesario buscar métodos que no crearan una iglesia dependiente,
sino una iglesia que se sostuviera a sf misma y que fuera ella misma un centro misionero. Los
quedirigfan la obra en China no le hicieron caso, Pero sus métodos sf fueron aplicados en Corea,
y ésta es una de las razones por qué la iglesia coreana es hoy una de las méas pujantes en el
mundo, con sostén propio y con misioneros en todos los continentes. Cp. Gonzalez, Historia
de las misiones, pp. 271-72,

86 Véase DIB, «Herodes. 6».

87 Cp. Josefo, Ant., 18.6-7; 19.5.
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12.17).88 Su muerte «a espada» da a entender que se traté de una ejecucion
oficial, tras un juicio formal.89 Al mismo tiempo, el hecho de que Herodes
haya escogido a este apdstol como su primera victima nos da a entender que
continuaba activo, quiza predicando o «perturbando €l orden» de algin otro
modo. Esto nos recuerda que lo que Lucas nos estd ofreciendo no es una
crénica de todo lo que sucedié, ni de todas las acciones de todos los apdstoles,
sino una serie de ejemplos, hilados segiin los propésitos del propio Lucas, y
que al mismo tiempo que Pedro y Juan llevaban a cabo la obra que Lucas
describe, se supone que al menos algunos de los otros apéstoles, asi como
incontables discipulos, contribufan también a la expansién del evangelio.

2. Pedro encarcelado y librado (12.3-19a)

Lo que RVR traduce por «sacarle» (anagagein), con respecto a los planes
de Herodes para Pedro (12.4,6), también conlleva la idea de un juicio formal,
aunque «al pueblo» indica que ese juicio serd en busca de popularidad més
bien que de justicia. Luego, 1o que tenemos aqui es el primer caso de
persecucion de los cristianos por parte, no ya de los judios, sino de los oficiales
puestos por Roma, en este caso, €l rey Herodes Agripa. Herodes actiia para
congraciarse con «los judios» (con lo cual probablemente se quiere decir los
jefes de los judios) pero su autoridad le viene de Roma, y es como oficial
sancionado por Roma que ejecuta a Jacobo y hace prender a Pedro.90

Las referencias a «los dfas de los panes sin levadura» y a la «pascua» en
12.3-4 nos dan la razén por la que Pedro no fue juzgado y condenado
inmediatamente. Herodes estaba esperando a que pasaran las festividades
religiosas.91 Posiblemente quiere asegurarse de que, pasadas las fiestas, el
juicio y suplicio de Pedro sean el centro de la atencién, y que los peregrinos
que han venido a Jerusalén para las celebraciones religiosas regresen a sus
paises contando cémo Herodes defiende la ortodoxia judfa. Hasta este punto
en la narracion hay varias frases y circunstancias paralelas a lo que Lucas

88 Es de este Jacobo o Santiago que se dice que predicé en Espafia, y que su cuerpo fue trasladado
a Compostela, dondereposa todavia. Cp. Gonzélez, Historiailustrada, 1:55-56. Aunque se trata
de una mera leyenda, ha tenido mucha importancia en la historia hispana, pues la peregrinacién
a Santiago de Compostela fue uno de los ejes en torno al cual se forj6 la nacionalidad espajfiola
y la resistencia contra los moros. Después, m4s de cincuenta ciudades y poblaciones en América
fueron nombradas en honor de ese mismo Santiago.

89 Eusebic de Cesarea recoge una tradicién sobre la muerte de Jacobo que circulaba ya en el siglo
II, pues Eusebio la encontré en los escritos de Clemente de Alejandrfa. Segtin esa tradicién, el
que tenfa que presentar a Jacobo ante el tribunal, movido por el testimonio de éste, se convirti6,
y ambos fueron decapitados juntos, H.E. 2.9.2-3.

“ 90 Josefo, Ant., 19.6-7, ilustra el modo en que Herodes buscaba congraciarse con los judfos.

91 Aunque técnicamente la pascua era el comienzo de los dfas de panes sin levadura, y por tanto
el dfa mismo de la pascua ya habrfa pasado, Lucas emplea aquf el término para referirse a toda
la fiesta, de igual modo que nosotros llamamos «Navidad» tanto al dfa mismo como a los dfas
que lo rodean.
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cuenta sobre 1a pasi6n de Jesiis, y ese paralelismo parece ser intencional. Lo
que el lector-espera es que Pedro muera tras un juicio alrededor de los dias de
Pascua, como murié Jesus.

- Herodes toma toda clase de precauciones para evitar que Pedro escape.
Los gfupos de cuatro soldados cada uno (tetrddion, 12.4) eran costumbre en
el ejército romano, donde un grupo de cuatro soldados se turnaba en cada
puesto, haciendo guardia por tres horas cada uno.?2 Herodes asigna cuatro de
esas cuadrillas (téssarsin tetradfois, un total de dieciséis hombres) a la tarea
de custodiar a Pedro. Ademds, para mayor seguridad, lo atan con dos cadenas,
entre dos soldados (12.6). La costumbre para neutralizar a un preso peligroso
era atarlo a un soldado con una cadena (como las «esposas» que usan los
policfas de hoy).93 En el caso de Pedro, esa precaucion se redobla, atdndole
cada mano a un soldado (12.6). Ademés, otros guardias (probablemente dos,
uno de cada una de las otras dos cuadrillas) custodiaban la puerta.

Frente a todas estas precauciones hay otro poder: la iglesia ora sin cesar
(12.5). La dltima noche antes del juicio («aquella misma noche», 12.6) un
4ngel se aparece en la cdrcel. La «luz» que resplandece es sefial de la presencia
divina. Pedro sigue dormido, y es necesario que el dngel le despierte. Lo que
RVR y VP traducen por «toco» es mucho més fuerte, y da a entender que Pedro
dormfa tan profundamente que el 4ngel tuvo que golpearle o sacudirle (NBE:
«dandole unas palmadas»; mucho mejor: RVA: «déndole un golpe»). Desde
este punto hasta el final del versiculo 10, Pedro parece estar todavia medio
dormido. Cree que est4 sofiando (12.9). El 4ngel tiene que darle’instrucciones
detalladas para que se vista (12.8). Juntos pasan por donde estén los otros dos
guardias. Aunque ¢l texto no lo dice, se da a entender que tambicn ellos
duermen. Por fin llegan a la dltima puerta, la cual se abre por si sola. Es
entonces, en la calle, que el 4ngel deja a Pedro, al parecer sin despedirse, y que
Pedro «vuelve en si» y se da cuenta de que de veras estd libre.

El relato que sigue, al mismo tiempo que es muy serio, tiene un viso de
comedia. Pedro se dirige a una casa donde sabia que habria muchos cristianos
orando. Lucas nos dice que era la casa de «Marfa la madre de Juan, el que tenia
por sobrenombre Marcos». Es raro que a una mujer se le designe en relacion
a su hijo. Esto da a entender que Juan Marcos era o lleg6 a ser un personaje
importante en la iglesia antigua. Tradicionalmente se le ha atribuido el Segun-
do Evangelio.94 Lo volveremos a encontrar mds adelante en este mismo libro
de Hechos (12.25, 13.5,13, 15.37-39), asi como en otros lugares del Nuevo

92 Vegetio, en su obra De re militari («Sobre temas militares»), 3.8, dice que «puesto que le es
imposible a uno solo permanecer vigilante toda la noche, por ello se divide la noche en cuatro
vigilias, de modo que no sea necesario permanecer despierto por més de tres horas».

93 Véase, por ejemplo, Josefo, Ant., 18.6.6.

94 Véase, en el Comentario Biblico Hispanoamericano, 1a Introduccién General a Marcos, por G.
Cook y R. Foulkes, pp. 20-22.
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Testamento (Col. 4.10, donde se dice que era pariente de Bernabé, 2 Ti. 4.11,
Flm. 24,1 P. 5.13).95

Segtin una tradicién posterior, fue en casa de Maria y de su hijo Juan
Marcos que tuvieron lugar la Santa Cena y el Pentecostés. Parece haber sido
una casa grande, no s6lo por el niimero de los reunidos, sino también porque
tenia un patio cercado, con una puerta por la que habia que pasar antes de llegar
a la casa. Pedro toca y viene la criada, Rode.% Esta reconoce la voz de Pedro
¥y, en lugar de abrirle, corre alborozada a avisarles a los demés. Estos, aunque
han estado orando por la liberacion de Pedro, no creen el milagro, y le dicen
que estd loca. Cuandoella insiste, le dicen que ha visto un fantasma.97 Mientras
tanto Pedro sigue tocando. Si recordamos que es un fugitivo, entenderemos la
tensién del momento. Por fin le abren, y lo primero que Pedro hace es
mandarles callar mediante un gesto. No.conviene que los vecinos se percaten
de lo que ocurre. Les cuenta lo que ha sucedido, manda avisar a «Jacobo y a
los hermanos»,%8 y se va «a otro lugar».

Lucas no nos dice dénde se escondi6 Pedro. Algunos piensan que fue a
Antioqufa, y otros que fue a Roma. Lucas simplemente nos dice que se
escondid, sin decirnos donde. A partir de este momento, Pedro desapareceréd
del relato de Lucas, para reaparecer solo por un instante, sin otra explicacion,
en 15.7.

Al final del pasaje, Herodes culpa a los soldados por la fuga de Pedro.
Aunque una traduccion literal del griego dirfa sencillamente que Herodes «los
hizo llevar fuera», €l sentido es que los condend a muerte, y asf lo traducen
RVR, VP, B] y NBE. (BA es més exacta al poner las palabras «para ejecutar-
los» en itdlicas, indicando asf que tales palabras son una afiadidura.)%®

Toda esta historia del encarcelamiento y liberacién de Pedro estd escrita
en un estilo més gréfico, y con més detalles, que el que Lucas emplea

95 A pesar de la importancia de Juan Marcos, nos parece exagerada y aventurada la tesis de Josep
Rius Camps, «Qiiestions sobre la doble obra lucana. II: Qui és Joan, I’anomenat ‘Marc’?»,
RCatall, 5, 1980, 297-329. Segtin Rius Camps, Marcos el evangelista es la garantfa de la
verdadera predicacion del evangelio, de modo que cuando, a partir de este punto, Marcos est4
con Pablo, la obra paulina se ajusta a la voluntad de Dios; pero cuando Marcos no est4 presente,
esto conlleva un juicio negativo sobre esa obra.

96 El nombre Rode es una adaptaci6n del diminutivo de Rosa, y por tanto podrfa decirse que la
criada se llamaba Rosita,

97 Lafrase «es su 4ngel» se refiere a la creencia judfa de aquella época, segiin la cual cada persona
tiene un 4ngel que en cierto modo es su doble, una combinacién de lo que hoy se entiende por
su 4ngel guardién y por su espfritu. Se crefa que a veces los «dngeles» de los muertos se les
aparecfan a los vivos. Es posible que Mateo 18.10 se refiera a esto.

98 Este Jacobo es el hermano del Sefior, que no era originalmente uno de los doce, pero quien va
ocupando un lugar cada vez més importante en la iglesia de Jerusalén. Al parecer a partir de
este momento, en vista de la ausencia de Pedro, €l ser4 el personaje principal de la iglesia en
Jerusalén.

99 El verbo que se emplea aqui, apdgé, quiere decir «llevar», pero se usa frecuentemente, en
situaciones como la que aquf se describe, en el sentido de llevar al cadalso o al suplicio.
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corrientemente, y es posible imaginarse que el autor de Hechos la haya oido
de labios del mismo Marcos, quien la recordarfa con el humor y los detalles
que aqui s¢ cuentan.

3. La muerte de Herodes (12.19b-24)

Aunque técnicamente Cesarea estaba en Judea, para Lucas era tierra
extraia, como lo era también para muchos de los judios del siglo primero. Por
eso dice que Herodes «descendié de Judea a Cesarea».

No se sabe exactamente en qué consistia la disputa entre Herodes por una
parte, y Tiro y Sidén, por otra. Ciertamente no era una guerra armada (aunque
el'texto dice que «pedian paz»: 12.20), pues todos eran sibditos del Imperio
Romano, que no hubiera permitido tal cosa. Parece que se trataba mas bien de
una guerra econémica. Sea cual fuere la naturaleza del conflicto, al fin las
ciudades fenicias piden paz, «porque su territorio era abastecido por el rey»
(12.20). Esto parece referirse al hecho de que Tiro y Sidon necesitaban
abastecerse del trigo de Galilea. La referencia a estos acontecimientos, y
especificamente a «Blasto, que era camarero mayor del rey» apunta al interés
de Lucas, tanto en su Evangelio como en Hechos, en relacionar su narracion
con la historia general del Imperio y de Palestina. Desafortunadamente, no se
sabe nada més sobre este Blasto, que parece haber jugado un papel importante
en la corte de Herodes, y ciertamente en las hegociaciones entre €l rey y los
de Tiro y Siddn.

Es en la celebracién de esa paz que Herodes muere. Parece que era
impresionante, ya que hizo que la multitud que le escuchaba prorrumpiera en
exclamaciones vibrantes atribuyendo a Dios 1o que no era sino producto de su
propio ingenio. El relato es directo y crudo al sefialar que su muerte se debié
a la intervencion divina. Y es evidente que al morir quedé en evidencia que
no era sino un mortal més, susceptible de dejar de existir en la forma més baja
y horrible: comido de gusanos.

El historiador judio Josefo en su relato sobre este mismo hecho confirma
y aclara en algo la narracién de Lucas.100 Dice que Herodes estaba vestido en
ropas de pura plata, y que la reaccion de sus aduladores en parte se debié a
ello. Estas son las «ropas reales» a que se refiere Lucas. Era el afio 44, y por
tanto se piensa que la liberacién de Pedro tuvo lugar en la pascua del 43.

Por dltimo, Lucas termina toda esta seccién con otro de sus resimenes:
«la palabra del Sefior crecia y se multiplicaba».

100 Josefo, Ant. 19.8.2.
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La fe y la persecucion

Lucas menciona, como de pasada, a Jacobo y los demas a
quienes Herodes mat6 o maltratd. Es bueno que, antes de centrar
nuestra atencion sobre Pedro y su liberacién, recordemos que aqui
hay dos historias paralelas de dos ap6stoles: Jacobo y Pedro. Uno
muere; el otro es liberado. No se nos dice que uno tuviera mas fe
que el otro. Y es de suponerse que, en el tiempo que tuvieron entre
el arresto y la muerte de Jacobo, los cristianos oraron por él tan
ardua y asiduamente como lo hicieron por Pedro.

Es importante que recordemos esto, pues entre nosotros se ha
propagado mucho laidea de que si uno tiene fe todos los problemas
se le resolveran y todo saldréa como uno lo desea. Si alguien esta
enfermo y se ora por él, pero no sana, es porque no tiene fe. Si
alguien se lanza a un testimonio atrevido en medio de circunstan-
cias dificiles, y muere por ello, habra quienes digan que fue porque
no tuvo fe o porque se metié a hacer algo a lo que el Sefior no lo
habia llamado. Hasta hay predicadores que dicen que si uno tiene
fe los negocios le van a ir bien y prosperara.

Esto no es lo que la Biblia dice. La Biblia dice, si, que el Sefor
puede librar, y que a veces libera, a sus fieles y a su pueblo. La
Biblia dice también que la falta de fe lleva al castigo, tanto en el
presente como en el futuro. Pero la Biblia también dice claramente
que no siempre la fe produce el resultado mas agradable, y que a
veces lo que la fe hace no es aliviar nuestros sufrimientos y
dificultades, sino agravarlos. Esto puede verse en Hebreos 11.33-
38. Alli se nos habla primero de quienes por fe realizaron milagros
portentosos y alcanzaron triunfos inauditos: «conquistaron reinos
hicieron justicia, alcanzaron promesas, taparon bocas de leones,
apagaron fuegos impetuosos, evitaron filo de espada...» Pero se
nos habla también de «otros» que, por la misma fe, tuvieron los
opuestos resultados: «fueron atormentados... experimentaron vitu-
perios y azotes... fueron apedreados, aserrados, puestos a prueba,
muertos a filo de espada...»

Todo el pasaje de Hechos 12 es ejemplo claro de esto. Jacobo
murié por su fe. Pedro fue liberado. Esto no quiere decir que Jacobo
tuviera menos fe que Pedro, o que la iglesia orara mejor por Pedro
que por Jacobo, o que la predicacién de Jacobo ofendiera mas a
Herodes que la de Pedro. De hecho, tedos los indicios histéricos
dan a entender que a la postre Pedro también murié por su fe. Si
en aquel aio 43 Dios libr6 a Pedro, y con ello mostré su poder y
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cumpli6 sus designios, alla por el afio 67 6 68 Dios no lo libr, y con
ello también mostré su poder y sus designios. Y los cristianos no
debemos olvidar ni por un momento que en el centro de nuestra fe

- se hallala cruz de Jesus, quien sufre, no porque le falte fe ni porque
sea pecador, sino todo lo contrario.

Esto tiene enorme importancia pastoral para nuestro pueblo.
la tiene, primero, porque lo otro, la idea de que si Dios no nos da
lo que pedimos es por falta de fe, puede crear enormes problemas.
Imaginese, por ejemplo, una nifia lisiada de siete afos a quien se
le dice que, si tiene fe, se va a curar. Todos oran y hasta gritan en
derredor de ella; pero no se sana. Al terminar el servicio, aquella
nifia que entré fisicamente dolida sale también espiritual y mental-
mente herida, pues ahora piensa que si no puede caminar es por
su propia culpa, porque le falta fe. Ahora tiene que cargar, no
solamente con un cuerpo que no le obedece, sino con un alma que
al parecer tampoco le obedece, pues ella verdaderamente quiere
tener fe. jQuiza a quien predica tal «evangelio» se le apliquen
aquellas palabras de Jesus (Lc. 17.2): «Mejor le fuera que se le
atase al cuello una piedra de molino y se le arrojase al mar, que
hacer tropezar a uno de estos pequeiiitos»!

Auln aparte de tales casos extremos, todo esto tiene importan-
cia pastoral porque muchas veces nos impide llegar a una fe
madura. Tal fe consiste, no en poder manipular a Dios, sino en
ponerse en las manos de Dios, de tal modo que podamos ponernos
a su disposicion en toda clase de circunstancias. Como dijo Amado
Nervo, «Pastor, te bendigo por lo que me das; si nada me das,
también te bendigo».101 O, como dijo Pablo, «he aprendido a
contentarme, cualquiera que sea mi situacién» (Fil. 4.11).

Por otra parte, al afirmar esto hay que tener cuidado. Esto no
quiere decir que como cristianos se nos llama a llevar una vida
pasiva, dejando que los acontecimientos se sucedan unos a otros
sin tratar de intervenir en ellos. Mas arriba senhalamos el peligro de
usar mal del consejo de Gamaliel (5.34-39). Todo el libro de Hechos
nos habla acerca de cémo la obediencia lleva a la accion. En el
préximo capitulo veremos a Saulo y a Bernabé emprender un viaje
misionero porque tal es la voluntad de Dios. En Damasco, Saulo no
dijo sencillamente, «que se haga la voluntad de Dios», sino que
colaboré con los que lo bajaron en un cesto por encima del muro
(9.25). La nina de siete afos a que acabamos de referirnos debe
tratar de curarse por todos los medios. Los cristianos tenemos que
oponernos activa y eficazmente a todo lo que se oponga a la

101 Obras poéticas completas, El Ateneo, Buenos Aires, 1955, p. 644.
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voluntad de Dios. Eso también es fe. De hecho, la fe verdadera-
mente madura es la que se lanza a la obediencia activa, no importa
cual sea el costo, confiando en la fidelidad de Dios.

En el texto se cuenta también la muerte de Herodes. Segun
Lucas, esa muerte es obra de Dios, tanto como lo es la liberacion
de Pedro. Y el modo en que ambas historias se colocan una junto
ala otra nos da a entender que para Lucas las dos son dos aspectos
de la misma realidad: Dios interviene en la historia. Lo que este
texto afirma es lo que por tanto tiempo afirmaron los profetas y
maestros del Antiguo Testamento: Dios no se desentiende de los
poderes politicos, ni sencillamente los deja hacer. Dios se opone a
la injusticia y la tirania. Cierto, en el caso de los tiranos sucede algo
parecido a lo que sucede en el caso contrario de los justos. De igual
modo que unos por la fe evitaron filo de espada, y otros porlamisma
fe murieron a filo de espada, asi también es cierto que unas veces
Dios castiga y derroca a los tiranos y otras al parecer no, al menos,
en el reino presente. Pero a pesar de ello sigue siendo cierto que
el Sefor «conoce el camino de los justos, mas la senda de los malos
perecera». (Sal. 1.6). De igual modo que el Sefior nos llama a la
obediencia, ya sea librandonos de filo de espada, o ya entregan-
donos a filo de espada, asi también el Senor nos llama a la
obediencia en medio de las luchas politicas de nuestros dias, y el
que las tiranias sean derrocadas o no lo sean no es medida absoluta
de nuestra obediencia.

Por ultimo, el texto nos recuerda algo que es experiencia comdn
de los cristianos: aquellos creyentes en casa de Maria oran pidiendo
la liberacién de Pedro, y cuando su oracién es contestada no lo
creen. Primero piensan que la criada que les trae la noticia esta
loca. Despues dicen que lo que ha visto es un fantasma. No es sino
cuando tienen pruebas indubitables que creen que Pedro ha sido
liberado. Esto muestra cuan necesaria es la fe, no solamente para
pedir, sino también para recibir. En este caso, lo que Dios hizo fue
lo que los cristianos pedian, pero con todo y eso les fue dificil creer.
iCuéanto mas dificil es creer cuando lo que Dios hace no es exacta-
mente lo que se le pide, o cuando lo hace de modo distinto al:que
esperamos! '

Todos estos temas pueden unirse en lo que es experiencia
comin de nuestro pueblo creyente. Constantemente le estamos
pidiendo a Dios por los pobres y los necesitados. Algunos de entre
nosotros no solamente piden, sino que también actian. Unos
actGan participando en programas que ayudan directamente a los
necesitados. Otros actGan tomando opciones politicas que esperan
han de ayudar a esos mismos necesitados. En muchos de nuestros
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ambientes, tanto los unos como los otros se arriesgan a ser per-
seguidos. Cuando unos u otros lo son, hay cristianos que ven en
esto sefal de que Dios no se agrada de lo que estan haciendo,
-como si Dios hubiera permitido que Jacobo muriera porque no se
agrado de él. O sucede otra cosa: alguna otra persona o agencia
acude en ayuda de los necesitados por quienes estabamos orando.
Son pocas las veces en que estamos dispuestos a ver en elio la
respuesta a nuestras oraciones. Y esto no ha de sorprendernos, ya
que aquellos primeros cristianos que habian visto tantas sefales de
la accion de Dios, y a quienes Dios les contestd dandoles exacta-
mente lo que pedian, tampoco estuvieron prontos a creer.






V. La mision se define
(12.25-15.35)

Comenzamos ahora una secciéon muy distinta de lo que antecede. Sefial de ello
es que a partir de aqui Pedro y los doce casi desaparecen de la narracion, para
dejarle el lugar a Pablo. Ademds, el centro de actividad misionera deja de estar
en Jerusalén, para pasar a Antioquia. Sin embargo, al comenzar esta nueva
seccioén es necesario recalcar lo que se ha dicho anteriormente, que el propdsito
de Lucas no es hacer una historia completa de la vida y expansion de la iglesia
en las primeras décadas. De igual modo que antes nos ofrecia un «resumen»,
y luego nos contaba uno o dos incidentes que ilustraban ese resumen, ahora
también hemos de ver lo que Lucas dice sobre Pablo y su obra como la historia
de uno de tantos misioneros que debe de haber habido. Lucas no nos dice nada,
por ejemplo, de cémo se expandi6 el cristianismo hacia el sur, y sin embargo
sabemos que de algin modo la nueva fe llegda Alejandria, 1a capital de Egipto.
Tampoco nos dice Lucas palabra alguna de Ia obra misionera hacia el este, y
sin embargo sabemos que esa obra fue extensa, y que pronto hubo iglesias
dentro del Imperio Persa.! Ademds, cuando Pablo lleg6 a Roma ya habia
cristianos en esa ciudad y hasta en el cercano puerto de Puteoli (28.13-15), y
Lucas ni se ocupa de decirnos c6mo llegd la nueva fe a la capital del Imperio
Romano. Naturalmente, Pablo fue el mas importante de todos aquellos prime-
ros misioneros; pero no porque fuera el tnico, ni el més decidido, sino porque
sus cartas vinieron a formar parte de nuestro Nuevo Testamento, y a través de
ellas su interpretacién del evangelio y de la mision de la iglesia ha hecho
enorme impacto en toda la historia del cristianismo. Ademés, Pablo fue
importante como ejemplo del modo en que el Espiritu Santo fue mostrandole
dimensiones inesperadas de su mision a la naciente iglesia; y es precisamente

1 Sobre toda esta expansién misionera, véase Gonzélez, Historia de las misiones, pp. 42-45,
73-82.
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sobre esto Ultimo que trata la seccién del libro de Hechos que ahora em-
pezamos a estudiar.

Conviene advertir ademds que, aunque lo que ahora estudiamos se llama
tradicionalmente «el primer viaje misionero de Pablo», ese nombre no es del
todo exacto, pues la misién a «las regiones de Siria y de Cilicia», cerca de su
propia ciudad de Tarso, a que Pablo se refiere en Gélatas 1.21 debe haber tenido
lugar antes de este viaje. De hecho, cabe suponer que cuando Bernabé fue a
Tarso para buscar a Saulo, y tuvo que buscarle (véase nuestrocomentario sobre
11.25) Saulo andaba en una de sus giras misioneras. .

En todo caso, la tendencia a leer todo el resto de Hechos como una serie
de «viajes misioneros» de Pablo se debe, no tanto a una lectura cuidadosa del
texto, como al interés de las sociedades y movimientos misioneros de los siglos
XIX y XX de encontrar en Hechos pautas para su trabajo, y en Pablo y sus
viajes al paradigma que los misioneros modernos deberfan. seguir. Resulta
interesante notar, en ese sentido, que la idea de que toda esta parte del libro de
Hechos se puede bosquejar en términos de los «tres viajes misioneros» de
Pablo no aparece en ningiin comentarista antiguo ni medieval, sino que es
creacion precisamente del movimiento misionero moderno.2

A.El envio (1225-133)

El centro de la accion vuelve otra vez a Antioquia (donde habia estado en
11.19-30), con el regreso de Bernabé y Saulo, quienes traen consigo a Juan
Marcos (12.25).3 No se nos dice cuénto tiempo pasé entre ese regreso y el
envio que se nos narra en el capitulo 13. Es de suponerse que fue suficiente
tiempo para que Bernab€ y Saulo informaran sobre su misién, y para que se

- dieran a conocer de nuevo como lideres en la comunidad de Antioquia.

En 13.1 se habla de «profetas y maestros», y se da una lista de cinco
nombres sin indicar quiénes eran «profetas» y quiénes eran «maestros», y sin
distinguir entre ambas funciones. Los intérpretes que tratan de distinguir entre
ambas funciones piensan que los primeros tres nombres corresponden a
«profetas», y los dos tiltimos a «maestros».4 Bernabé es el primero de 1a lista,
y Saulo el dltimo. De los otros tres, no se sabe més que 1o que aqui se dice. Se
ha sugerido que Simén Niger era de Cirene al igual que Lucio, y sobré esa base

2 Véase J. T. Townsend, «Missionary Journeys in Acts and European Missionary Societies»,
AngThRev, 68, 1986, pp. 99-104.

3 Sobre Juan Marcos, véase el comentario a 12.12.

4 Rius Camps, El camino, p. 33, sostiene tal distinci6n, a base de las preposiciones que aparecen
entre los nombres. Empero Roloff, Hechos, p. 259, afirma que «una distinci6n entre los profetas
y los maestros es practicamente imposible». El texto occidental incluye una ligera variante que
da a entender que estos cinco no eran todos los profetas y maestros de Antioqufa, sino algunos
de entre ellos. Sobre los «profetas» en la iglesia antigua, véase el comentario a 11.27-28,
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algunos suponen que era el «Simén de Cirene» que fue forzado a llevar la cruz
de Jesus (Lc. 23.26).5 Por lo que Lucas dice sobre Manaén, que se crié® con
Herodes «el tetrarca» (Herodes Antipas, el que hizo ejecutar a Juan el bautista),
se ha pensado que fue Manaén quien le sirvié a Lucas como fuente para sus
conocimientos sobre Herodes y sus acciones. Por tltimo, debido a Ja semejan-
za entre «Lucio» y «Lucas»,a veces s¢ ha pensado que este «Lucio» es el autor
del Evangelio de Lucas y de Hechos. Esto dltimo no pasa de ser una teorfa
interesante, pero carente de fundamento.”

La palabra que se traduce por «ministrar» en RVR (13.2) es la misma que
se empleaba para los servicios piblicos requeridos de los stibditos del Imperio,
y de la cual se deriva el término moderno «liturgia».8 Parece dar a entender
que fue en el culto que vino la palabra del Espiritu. Laurgencia de este mandato
del Espiritu no aparece en las traducciones castellanas, pues aqui Lucasemplea
una particula griega (dé) que es dificil de traducir. El sentido de esta particula
es el de una interjeccién como jeh!, jea! u jhola! Nétese ademds que el Espiritu
no da detalles sobre la «obra» a que ha llamado a Bernab€ y a Saulo. Esto se
ird descubriendo poco a poco en el resto del libro.

La imposicién de manos en 13.3 no es indicaci6n de que los otros tres
tuvieran mayor autoridad que los dos enviados, sino que es més bien un modo
de conferirles la autoridad y bendicion de toda la comunidad, en cuyo nombre

son enviados.

Llamamiento y comunidad

Al llegar a este punto culminante en la vida de Pablo, debemos
detenernos a considerar el modo en que le viene su llamamiento
misionero. Alla en el capitulo 9, el anuncio de ese llamamiento le
llega, no directamente en la vision misma que lleva a su conversion,
sino a través de Ananias, que es quien recibe palabra del Sefior en
cuanto al modo en que Pablo ha de servirle. Ahora, cuando llega el

Horton, Hechos, p. 137. .

El titulo que Lucas le da es syntrofos, que literalmente quiere decir compaiiero de crianza. Era
asf como se llamaba a los mozuelos que eran colocados junto a los principes para criarse con
ellos y ofrecerles compaiifa. Por tanto, este Manaén debe haber pertenecido a la aristocracia de
laregi6n. Haenchen, Acts, p. 395; Bruce, Acts, p. 253. Su nombre, que quiere decir «consolador»
es de origen hebreo. Otro Manaén, posiblemente pariente de éste, le profetiz6 en su juventud a
otro Herodes (el Grande) que llegarfa a ser rey. Josefo, Ant., 15.373-9. Es posible que el Manaén
a quien Hechos se refiere haya sido colocado como compaiiero de crianza de Herodes Antipas
en honor a la profecfa de su pariente.

7 Aparentemente el primero en sugerirla fue Efraén Sirio (siglo IV), en su comentario sobre este
pasaje.

E. Peterson, «La leitourgfa des prophetes et des didaschales 3 Antioche», RScR, 36, 1949, pp.
577-79. :

[ ]

@



200 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

llamamiento a emprender este viaje misionero, el Espiritu Santo no
les habla privadamente a Bernabé y a Saulo, sino que les dice a
todos los «profetas y maestros» (0 a toda la iglesia, pues el texto
es ambiguo) «apartadme a Bernabé y a Saulo».

Debido a una serie de circunstancias histoéricas, y al modo en
que nos ha sido predicado el evangelio, en muchas iglesias hispa-
nas se piensa que el llamamiento siempre le viene a uno directa-
mente. Es verdad que la vision del «varén macedonio» le vino a
Pablo privadamente (16.9). Pero también es verdad que en el caso
que estamos estudiando el llamamiento misionero le vino a través
de laiglesia. Y, para completar el cuadro, en 13.45-48 veremos que
el ltamado mas especifico a la mision entre los gentiles les viene a
Pablo y a Bernabé a través de una serie de acontemmlentos que
tienen lugar en Antioquia de Pisidia.

Lo que todo esto quiere decir es que la voluntad de Dios se nos
revela al menos por tres medios complementarios: nuestra propia
relacién personal con Dios y nuestra disposicion a recibir su guia
(el caso del varén macedonio), el discernimiento de la comunidad
de fe (el caso que ahora estamos comentando) y los acontecimien-
tos externos que nos llevan en una u otra direccion (lo que les
sucede a Bernabé y Saulo en Antioquia de Pisidia).

En nuestra situacion de hoy, estos tres también han de jugar un
papel. La dedicacién personal y la blisqueda de la voluntad de Dios
en nuestras vidas individuales son de primera importancia. Mas a
esto ha de anadirse el discernimiento de la comunidad de fe, que
muchas veces puede ver en nosotros dones (o deficiencias) que
nosotros mismos no vemos, y cuyos juicios por tanto hemos de
escuchar. A estos dos ha de afadirse también una clara percepcion
y analisis de lo que esta sucediendo a nuestro derredor. Los retos
de nuestro tiempo y de nuestra América pueden ser llamamiento
de Dios tanto como lo fueron para Bernabé y Saulo los retos de
Antioquia de Pisidia. Pero no nos adelantemos a nuestra historia

(véase 13.13-50).

B. Chipre (13.4-12)

~ Aunque la iglesia de Antioquia «despidié» a los misioneros (13.3), Lucas
subraya que fueron «enviados» por el Espiritu Santo (13.4). Seleucia, donde
embarcaron, era ¢l puerto que servia a Antioquia, de la que distaba 25
kilémetros.® La ciudad de Seleucia habia sido fundada en el 301 a.C. por
Seleuco Nicétor, y en tiempos de Pablo era una «ciudad libre» dentro del

9 DIB, «Seleucia».
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Imperio Romano. De la actividad de los misioneros en Salamina, donde
desembarcaron en Chipre, s6lo se nos dice que predicaron en «las sinagogas».
En la ciudad habia bastantes judios, y por tanto no ha de extrafiarnos que
hubiera varias sinagogas. Los contactos entre Chipre y Judea eran frecuentes.
Algunos afios antes el emperador Augusto le habfa dado a Herodes el Grande
la mitad de la utilidad de las famosas minas de cobre en la isla, y es de
suponerse que ello aumento los contactos entre Chipre y Judea.

De Salamina, Bernabé y Saulo, acompafiados por Juan Marcos, pasaron a
Pafos. La palabra que RVR y VP traducen por «ayudante» (hypéréiés, «asis-
tente» en NBE) puede indicar que Juan Marcos iba como secretario 0 como
criado personal, o también que era colaborador en la obra misionera, quiza
déndoles instruccién a los que se convertian.10

Del viaje hasta Pafos, la capital romana de Chipre, nada se nos dice. El
verbo «atravesar» parece dar a entender que fueron por tierra; pero algunos
exégetas se inclinan hacia un viaje por mar.1! En todo caso, como veremos a
través de todos los viajes de Pablo, sus centros de operacion siempre eran las
ciudades, y normalmente no se nos dice que predicara al ir de una ciudad a
otra. Esto puede ser el resultado del estilo de Lucas, que centra su atencién
sobre los puntos sobresalientes y nos dice poco sobre 10 que sucede entre ellos.
Pero también en algunos casos puede deberse a que en el interior se hablaban
todavia las antiguas lenguas de los pueblos conquistados por el Imperio
Romano, y Pablo y sus acompaiantes no conocian tales lenguas.

El nombre del falso profeta, «Barjestis» quiere decir «hijo de Jests».
Puede ser en contraste con ese nombre que Pablo le llama «hijo del diablo»
(13.10). Sobre su otro nombre, «Elimas», se ha discutido mucho, pues tal
nombre no se conoce en griego. Un manuscrito antiguo dice «Etoimo», y esto
ha llevado a conjeturas sobre si no serfa otro mago, también judio de Chipre,
de nombre «Atomo».12 Ciertamente, las palabras de 13.8: «Elimas, el mago
(pues asi se traducia su nombre)» no han de interpretarse en el sentido de que
«Elimas» sea una traducci6n de «Barjestis». Una posible interpretacion es que
«mago» sea una traduccién de «Elimas».13 '

Del «procdnsul Sergio Paulo» (13.7) no se sabe més que lo que Lucas nos

10 Como hemos dicho més arriba (12.12), la tesis de Rius Camps, que Juan Marcos es el «garante»
del evangelio, y que cuando Pablo se aparta de ¢l se aparta también de la direccién del Espfritu,
No Nos parece convincente.

11 Tales intentos tienen su origen en el texto occidental, que da la idea de que los misioneros
«dieron la vuelta» desde Salamina hasta Pafos. La idea de un viaje por barco parece tener la
intencién de explicar por qué no se nos dice palabra alguna sobre la obra de los misioneros-en
el camino. Pero basta con recordar que, como hemos visto repetidamente, Lucas no tiene
intencién alguna de contarnos una historia detallada y completa, sino sélo de narrar aquellos
incidentes que son de valor especial para ilustrar y explicar el desarrollo de la misi6n. ‘

12 A quien Josefo menciona: Ant. 20.7.2.

13 Asf lo interpreta L. Yaure, «Elymas-Nehelamite-Pethor», JBL, 79, 1960, pp. 297-314.
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dice, aunque se han encontrado inscripciones que bien pueden referirse a é1.14
Como en tantos otros casos, Lucas nos da sefial de su exactitud histérica al
decir que Chipre estaba gobernada por un «procénsul» (an-thiipatos), pues en
- esa época Chipre era una provincia senatorial, y tal era el titulo de quienes
gobernaban en tales provincias.

Es en13.9 que por primera vez aparece el nombre de Pablo: «Saulo, que
también es Pablo». Puesto que tal era también el nombre del proc6nsul, esto
ha llevado a especulaciones sobre si Saulo tom6 el nombre de Pablo en honor
del procénsul.15 No hay base para tales especulaciones. Lo cierto es que era
costumbre que cada romano tuviera tres nombres: €l suyo, el de su clan y el
de su familia.16 Ademds, los padres les daban a los hijos otro nombre, llamado
«signum» 0 «supernomen», que su familia y sus allegados usaban. En el caso
que nos ocupa, «Pablo» era su nombre romano de familia (casi diriamos su
apellido), y «Saulo» parece haber sido el «signum» que se le dio en honor del
antiguo rey de la tribu de Benjamin (que era también la tribu de Pablo). De sus
otros nombres nada se sabe. En todo caso, «Saulo» era el nombre que usaba
entre judios y entre sus allegados, y «Pablo» el que usaba entre gentiles. Es al
emprender su mision a los gentiles, y luego al escribir sus cartas, que Saulo
opta por ¢l nombre de «Pablo».

Puesto que Barjests/Elimas trata de impedir que el proc6nsul acepte la
predicacién de Bernabé y de Pablo, este dltimo le increpa, y se produce €l
milagro de que queda ciego «por algin tiempo». Viendo esto, el procénsul
«crey6». No estd claro si esto quiere decir que se convirtio, o que crey6 en el
poder de Pablo. Es de notarse que no se dice que fue bautizado, cuando hasta
aqui tal ha sido el resultado inmediato de la conversion. Esto puede deberse a
que se trata del primer gentil que se convierte sin siquiera haber sido antes
«temeroso de Dios»; es decir, estudioso de las Escrituras. Tales personas, que
nada sabfan del judaismo antes de creer en Cristo, requeririan un tiempo mayor
de preparacion para el bautismo, mientras aprendian todo 1o que separaba su
nueva fe de sus antiguas creencias y costumbres. Mientras un judio o un
«temeroso de Dios» que se convertia era ya monoteista y habia sido instruido
en los principios morales del judaismo —que eran también los del cristianis-
mo— tal no era el caso de los paganos que se convertian, y por tanto no se les
bautizaba de inmediato. Es por esto que, con €l correr del tiempo, y segtin fue
aumentando la proporcién de gentiles entre quienes se convertian al cristianis-
mo, se fue prolongando el tiempo que se dedicaba a Ia instruccién de los nuevos

conversos antes de bautizarles.

14 Williams, Acts, pp. 215-16. v

15 Asf, por ejemplo, Rius Camps, Camino, p. 46: «el sobrenombre del pagano, Pablo, adoptadoa
rengl6n seguido por Saulo como apodo misionero».

16 Véase el estudio de esa costumbre, asf como de lo que implica para el nombre de Pablo, de G.
A. Harrer, «Saul Who Is also Called Paul», HTR, 33, 1940, 19-34.
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Saulo, que también es Pablo

Se dice frecuentemente que «Pablo» fue el nombre que Saulo
tomé después de su conversién, como senal del cambio radical
operado en él. Esto es falso, como hemos visto mas arriba. De
hecho, Lucas sigue llamandole «Saulo» hasta que comienza a
describir la misién a los gentiles. Lo que sucede mas bien es que
Saulo/Pablo es un personaje puente, y que esa funciéon se ve en
sus dos nombres. Es judio, como él mismo dice, «circuncidado al
octavo dia, del linaje de Israel, de la tribu de Benjamin, hebreo de
hebreos» (Fil. 3.5). Pero es también ciudadano romano, y habil
orador y escritor en lengua griega. Como judio, aunque al principio
persigui6 a laiglesia, pudo entender el mensaje de Jesusy del reino,
que era culminacion de las esperanzas de Israel (como €l mismo
dice en 28.20, es «por la esperanza de Israel» que hace lo que
hace). Empero como judio de la diaspora, como ciudadano romano
educado también en la cultura helenista, puede interpretarles ese
mensaje a los gentiles de un modo en que no pudieron hacerlo
Pedro ni los otros apostoles. Y es precisamente porque es per-
sonaje puente que Pablo puede estar a la vanguardia de la mision
de la iglesia, y abrir brecha al futuro.

«Saulo, que también es Pablo» nos recuerda la situacion de los
millones de hispanos que viven en los Estados Unidos, pais cuya
poblacién de habla hispana es actualmente la cuarta en todo el
hemisferio. EI hecho mismo del cambio de nombre se da a diario.
A un nifo a quien sus padres llamaron «Jesus», la maestra le dice
que no puede tener ese nombre, y lo «rebautiza» como «Jesse».
El hispano que llega como inmigrante de la América Latina tiene
que deshacerse de uno de sus dos apellidos. Empero todo esto es
sintoma de algo de mayor importancia: el pueblo hispano en los
Estados Unidos vive en dos realidades. O, como diria Virgilio
Elizondo, su realidad es el «mestizaje».17 En tal situacion, se les
discrimina, como también se discriminaba a los judios de la diaspo-
ra, tanto entre los gentiles como entre los judios de Palestina. Pero
esa misma situacion les permite servir de puente entre las dos
culturas principales que comparten el hemisferio occidental. Saulo
pudo abrirle brecha al futuro porque era también Pablo. Quiza la
iglesia hispana en los Estados Unidos pueda abrirle brecha al futuro

17 Sus dos obras principales sobre este tema son: Galilean Journey, a la que ya hemos hecho
referencia, y The Future is Mestizo, Meyer & Stone, Bloomington, IN, 1988.
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precisamente porque se encuentra en ese dificil espacio entre dos
culturas; o, en otras palabras, porque es iglesia mestiza.

Y lo mismo ha de decirse de la América Latina, continente
mestizo por excelencia. Decfa hace afios un viejo amigo —uno de
los primeros «desaparecidos» en Argentina— que «ninguna cultura
tiene vocacién de provincia». La cultura (o las culturas) latinoame-
ricana es el resultado del mestizaje de varias culturas, unas autoc-
tonas, y otras venidas de Africa o de Europa. Las culturas viven en
cuanto entran en dialogo, chocan, se renuevan. Y lo que es cierto
de las culturas lo es mucho mas de la iglesia. La iglesia, en su
encarnacion en la realidad humana, ha de encarnarse también en
esos encuentros culturales. La iglesia no esta para defender cul-
turas «puras», como tampoco esta para promover razas «puras».
Aln més, es precisamente en cuanto participa de ese dialogo —y
hasta choque— entre las culturas que la iglesia puede ser misio-
nera.

En las iglesias hispanas en los Estados Unidos, frecuentemente
hay quienes quieren hacer de la iglesia una copia exacta de las
iglesias de la cultura dominante; y hay otros que piensan que la
iglesia ha de ser un instrumento para ia preservacion de la cultura
hispana. Pero lo cierto no es ni lo uno ni lo otro. La iglesia hispana
en tales circunstancias, precisamente porque tiene, por asi decir,
un pie en cada cultura, tiene una responsabilidad y una oportunidad
particulares, como las tuvo «Saulo, que también es Pablo».

Y enla América Latina sucede algo parecido. Hay quienes creen
que la funcién de la iglesia esta en «promover la cultura», pero lo
que entienden por ello es promover la cultura de origen europeo,
como si las otras corrientes que se unen para formar nuestra

_identidad no tuvieran cultura. Asi, la «<buena musica» para el culto
son la de Bach y la de Bethoven, pero no el danzén, ni la cueca, ni
el tango, ni el corrido. Dadas tales presuposiciones, no ha de
sorprendernos el que tales iglesias tengan serios tropiezos en sus
esfuerzos por alcanzar a nuestro pueblo.

«Saulo, que también es Pablo», vivia a la vez en varias realida-
des. Nuestra iglesia vive también en varias realidades. La Iglesia
Evangélica Metodista de Bolivia, por ejemplo, es «de Bolivia», pero
es también latinoamericana; es hispanay es aymara; es latinoame-
ricana y metodista, pero es también parte de la iglesie universal; es
custodio de la fe dada a los ap6stoles, pero al mismo tiempo tiene
que vivir esa fe en la Bolivia del siglo presente, con problemas y
retos muy distintos de los que confrontaron los primeros cristianos.
En nuestro deseo de que todo sea claro y sencillo, a veces pen-
samos que esta multiplicidad de realidades es una carga; pero el
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hecho es que, como en el caso de «Saulo, que también es Pablo»,
es una oportunidad para la misién y la obediencia al evangelio.

C. Antioquia de Pisidia (13.13-51a)

La mayor parte de lo que Lucas nos dice sobre este primer viaje misionero
tiene lugar en Antioqufa de Pisidia. Para llegar allf, «Pablo y sus compaficros»
(a partir de este punto, Pablo es el personaje principal) fueron a Perge de
Panfilia, y de alli a Antioquia. En Panfilia (segtin se nos aclara en 15.38) y sin
que Lucas nos explique por qué, Juan Marcos los abandoné y regreso a
Jerusalén. Més adelante (15.37-40) esto fue causa de un desacuerdo que llevo
a la separacién entre Bernab€ y Pablo.

La regién de Panfilia estaba en la costa sur de Asia Menor, y Perge estaba
a unos once kilémetros del mar, remontando el rio Cestro. El puerto de
desembarque probablemente fue Atalia, que Lucas menciona en 14.26, cuando
Pablo y Bernabé van de regreso.18 El texto no dice cudnto tiempo los misione-
ros permanecieron en Perge, lo cual ha dado lugar a especulaciones en el
sentido de que, por estar Perge en una region pantanosa, Pablo enfermé, y que
fue por esa razén que subieron a la regién més salubre de Antioquia.19 Es una
teorfa interesante, pero no pasa de eso. En realidad, dado el modo en que Lucas
cuenta su historia, es muy posible que los misioneros hayan permanecido en
Perge por algun tiempo. Lo que sf es cierto es que no hay indicios arqueo-
16gicos de que haya habido sinagoga en Perge. Puesto que Pablo y Bernabé
parecen haber tenido la costumbre de empezar su obra en la sinagoga, €sa
puede haber sido la raz6n que les impulsé a seguir hasta Antioquia.

Antioquia «de Pisidia» no estaba en realidad en Pisidia, sino en Frigia.
Empero asi se le llamaba cominmente para distinguirla de Antioquia de Siria
(la ciudad de donde venian los misioneros), y €se es el nombre que Lucas le
da. Fra lugar importante, pues estaba en €l corazén del Asia Menor, y por ella
pasaba el camino que iba desde el Oriente hacia Efeso. Administrativamente,
era parte de la provincia de Galacia, al igual que Iconio, Derbe y Listra, y €s
posible que sea a los cristianos de esta region que Pablo haya dirigido su
Epistola a los Gdlatas.

La historia detallada de la misi6n en Antioquia de Pisidia empieza «undfa
de reposo» (13.14). El hecho de que los «principales de la sinagoga»20
invitaran a Pablo y a Bernabé a hablar puede ser indicio de que de hecho ya

18 Véase DIB, «Atalia», «Panfilia» y «Pergex».

19 W. M. Ramsay, St. Paul the Traveller and the Roman Citizen, Hodder & Stoughton, Londres,
1897, pp. 94-97.

20 En Palestina, habfa solamente un «archisinagogo» (arjisyndgégos) en cadasinagoga. El empleo
del plural en este contexto parece indicar que en la didspora, o en este caso, se les daba ese titulo
a todos los miembros del consejo de la sinagoga. También es posible que el tftulo incluya a los
que antes tuvieron tales funciones, como hoy llamamos «senador» a todo el que lo fue.
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llevaban algin tiempo en Antioquia, y que Lucas —como tantas otras veces—
ha resumido su historia sin tenernos al tanto del tiempo transcurrido. También
es posible que €sta fuera la primera ocasién en que los misioneros visitaban la
sinagoga, y que los invitaron a hablar porque Pablo era rabino, y quiza porque
ambos habfan dado indicacién de que tenfan algo que comunicarle a la
congregacion.2! En todo caso, tal invitacién era parte del culto, en el que tras
recitar el Shema (Dt. 6.4-9; 11.13-21; Nm. 15.37-41) se lefan porciones de la
ley y de los profetas, para luego basar un sermén o exhortacién sobre esta
tltima lectura.22

Pablo empieza su discurso a la manera de un orador clésico, de pie y con
un gesto pidiendo silencio.23 Aunque el discurso es bastante largo (13.16-41),
lo que ha llegado a nosotros es solo un resumen. A partir de este punto, cada
vez que Pablo se encuentre en una situacion parecida, hablando en la sinagoga,
Lucas no nos dird mucho sobre €1 contenido de su sermén. Nos presentard un
resumen de lo dicho por el ap6stol. En el caso particular que nos ocupa, Pablo
estd consciente de que hay en la audiencia tanto judios (ya sea de nacimiento
0ya por conversién formal) como «temerosos de Dios»; es decir, personas que
crefan en el Dios de Israel y hasta asistian a la sinagoga, pero que no estaban
dispuestas a someterse a la circuncision y a todo el resto de la ley (13.16).24

La primera parte del discurso (vv. 16-25) es un resumen de 1a historia de
Israel, tomado mayormente de los libros que ahora llamamos el «Antiguo
Testamento». Esta seccién se parece mucho a los discursos que hemos visto
antes en labios de Pedro y de Esteban. Sin embargo, a diferencia de éste, Pablo
nose refiere a la ingratitud y desobediencia de Israel.25 La referencia particular
al rey Saul (13.21) puede reflejar el interés del propio Pablo, quien llevaba el
nombre de ese rey y era también de la tribu de Benjamin. (Los «cuarenta afios»
del reinado de Satil no aparecen en el Antiguo Testamento, pero sf habia ya
una tradicion que decfa que Sal habfa reinado por cuarenta afios).26

Es en el versiculo 23 que Pablo introduce algo que sus oyentes no habfan
escuchado antes. Hasta este punto ha estado relatando la historia conocida por

21 Resulta interesante notar que lo que los «archisinagogos» les piden es una «palabra de
consolacién» (I6gos parakléseds), y que quien responde no es Bernabé, el «hijo de consolacién»,
sino Pablo. Cp. Rius Camps, Camino, p. 52.

22 Se ha sugerido, de acuerdo con el discurso de Pablo, que las lecturas del dfa eran Deuteronomio
1 e Isafas 1. Ramsay, Paul, p. 100.

23 Se acostumbraba en la sinagoga hablar sentado (véase Lc. 4.20-21). Quiz4 en este caso la
costumbre era distinta; o quiz4 Lucas trata de subrayar lo solemne y formal del discurso de
Pablo.

24 Sobre los «temerosos de Dios», véase el comentario a 10.2.

25 El tinico lugar donde parece sugerir ese tema es en el v. 18, «los soporté en el desierto». En este
versfculo, hay desacuerdo entre los manuscritos, pues mientras unos dicen etropofdrésen (los
soport$ o aguanté) otros dicen etrofoférésen (los sustenté o alimentd). Cp Turrado, Biblia
comentada, p. 140.

26 Josefo, Ant., 6.14.9.
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todos. Ahora viene lo nuevo: «Dios levantd a Jests por Salvador a Israel». Este
Jests fue anunciado tanto por las promesas antiguas como por Juan el Bautista.

En la segunda parte de su serm6n (vv. 26-37), Pabloreitera que su mensaje
es tanto para los «hijos del linaje de Abraham» como para «los que entre
vosotros teméis a Dios» (13.26); es decir, tanto para los judios como para los
gentiles. Lo que sigue se parece mucho a los discursos que hemos visto antes,
y que Lucas pone en labios de Pedro y de Esteban. Hasta se repiten algunas
de las referencias biblicas (compdrese, por ejemplo, 13.35-37 con 2.27-31).
Empero en-estas circunstancias distintas también el mensaje es diferente. El
tema del rechazo de Jesus no se usa ahora para culpar a los que escuchan, como
en el caso de los discursos ante el sanedrin, sino que se usa para declarar que,
puesto que los judios de Jerusalén han rechazado la promesa, la buena nueva
es ahora para estos judios de la didspora, y gentiles «temerosos de Dios», que
escuchan a Pablo. Nétese la légica de este argumento en los vv. 26-27: «a
vosotros es enviada la palabra de esta salvacion. Porque los habitantes de
Jerusalén y sus gobernantes, no conociendo a Jesus, ni las palabras de los
profetas que se leen todos los dias de reposo, las cumplieron al condenarle».
Tras esta declaracion, los vv. 28-37 se emplean para ampliar y corroborar 10
que se acaba de decir: se cuenta la muerte de Jesds, y sobre todo su resurrec-
cién, que habfa sido anunciada en las Escrituras hebreas.

La tercera parte del discurso (vv. 38-41) invita a los que escuchan a aceptar
lo que se les acaba de decir. Pablo les anuncia el perd6n de pecados y les invita
a creer. En 13.39, se introduce el tema tipicamente paulino de la imposibilidad -
de justificarse mediante la ley, y la justificacién por la fe en Jesus. Este
versiculo es significativo, porque indica que, si bien Lucas posiblemente esté
resumiendo discursos y sermones como éste, y probablemente su propésito
sea darnos una idea general de la predicacion de Pablo en las sinagogas, si se
ocupa de que las. palabras que pone en boca de sus personajes en diversas
circunstancias sean fieles al mensaje de tales personajes.

Los versiculos 42 y 43 han suscitado divergencias en cuanto a su interpre-
tacién. Tomados al pie de la letra, y en orden cronoldgico, parecen decir que
Pablo y Bernabé salieron de la sinagoga antes de terminar el servicio, y que
los «gentiles» que estaban fuera les pidieron que les hablaran el proximo dia
de reposo (13.42). La dificultad esta en que los «gentiles», si no estaban en la
sinagoga, no tienen por qué pedirles a los misioneros que les digan més.27
Después, «despedida la congregacién» (13.43), los judios y los «prosélitos
piadosos»28 iban con los misioneros, escuchando lo que les decian. Otro

27 Sin embargo, los mejores manuscritos no incluyen «los gentiles» en el v. 42, de modo que no
se dice quiénes fueron los que les pidieron que hablaran. En ese sentido, es mejor la traduccién
de RVA: «Cuando ellos salfan, les rogaron que...»

26 Las palabras «prosélitos piadosos» también les causan dificultades a los intérpretes. Normal-
mente, los «prosélitos» son los gentiles que se han hecho completamente judios, mientras los
«piadosos» o «temerosos de Dios» son los que, aunque aceptan 0 se inclinan hacia la verdad
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detalle que complica la interpretacién del texto es que Ia frase que RVR traduce
por «el siguiente dia de reposo» en el v. 42 también puede entenderse en el
sentido de que querian que les hablaran «entre dias de reposo; es decir, entre
semana. En castellano, podria preservarse la ambigliedad del texto en ese
sentido diciendo que Ies rogaron que les hablaran «para el siguiente dia de
reposo». Lo més probable es que los detalles en estos dos versiculos no se
deban tomar estrictamente en el orden en que aparecen, sino que Io que Lucas
nos estd narrando es que, al salir de la sinagoga, muchos de los judios y de los
gentiles «temerosos de Dios» continuaron escuchando a los misioneros, y que
a ellos se afiadieron otros gentiles segiin fueron oyendo que el mensaje no era
solamente para los judios, sino también para ellos.

El resultado de todo esto es que al siguiente dia de reposo «se junté casi
todala ciudad para ofr la palabra de Dios» (13.44). Al ver tanta gente, los judios
«se llenaron de celos». El texto no aclara por qué; pero lo que se entiende es
que se llenaron de celos porque 1o que hasta entonces habia sido propiedad
exclusiva de ellos (y de unos pocos conversos que se ajustaban a 1o que ellos
decian) se abria ahora a toda la multitud de la ciudad. Si tal cosa continuaba,
los judios perderfan el control de la sinagoga. Por eso empiezan a argumentar
con Pablo, «contradiciendo y blasfemando». (Esta iltima palabra también
puede traducirse por «insultando», aunque no se nos dice si insultaban a Jess,
a Pablo, o a quién.) :

Es enrespuesta a esto que ambos, Pablo y Bernabé, responden (13.46) con
palabras que a partir de entonces marcarfan mucho del caracter de su mision.
El mensaje era ante todo para los judios; pero puesto que ellos 1o rechazan,
dicen los misioneros, «nos volvemos a los gentiles». Esta es la expresion
narrativa de lo que en otro lugar Pablo pone en términos més generales: «No
me avergiienzo del evangelio, porque es poder de Dios para salvacién a todo
aquel que cree; al judio primeramente, y también al griego» (Ro. 1.16). Sin
embargo, esto no quiere decir que a partir de ese momento Pablo y Bernabé
se dirigirdn Gnicamente a los gentiles. Al contrario, en el resto del libro
veremos que la practica normal seguird siendo comenzar la obra en cada lu gar
en la sinagoga, y luego acercarse a los gentiles.29

del judafsmo, no han abrazado toda su ley, y por tanto no se han convertido formalmente. Luego,
si se emplean ambas palabras en su séntido estricto, es imposible ser un «prosélito piadoson.
Hay quien piensa que el texto original decfa tinicamente «piadosos», ¥ que «prosélitos» fue una
glosa posterior de algiin copista. Empero los manuscritos existentes no dan pie a tal conjetura.
Lo més probable es que Lucas no use aquf la palabra «prosélitos» en su sentido técnico. En todo
caso, el sentido general del texto resulta claro: tanto personas de origen judfo como otras de
origen gentil segufan a Pablo y a Bernabé.

29 La tesis de Rius Camps en EI camino es precisamente que Pablo no vio con claridad que la
prioridad de los judios habfa sido abrogada, y que por tanto su tictica de dirigirse primero a los
judios de cada ciudad estaba equivocada. Esta tesis, harto dudosa, la expresa Rius Camps
sucintamente: «La tictica adoptada por Pablo de dirigirse a los judios como pueblo privilegiado
y s6lo secundariamente a los paganos seguird pesando como una losa en el decurso de la misién
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Como es su costumbre, Lucas no nos da detalles cronolégicos que nos
permitan saber cuédnto tiempo permanecieron en Antioquia de Pisidia. Es de
suponerse, sin embargo,-que los versiculos 48 y 49 resumen al menos varios
meses de trabajo, si no afios. En este sentido, ha de notarse que, antes de que
los misioneros se vieran obligados a abandonar la ciudad, el evangelio se
difundié «por toda aquella provincia», lo cual debe haber tomado algin
tiempo. © '

En respuesta a la obra realizada y al éxito alcanzado, «los judios» —
entiéndase, los que no creyeron— instigaron una accion contra los misioneros.
Lo que el versiculo 50 parece indicar es que las «mujeres piadosas y distin-
guidas» eran mujeres gentiles, pero «temerosas de Dios», es decir, que par-
ticipaban del culto de la sinagoga. La mayoria de los intérpretes piensa que
estas mujeres influyeron sobre sus esposos, quienes eran magistrados de la
ciudad, para que expulsaran a los misioneros. Nétese que en este caso, a
diferencia de lo que hemos visto anteriormente, los misionero$ no huyen, sino
que son oficialmente expulsados. Y nétese por Gltimo que, a pesar de ser
expulsados de la ciudad, y de sacudirse el polvo de los pies (cp. Lc. 10.11),
dejan tras s discipulos «llenos de gozo y del Espiritu Santo» (13.52).

El poder del evangelio

Una frase que empleamos con mucha frecuencia, pero sobre la
cual reflexionamos poco, es ésta del «poder del evangelio». En este
pasaje vemos ese poder actuando de dos modos. El primero, y el
que mas notamos, es que ese poder convencey atrae a las gentes.
Lo que cuenta Lucas es sorprendente: que dos misioneros llegan
a una ciudad y su anuncio de las buenas nuevas tiene una acogida
tal. Esto se debe solo de manera secundaria a la oratoria de Pablo
y Bernabé, o a sus argumentos biblicos. Se debe en realidad al
poder del evangelio, que no es otro que el poder que viene del
Espiritu Santo, segin Jesus lo prometi6 en 1.8. Esto lo hemos visto
tantas veces en el libro de Hechos, que no hay por qué insistir en
ello. )

Empero hay otra dimension del poder del evangelio (y del
Espiritu) que no recordamos con la misma frecuencia, pero que es
igualmente importante: que ese poder rompe todos los moldes. No
es poder que podamos manejar a nuestro antojo, y con el cual
podamos contar cuando y como nos convenga. Esto es lo que les
sucede a aquellos judios de Antioquia de Pisidia. No olvidemos que,

y llevar4 ahora a consecuencias desastrosas. El Gnico responsable de la desviacién de la misién
hacia los judfos es Pablo». El camino, p. S5.
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si eran judios y habian recibido la revelacién dada a los antiguos a
través de Moisés y los profetas, esto fue por obra del Espiritu Santo.
El Espiritu que impele a Pabloy a Bernabé es el mismo Espiritu que
hablé por los profetas. Empero estos judios de Antioquia se con-
sideran duerios exclusivos de esa revelacion. Estéa bien que vengan
a la sinagoga unos pocos «temerosos de Dios». Esté bien que
algunos ¢'~ ellos se conviertan, se sometan a la circucision y se
hagan prosélitos. Lo que no est4 bien es que las puertas se abran
con tanta amplitud que los gentiles entren en torrentes, y que los
judios pierdan su vieja posicién de privilegio. El texto parece indicar
que tuvieron celos, no de Pablo y Bernabé, no de los pocos
«temerosos de Dios», sino de la enorme cantidad de gentiles a
quienes los misioneros cristianos les estaban abriendo las puertas.
Es entonces que, impulsados por el mismo Espiritu Santo que le
dio origen al judaismo, Pablo y Bernabé dicen: «nos volvemos a los
gentiles»,

Esto es trascendental para nosotros. El texto puede aplicar-
senos directamente en lo que se refiere a la evangelizaciéon y el
crecimiento de la iglesia. En algunas de nuestras iglesias se es-
cuchan quejas de que nuestros nimeros no aumentan, y se dice
que lo que necesitamos es mas celo evangelizador. Eso es cierto;
pero lo que también tenemos que reconocer es que con mucha
frecuencia solamente queremos que se nos unan gentes «como
nosotros». Esto lo vemos en muchas denominaciones en los Es-
tados Unidos, donde se escucha la queja constante por la falta de
celo evangelizador, pero donde al mismo tiempo se teme el influjo
«excesivo» de los hispanos, los hispanos ilegales o los drogadictos.
Y se ve también en todo nuestro hemisferio, donde hay tantas
iglesias que hablan constantemente de evangelizar, pero al mismo
tiempo no quieren que se ponga en peligro el status social o
econdémico de sus miembros. Que vengan mas personas, si; pero
siempre y cuando sean como nosotros. Para los desarrapados,
para los incultos, para los que huelen mal, para los borrachos, que
haya otras iglesias, y no la nuestra. La iglesia ha de ser una
comunidad especial, decimos, y en ella no hay lugar para los que
no dan «buen testimonio». El problema es que entonces iden-
tificamos el «buen testimonio» con lo que la sociedad a nuestro
derredor considera bueno y decente. En tal caso, este texto de
Hechos viene a nosotros como palabra de juicio, de igual modo que
las palabras de Pablo y Bernabé fueron juicio para aquellos judios
de Antioquia.

Y lo peor del caso es que el texto contintia. Aquellos judios que
por celos no querian escuchar ni aceptar la predicacion de Pabloy
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de Bemabé acuden ahora a los magistrados de la ciudad, a los
funcionarios del mismo Imperio Romano que tenia subyugada a
Jerusalén, para deshacerse de estos otros dos judios cuyas pala-

_bras les molestan. Desafortunadamente, o mismo ha sucedido
repetidamente através de la historia de la iglesia, y sigue sucedien-
do en nuestra América hoy. En la historia de la iglesia, sobran
ejemplos de casos en los que, cuando algln profeta o predicador
molestaba a las autoridades eclesiasticas, en lugar de tratar de
convencerle mediante el poder de la palabra, o de ver si tenia algo
de razén, lo que esas autoridades hicieron fue apelar al estado —al
«brazo secular», como se decia entonces— para hacer callar al
profeta inoportuno. Y en nuestra propia América todos conocemos
casos en los que se ha hecho y se sigue haciendo lo mismo. El
ejemplo mas conocido es el de quienes empiezan a decir que la fe
biblica requiere que los cristianos se ocupen de los problemas
sociales y econdmicos de su comunidad, y de pronto se ven
acusados por otros cristianos de ser comunistas subversivos. No
importa cuanto tal persona cite la Biblia, ni con qué honestidad
fundamente lo que dice en las palabras del mismo Jesus. Si lo que
dice no me gusta, es subversivo. Y, si el poder de turno resulta ser
una de nuestras frecuentes dictaduras de derecha, hay hasta quien
lleva la queja a las autoridades, y el presunto subversivo tiene que
irse al exilio o aparece un dia muerto junto a la carretera.

Mientras aquellos judios celosos tramaban cémo arreglarselas
para que los «principales de la ciudad» echaran de ella a Bernabé
y a Pablo, «la palabra del Sefior se difundia por toda aquella
provincia». Probablemente al ver salir alos misioneros de la ciudad,
los jefes de la sinagoga pensaron que se habian deshecho del
problema. Empero por el poder del Espiritu la obra continuaba, y al
leer hoy aquella historia resulta claro que los que quedan fuera no
son los expulsados, sino los que promovieron la expulsion. ;Como
se leera en el futuro la historia de nuestras tramas, nuestros juicios
y nuestras expulsiones? Cuidemos, cuidemos con temor y temblor,
no sea que aquéllos a quienes hoy hacemos callar sean los men-
sajeros que el Espiritu nos esta enviando para llamarnos a una
obediencia siempre renovada, pues de ser asi al rechazarlos a ellos
provocaremos nuestro propio rechazo, como aquellos judios de
Antioquia de Pisidia.

Ch. Iconio (13.51b -14.6a)

Los dltimos dos versiculos del capitulo 13 sirven de conexién entre
Antioquia de Pisidia e Iconio. Lo que se resume al final del v. 51 con las
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palabras «llegaron a Iconio» es un viaje de mas de ciento cincuenta kilémetros.
El versiculo 52, aunque aparece después que los misioneros han salido de
Antioquia y Ilegado a Iconio, parece referirse a los discipulos de Antioquia,
pues Lucas no da indicio alguno de que se hubiera predicado el evangelio antes
en Iconio. Iconio, en la provincia de' Galacia, era una ciudad grande y rica.30
Hoy se llama Konya. Lo que sucedi6 alli en cuanto al éxito en la sinagoga y
la oposici6n de los que no se convirtieron fue muy parecido a lo que ya hemos
visto en Antioquia de Pisidia, aunque en este caso Lucas lo resume en dos
versiculos (14.1-2).31 Como en Antioquia, estos opositores promueven la mala
voluntad de los gentiles contra «los hermanos» (14.3). Empero, puesto que no
les habian expulsado como en Antioquia, los misioneros permanecieron en
Iconio «mucho tiempo», y el conflicto llegé hasta el punto que la poblacién
estaba dividida entre los que estaban «con los judios» y los que estaban «con
los ap6stoles» (14.4). :

Esta es la primera vez que Lucas llama «apéstoles» a Pablo y Bernabé (cp.
14.14). Al hacerlo estd histéricamente acertado, pues hay en el Nuevo Tes-
tamento muchos indicios de que al principio el titulo de «ap6stol» no se limité
a los doce, sino que muchos otros lo tuvieron también. (Por otra parte, también
es posible que Lucas esté empleando el término, no como un titulo, sino en el
sentido de «enviados» o «misioneros». Ver la nota 37.) Por fin todo concluyé
€n un proyecto de apedrear a los misioneros, quienes huyeron.

Evangelio y polarizacion

Puesto que este pasaje resume acontecimientos muy parecidos
al que acabamos de estudiar, al aplicarlo a nuestra situacién
conviene que comencemos por leer lo que se ha dicho sobre el
pasaje anterior (bajo el encabezado de «El poder del Evangelio»).
Préacticamente todo lo que se dijo alli sobre los acontecimientos de
Antioquia de Pisidia se aplica también a los de Iconio. _

Empero la historia de Iconio afade otra dimensién que es de
especial importancia para nuestra situacién de hoy. En Iconio, no
se trata solamente de que los judios, celosos por la apertura del
evangelio a los gentiles, conspiren contra los misioneros. La dimen-
sién que se anade es la polarizacién de la ciudad, cuya gente
«estaba dividida: unos estaban con los judios, y otros con los
apostoles»,

Este fenémeno es bien conocido entre nosotros. Cuando el

30 Véase DIB, «Iconio».

31 En vista de que estos dos versfculos parecen repetir y resumir la historia més detallada de
Antioqufa, cabe suponer que los «griegos» en 14.1 son tanto los «temerosos de Dios» como los
gentiles que se convirtieron.
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evangelio se predica de tal modo que amenaza los privilegios que
hasta ahora han existido, quienes han gozado de tales privilegios
se molestan (como diria Lucas, se llenan de «celos») y hacen
-cuanto esta a su alcance para detener tal predicacion.

Esto sucedi6é en el pasado en algunos paises en que los
dirigentes catélicos romanos, molestos ante la predicacion evan-
gélica; hicieron alianza con los partidos conservadores, de modo
que el conflicto entre liberales y conservadores tom6 para muchos
un caracter religioso. Como en el caso de Iconio, «la gente estaba
dividida», pues unos perseguian a los protestantes y los otros, si no
los defendian, al menos los toleraban. _

Lo mismo sigue sucediendo en nuestros dias, tanto dentro de
nuestras iglesias como fuera de ellas. Una de las notas carac-
teristicas de la vida hispanoamericana en las Ultimas décadas ha
sido la polarizaciéon. La vieja diferencia entre partidos politicos
liberales y conservadores ha quedado eclipsada por la confron-
tacion entre los extremismos de derecha y las izquierdas radicales.
Las iglesias evangélicas, que hasta hace unos anos trabajaban con
relativa armonia, hoy se atacan unas a otras, y se dividen dentro de
si mismas, .por razones paralelas a las que dividen a la sociedad.
Hasta el ser «ecuménico» se ha vuelto cuestion de partido, y han
surgido nuevos movimientos de unidad y de colaboracion supues-
tamente «no ecuménica».

¢ Qué decir de tal polarizacion? Claro que es deplorable. El
mensaje evangélico es mensaje de reconciliacién, y una iglesia
dividida y polarizada dificilmente puede dar testimonio fiel de tal
mensaje. Empero la solucién no esta, como algunos pretenden, en
predicar un mensaje que no sea «polarizador», que no amenace a
nadie. Tal no es la solucién de Pablo y Bernabé. Su predicacion es
«palabra de gracia» (v. 3). Lo que buscan no es producir celos ni-
polarizaciones. Empero la palabra misma de gracia es tal que
produce celos entre los judios, cuyos: privilegios se ven amena-
zados. En respuesta, los judios polarizan la ciudad. Luego, si hemos
de tratar con el problema de la polarizacién en nuestro ambiente,
las directrices que este pasaje nos ofrece son las siguientes: (1)
Nuestro mensaje no ha de tener el propésito de polarizar ni de
amenazar, sino de anunciar la gracia de Dios. (2) Empero, puesto
que la gracia de Dios es destructora de toda pretension y todo
privilegio humanos, no hemos de sorprendernos si de hecho al-
gunos oyen en ella una amenaza. (3) En tal caso, la consiguiente
polarizacién tampoco ha de sorprendernos. (4) Aun en medio de la
mas aguda polarizacién, nuestra responsabilidad esta en asegurar-



214 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

nos de que nuestro mensaje siga siendo «palabra de gracia», y no
de odio o de venganza.

D. Listra y Derbe (14.6b-21a)

Los misioneros huyeron «a Listra y Derbe, ciudades de Licaonia, y a toda
la regi6n circunvecina» (14.6).32 Lo que esto da a entender es que por algtn
tiempo los misioneros anduvieron predicando por la regién, yendo de un lugar
a-otro y predicando. Es en medio de ese perfodo que ocurre el incidente de
Listra.

En Listra tiene lugar un milagro que deja aténita a la muchedumbre. Para
subrayar lo sorprendente del milagro, Lucas nos describe la condicién del
paralitico con tres frases que parecen decir 1o mismo: «imposibilitado de los
pies, cojo de nacimiento, que jamds habia andado» (14.8). El cojo habia oido
a Pablo predicar, y el apdstol, «fijando en €] los ojos» (el mismo verbo que
vimos en la curacion del otro cojo en el Templo: 3.4), vio que tenia fe y le
ordend que se levantara «a gran voz».33 El milagro acontece, y el cojo «salté
y anduvo» (el orden de estos dos verbos es interesante).

Empero la gente que ve el milagro lo interpreta de otro modo. Hablando
en su propia lengua, que Pablo y Bernabé no comprenden, comentan que los
misioneros son dioses. Bernabé ha de ser Zeus (aunque el texto griego dice
«Zeus», RVR lo traduce por «Jdpiter», pues desde tiempos antiguos se
identific6 al Zeus griego con el Jupiter romano), y Pablo, el que habla, debe
ser Hermes, el dios mensajero (por la misma razén, RVR dice «Mercurio»).34
Hasta el sacerdote de Zeus se convence de que se trata de una visita de los
dioses, y se prepara para ofrecerles sacrificios.35 Los comentaristas sefialan
que existia en esta regién una leyenda segtin la cual una anciana pareja de
pastores, Filemo6n y Baucis, habia recibido la visita de estos dos dioses.36
Luego, no ha de extrafarnos el que ahora se identificara a Bernabé y a Pablo
con ellos. Lucas no nos dice donde se encontraban Pablo y Bernabé mientras
el sacerdote hacia tales preparativos. Lo més probable es que no se trate de

32 Véase DIB, «Derbe», «Listra», «Licaonia». Tiene razén Marshall, Acts, p. 235, al sefialar que
Haenchen no es consecuente cuando se queja primero de que la narracién de Iconio es
demasiado escueta, y luego de que la de Listra es demasiado detallada, para poner en duda la
historicidad de ambas.

33 El texto occidental afiade: «en el nombre del Seifior Jesucristo te digo...», frase que parece ser
un intento de recalcar el paralelismo entre este pasaje y el de la curacién del cojo en el Templo
(cp. 3.6).

34 Es del nombre del dios Hermes, quien habla por los dioses, que se deriva el término castellano
«hermenéutica».

35 En algunos manuscritos del texto occidental, son «los sacerdotes», en plural, los que pretenden
ofrecer el sacrificio.

36 Ovidio, Metamorfosis, 8.611-724.
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algo que sucedié instantdneamente, sino que pasé algln tiempo entre el
milagro de la curacién del cojo y la accién por parte del sacerdote.

Los «apdstoles»37 se enteran por fin de lo que esté sucediendo, se rasgan
las ropas en sefial de duelo y vergiienza, y salen entre las gentes tratando de
disuadirles a gritos. Lucas nos ofrece un resumen de sus argumentos.38 Notese
que en ellos no se apela a las Escrituras, pues los oyentes no eran judios, sino
que se apela mas bien al orden de la naturaleza, y se dice que el «Dios vivo»
es el creador de todo cuanto existe (14.15), y que aunque en tiempos pasados
ha permitido a las gentes «andar en sus propios caminos», no por eso quedo
sin testigos, pues todas las cosas buenas —Ias Iluvias y los tiempos fructiferos,
el sustento y la alegria— vienen de su mano. Pero 1o mds importante que los
«apostoles» dicen, sobre lo cual se basa todo el resto de su argumento, es que
ellos no son sino hombres «semejantes a vosotros» (el griego dice homoio-
patheis, de semejantes sentimientos). Con esos argumentos, y no poca dificul-
tad, logran disuadir a 1a multitud.

En el versiculo 19 Lucas nos dice que «entonces vinieron unos judios».
Este «entonces» no implica necesariamente que la llegada de los judios tuvo
lugar inmediatamente después del episodio que Lucas acaba de narrar. Puede
haber transcurrido algin tiempo, como lo indica el hecho de que, cuando Pablo
es apedreado, ya habia «discipulos» en la ciudad. En todo caso, estos judios
vienen de otros lugares donde Pablo y Bernabé ya han predicado, y persuaden
a la misma multitud que antes quiso adorar a 10os misioneros, para que apedree
a Pablo y lo deje por muerto en las afueras de la ciudad. Es alli que los
discipulos van a buscarle, y é se levanta y regresa a la ciudad. Lucas no parece
querer dar a entender que €l hecho de que Pablo se levantara tuvo algo de
milagroso; pero al menos hay que reconocer €l valor de Pablo de regresar a
una ciudad donde acaban de apedrearle. También debe sefialarse la ironia de
que los que ahora hacen apedrear a Pablo no son sino personas que participan
de las mismas convicciones de que Pablo participaba antes de su conversion.
As{ como Pablo, en su celo, sali6 de Jerusalén para perseguir a los discipulos
en Damasco, ahora estos judios salen de Antioquia de Pisidia y de Iconio para
perseguir a Pablo.

37 Normalmente, Lucas usa el tftulo de «ap6stoles» solamente para los doce. Empero en la Iglesia
antigua el titulo se emple6 frecuentemente con un sentido mucho m4s amplio, de modo que
inclufa a cualquier misionero o enviado debidamente comisionado por el Espiritu Santo y por
la iglesia. Aqui Lucas lo utiliza en ese sentido mas amplio.

38 Puesto que son tanto Pablo como Bernabé los que hablan, resulta claro que en este caso Lucas
ni siquiera pretende resumir un discurso, sino Gnicamente anotar sus temas principales.
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7\9 que crea en Dios y en Jesucnsto ‘Si creen en Pedr

El mensajero y el mensaje

Lo que tiene lugar en Listra ilustra la tendencia humana a la
idolatria, y el peligro de que se confunda al mensajero con el
mensaje. En dos ocasiones anteriores, como de pasada, hemos
visto a Pedro enfrentandose a ese peligro. La primera es en el
pértico de Salomon, después de la curacién del cojo, cuando Pedro
reprocha a los presentes que tengan los ojos fijos en ellos, como si
hubiera sido por su propio poder o piedad que tuvo lugar el milagro
(3.12). La segunda tiene lugar cuando Cornelio sale a recibir a
Pedro «y postrandose a sus pies, adoré», a lo que Pedro respondio:
«Levéantate, pues yo mismo también soy hombre» (11.25-26). En el
primero de esos casos, los que parecen inclinarse hacia la idolatria
son judios. En el segundo, es un «temeroso de Dios». En el que
ahora estudiamos, son paganos adoradores de Zeus y de Hermes.
En todos ellos, lo que sucede es que las gentes tratan de transferir

: ,Ia admiracion y adoracién que solamente Dios merece a aquellas

personas a quienes Dios toma por mensajeros o mstrumentos

El mismo fenémeno aparece frecuentemente en nuestras igle-
sias. Hay quien asiste a una iglesia particular porque le gusta el
pastor, y si viene otro pastor, posiblemente se vaya a otra iglesia,
0 no asista a ninguna. Hay pastores que estimulan tales sentimien-
tos, y se construyen pequenos «imperios» en los que ellos mandan.
Hay predicadores por laradio y la televisiéon que atraen seguidores,
no tanto de Jesucristo, sino de ellos mismos. Hablan de la gran
empresa que manejan como «mi ministerio», y tienen miles de
seguidores que les escuchan regularmente y les envian sus ofren-
das. Frecuentemente la competencia entre tales «ministerios» es
tan atroz como la que existe entre cualesquiera dos compaiiias que
tratan de vender el mismo producto.

No es dificil ver el dafio que todo esto causa. Un dafio, que se
ve con frecuencia, es que cuando tales idolos fallan las gentes se
decepcionan y flaquea la fe. Otro dafio, a veces menos dramatico
pero todavia mas pernicioso, es que en la competencia entre tales
empresas se pierde mucho del amor que ha de encontrarse en el
centro mismo de la fe cristiana. Empero el peor de los dafios es que
se coloca un idolo en lugar del Dios supremo. La razén por la que
Pedro primero, y luego Pablo y Bernabé se niegan a que se les
adore es que tal adoracién es una negacion del mensaje que
predican. Lo importante no es que la gente crea. Lo importante es_
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no ha de verse como un triunfo, sino como un fracaso. Latarea del.

réspecto a ese abismo, eI més grande y méas santo predlcad r esta
del mismo lado que el mas humilde creyente ‘Quien trate de ocultar:

“esarealidad, por muy elocuente que sea en su predicacion, no es
fiel al mensaje de los apdstoles.

E. El regreso (14.21b-28)

Los siguientes versiculos resumen muy rdpidamente el viaje de regreso.
Empiezan diciéndonos que predicaron -en Derbe, donde hicieron muchos
discipulos. Més tarde Pablo volveria a Derbe (16.1-4). Empero ahora Lucas
nos lleva en un vertiginoso viaje de regreso: Derbe, Listra, Iconio, Antioquia
de Pisidia,39 Panfilia, Perge, Atalia (que no se menciond durante el viaje en la
otra direccién) y por fin Antioquia de Siria. Aunque la narracién es rdpida,
esto no quiere decir que el viaje de regreso fuera igualmente rapido. Al
contrario, en los versiculos 22 y 23 Lucas nos dice que «en cada iglesia» los
misioneros confirmaban los &nimos de los discipulos y los exhortaban a la
perseverancia. Su mensaje en tales ocasiones, segin Lucas lo resume, era la
necesidad de sufrir para entrar al reino (lo cual se relaciona con mucho de lo
que ya hemos visto en los capitulos anteriores de Hechos). Ademds, se
ocuparon de la organizacion de las iglesias, constituyendo «ancianos». Tales
«ancianos» serfan los dirigentes de esas iglesias, o sus pastores. De hecho,
nuestra palabra «presbitero» se deriva de la palabra griega que se emplea aqui
y en otros lugares del Nuevo Testamento para referirse a estos «ancianos». En
cuanto al modo de su seleccion, no estd claro. El verbo que el griego emplea
puede dar a entender que eran elegidos por la congregacion.

Una vez de regreso en Antioquia, los misioneros le rindieron informe a la
iglesia que los habia enviado. El verbo que RVR traduce como «refirieron»
estd en pretérito imperfecto, y por tanto seria mds exacto traducirlo como
«referian». El informe tomaria varias reuniones, pues es probable que los
misioneros hayan estado ausentes més de cuatro afios. Terminado su viaje,
Pablo y Bernabé permanecieron «mucho tiempo» en Antioquia.

39 Aunque las autoridades habfan expulsado a Pablo y a Bernabé de Antioquia, era costumbre en
tales ciudades que los magistrados cambiaran cada afio. Puesto que con toda probabilidad varios
afios habfan pasado desdela visita anterior, los misioneros podrfanvolver a Antioqufade Pisidia,

y permanecer en la ciudad a menos que los nuevos magistrados concordaran con los antiguos
en cuanto a su deseo de expulsarles.
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La misién a Antioquia

Fue la iglesia de Antioquia de Siria la que envi6 a Bernabé y a
Saulo como misioneros a Chipre y al Asia Menor. A su regreso, se
nos dice que los misioneros le trajeron su informe a la iglesia que
les habia enviado. Eso era de esperarse. Empero o notable es que,
como resultado de esa mision —y probablemente de muchas otras
que Lucas no nos cuenta— la iglesia de Antioquia también recibi6
mucho.. Cuando Pablo y Bernabé regresaron, sus experiencias y
descubrimientos en la tarea misionera fueron compartidos por la
iglesia que les envib. Es por esto que, como veremos en el capitulo
15, la iglesia de Antioquia jugd un papel importante en toda la
discusion acerca de la inclusién de los gentiles, y lo que debia
requerirse de ellos. Después de ese capitulo 15, sera poco Io que
Lucas nos dira sobre Antioquia. Pero por la historia sabemos que
esa iglesia jugd un papel importantisimo en la vida de la iglesia
universal por varios siglos. ;Por que? En parte porque fue for-
talecida a través de su propia obra misionera. Si los gentiles de
Antioquia de Pisidia pudieron escuchar el evangelio gracias a los
esfuerzos de los cristianos de Antioquia de Siria, estos ultimos
pudieron escuchar de Pablo y de Bernabe «cuan grandes cosas
Dios habia hecho con ellos, y cémo habia abierto la puerta de la fe
a los gentiles» (14.27). En la obra misionera, como en toda otra
obra, ia palabra del Sefnor jamas vuelve vacia.

Cuando en el dia de hoy decimos que nuestra iglesia hispano-
americana ha de ser misionera, ello es importante no solo porque
de ese modo se fundaran nuevas iglesias, sino también porque de
ese modo la iglesia que ya existe —como antario la de Antioquia—
sera fortalecida en la fe y descubrird nuevas dimensiones del
evangelio. La mision corre siempre en dos sentidos, de modo que
los que envian son también los que reciben.

Por otra parte, cuidemo: no_limitar
«misién» a la dlme pur
Iugar doqunera lmpulsados por !a fe los cristianos cruzan la fr
entre los que creeny los que no creen, y del otro lado de esafr a
dan testimonio de su fe La misién tiene Iugar cuando un estudlante
reunido con sus compaferos que no conocer el evangelio y que
viven segln otros principios, les da testimonio de su fe. La mision
tiene lugar cuando los cristianos, movidos por el dolor de los que
sufren, van a los lugares mas necesitados de nuestro hemisferio, a
los barrios empobrecidos y a los campos donde escasean los

>epto. de..
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recursos, y alli viven su fe. La misién tiene lugar cuando los
cristianos intervienen en la vida cultural, politica y econémica, y alli
muestran su compasién y el poder de su fe. La mision tiene lugar
en todos estos contextos, y en muchos otros.

Los cristianos que se encuentran luchando y dando testimonio
en todos estos ambitos, si estan alli por razén de su fe, son
misioneros. Lo que nos incumbe entonces al resto de la iglesia,
como antafo a la iglesia de Antioquia, son dos cosas: Primera,
darles nuestra bendicién a todas estas personas que siguen el
arriesgado camino misionero; como diria Lucas, «imponerles las
manos». Segunda, escucharles cuando vienen a informarnos de su
mision, y aprender de ellay de ellos.

Desafortunadamente, en muchas de nuestras iglesias aqui en
Hispanoamerica no es eso o que se hace. Al contrario, cuando
alguno de nuestros miembros se introduce en ambitos donde no
todos son creyentes, por ejemplo, los sindicatos obreros, los movi-
mientos estudiantiles, las tertulias culturales, los grupos musicales,
etc., o que muchos hacen es criticarles. «Se van a perder»,
decimos. «Se han ido al mundo». A veces hasta nos apartamos de
ellos. En lugar de fortalecerles para su mision, y exhortarles a que
den testimonio donde estan, lo que hacemos es darles a entender
que no es legitimo dar testimonio en tales ambientes. Y de lo
segundo, ni se diga. Si regresan a la iglesia hablandonos de lo que
Dios esta haciendo en esos lugares «mundanos», rapidamente se
les hace saber que la iglesia no es lugar apropiado para hablar de
tales cosas. Con tales actitudes, no son solamente ellos los que
pierden, sino también la iglesia misma, cuya visién misionera se

opaca.

F. El concilio de Jerusalén (15.1-35)
1. 8e plantea el problema (15.1-3)

Lucas no aclara la relacién cronoldgica entre el capitulo 15 y lo que
antecede. Aunque RVR comienza diciendo «entonces», y VP dice «en ese
tiempor, el texto griego no da indicacién alguna de tiempo, sino que dice
sencillamente: «y descendieron de Judea..» Puesto que el capitulo anterior
termina diciendo que Pablo y Bernabé permanecieron largo tiempo en Antio-

- quia con los discipulos, Lucas no parece indicar que el problema haya surgido

a raiz del primer viaje misionero, sino bastante tiempo después.
Tampoco dice Lucas quiénes «descendieron de Judea».40 En Gélatas 2.12,

40 El griego dice literalmente que «descendieron de Judea». RVR dice que «venfan de Judea». VP
afiade, para aclarar el sentido, que «habfan ido de Judea a Antioqufax». La traduccién de BJ es
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Pablo dice que unos judaizantes que llegaron a Antioquia venfan «de parte de
Jacobor. Si se trata del misrmio episodio, parece que Lucas estd suavizandoel
‘conflicto entre los apSstoles y Pablo, 1o cual ha llevado a algunos eruditos a la
conclusion de que lo que Lucas narra aqui no es hist6ricamente cierto.41

En todo caso, de lo que no cabe duda es de las enseflanzas de estas
personas: «Si no os circunciddis conforme al rito de Mois€s, no podéis ser
salvos». Naturalmente, la circuncisién no era todo lo que se discutia, pues la
Ley de Moisés inclufa ademds un buen niimero de reglas sobre alimentos,
fiestas, etc.42 La opinién tradicional, y probablemente correcta, es que estos
«judaizantes» era judios, probablemente fariseos, convertidos al cristianismo,
y que ahora pretendfan que todos los cristianos se-sometieran a la Ley de
Moisés.43

La enseilanza de estos judaizantes causa gran contienda en Antioquia, en
la que los principales protagonistas de la parte contraria parccen ser Pablo y
Bernabé. Como resultado, la iglesia de Antioquia decide enviar a los dos
“antiguos misioneros, y a «algunos otros de ellos», a Jerusalén, «para tratar esta
cuestién». El hecho mismo de que se decida ir a Jerusalén para aclarar la
cuestién parece indicar que los judaizantes decian contar con el apoyo de la
iglesia madre; y ésa puede ser la razén por la que, como hemos visto, Pablo
dice que habfan venido «de parte de Jacobo». En Gélatas 2.1-2, Pablo cuenta
de este viaje: «subi44 otra vez a Jerusalén con Bernabé, llevando también
conmigo a Tito. Pero sub{ seguin una revelacion»: Esto nos da a entender que
Tito fue unode los que acompafiaron a los misioneros en el viaje a Jerusalén.45

més literal: «bajaron algunos de Judea». El «bajar» tiene que ver con el hecho de que Jerusalén
estaba sobre una altura. Adem4s, cuando Hechos habla de «Judea», por lo general se refiere a
Jerusalén, y no a todo el territorio. Asf, por ejemplo, en 12.19 se nos dice que Herodes
«descendié de Judea a Cesarea», cuando de hecho Cesarea era parte de Judea, y lo que se quiere
decir es que fue de Jerusalén a Cesarea. Algunos manuscritos sf dicen que los que venfan de
Judea eran del partido de los fariseos.

41 Por ejemplo, Dibelius, Studies, p. 100 y Haenchen, Acts, p. 464. En sentido contrario, véase el
buen argumento de Bruce, Acts, pp. 299-300.

42 Algunos manuscritos del texto occidental, al describir lo quelos judaizantes ensefiaban, afiaden
«y camin4is en el camino de Moisés». Esto parece ser un intento de indicar que la cuestién era
mé4s amplia, y no tenfa que ver Gnicamente con la circuncision.

43 Decimos «la opini6n tradicional» porque algunos eruditos han sugerido que los judaizantes no
eran en verdad judfos, sino gentiles convertidos al cristianismo quienes deseaban ahora no ser
menos que los judfos, y por eso insistfan en que se guardara la Ley. Tal es la opinién de J.
Munck, Paul andthe Salvation of Mankind, Londres, SCM Press, 1959, Esta teorfa no ha tenido
buena acogida entre los estudiosos del Nuevo Testamento.

44 Recuérdese lo que se dijo antes (nota 40) sobre «descender» de Jerusalén y «subir» a ella.

45 La discrepancia entre Hechos, donde la iglesia envfa unos representantes a Jerusalén, y G4latas,
donde Pablo dice que esto fue «por revelacién», es més aparente que real, pues es de suponerse
que la iglesia de Antioquia pidi6 la direccién de Dios al responder al reto de los judaizantes, y
que por tanto la representacién fue escogida «por revelacién». Sobre la relacién entre el relato
de Hechos y el de Pablo en G4latas 2 se ha discutido mucho. Hay una exceleate lista de los
puntos de convergencia y de divergencia en Roloff, Hechos, pp. 301-4.
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De camino, al pasar por Fenicia y Samaria, iban «contando de la conver-
sién de los gentiles; y causaban gran gozo a todos 1os hermanos». Lucas parece
haber incluido este detalle para indicamos ‘que la posicién de Pablo y de
Bernabé con respecto a la admision de los gentiles contaba con amplio apoyo,
no solamente en Antioquia, sino también en Fenicia y Samaria, regiones donde
ellos no habian laborado.46

2. Los hechos de Jerusalén (15.4-29)
a. Primera acogida y dificultades (15.4-5)

Cuando la delegacién antioqueiia llega a Jerusalén, es bien acogida «por
la iglesia y los apéstoles y los ancianos», y les cuenta todo Jo que ha estado
aconteciendo, especialmente, es de suponerse, el viaje misionero de Bernabé
y Pablo, y sus resultados. Es entonces que surge la dificultaden Jerusalén, pues
«algunos de la secta de los fariseos que habfan creido» empiezan a exigir que
todos esos conversos deben circuncidarse y guardar 1a Ley. Para entender esto
hay que recordar que para estos cristianos judios el cristianismo no era una
nueva religién. Era méas bien el cumplimiento de las promesas hechas a Isracl,
de todo lo que ellos habian esperado. Por tanto, un fariseo que aceptaba a Jesus
como Mesfas no dejaba por ello de ser judio ni de ser fariseo. No se trata
entonces de ex-fariseos que todavia conservan remilgos de sus antiguas
creencias, sinc de fariseos sinceros y practicantes que, al tiempo que contindan
su cuidadosa observancia de la Ley, también son cristianos.

Aqui resulta interesante e irénico notar que Pablo, quien es uno de los dos
campeones de una nueva apertura a los gentiles, era también fariseo. Su propia
labor misionera, segin hemos visto, le fue obligando a abrirse cada vez mas
hacia los gentiles, de un modo en que no tenian que hacerlo los cristianos
fariseos de Jerusalén.

Hay intérpretes que se sorprenden de que la iglesia de Jerusalén tenga que
volvera discutir la cuestién de 1a admisién de los gentiles, en vista de que antes
habfa tenido lugar la conversion de Cornelio, y se habifa fundado en Antioquia
una iglesia compuesta mayormente de gentiles.47 Tal sorpresa se debe a un
modo demasiado esquematizado de ver la realidad humana, y el modo en que
los grupos humanos se van acostumbrando a nuevas ideas. Lo que Lucas da a
entender hasta este punto es mucho mds realista que la reconstruccion de
mucho estudiosos. Segin Lucas, el problema de la admision de los gentiles se
ventilé repetidamente. Si bien la conversion de Cornelio debi6 haberlo resuelto

46 Al menos asf lo entiende Haenchen, Acts, p. 444.

47 Asf, por ejemplo, Wickenhauser, Hechos, p. 247, quien sugiere «que el judafsmo extremista
acababa apenas de hacer su ingreso en la comunidad cristiana, precisamente a causa de la
reciente conversién de algunos fariseos». Empero es un error llamar a los fariseos «judfos
extremistas», y en todocaso no hay base para declarar que era s6lo en fecha reciente que algunos
fariseos se habfan unido a la iglesia.
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de una vez por todas, no fue asi. Lo mismo puede decirse de la fundacién de
la iglesia de Antioqufa. Y, aunque tras este capitulo 15 Hechos se dedica
principalmente a la misi6n entre los gentiles, y no vuelve a tratar a fondo el
tema de si deben ajustarse 0 no a la Ley de Moisés, 1o cierto es que por las
cartas de Pablo sabemos que el problema distaba mucho de haber sido resuelto.
Lo que Lucas nos cuenta aqui, como lo que nos conté antes, no es sino uno de
tantos episodios que poco a poco fueron abriéndoles las puertas a los gentiles.

b. La ssamblea (15.6-29)

En respuesta al debate suscitado por 1d conversién de los gentiles y la
resistencia de los judaizantes, tiene lugar una reunién. Hay indicios en el texto
de que de hecho hubo més de una reunidn, pues en 15.6 los que se rednen son
«los ap6stoles y los ancianos», y al llegar a 15.12 se nos dice que «toda la
multitud callé». Por Gltimo, en 15.22 se afirma que «parecié bien a los
apostoles y a los ancianos, con toda la iglesia», lo cual da a entender que el
resto de la congregacion participé del debate. Por todas estas razones, quizé
debamos pensar, no en términos de una sola reunion, sino de todo un proceso
en el cual los puntos sobresalientes fueron los que Lucas narra. Esto, ademds,
se compagina mejor con lo que Pablo cuenta en Gdlatas 2.2, en el sentido de
que expuso sus ensefianzas «en privado» a los jefes de la iglesia en Jerusalén.
De ser asi, Lucas est4 utilizando su licencia narrativa para dramatizar en una
sola reunion lo que en realidad fue todo un proceso que probablemente tomaria
varios dfas y un niimero de reuniones y de conversaciones.

i. La intervencion de Pedro (15.6 -12)

Lo que Pedro cuenta en estos versiculos es 1o que ya hemos visto sobte la
conversién de Cornelio (10.1-11.18). Las palabras del versiculo 7 que RVR
traduce por «hace algun tiempo» también pueden entenderse como «desde los
primeros dias», y dan a entender que ha pasado bastante tiempo desde la
conversién de Cornelio. Esto serviria para explicar por qué hay que volver a
discutir la cuestién de la admisién de los gentiles. Desde el punto de vista de
los cristianos en Jerusalén, la admisién de Cornelio y los suyos setfa un
episodio notable, pero no algo que se habia repetido con suficiente frecuencia
para marcar pauta en la vida de la iglesia. Es ahora, con la obra misionera de
Bernabé y de Pablo (y tal vez de otros), que 5¢ plantea con més urgencia la
cuestion de 1a conversion de los gentiles, y lo que ha de exigirseles.

Empero en este discurso Pedro va mds alld de lo que habia dicho en el caso
de Cornelio. Ahora ofrece una razén teoldgica por 1a cual no s¢ les ha de
imponer a los gentiles el «<yugo» de la ley: se trata de un yugo «que ni nuestros
padres ni nosotros hemos podido llevar», cuando en fin de cuentas lo impor-
tante es que todos, tanto los gentiles como los judios, no son salvos sino por
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gracia (15.10-11).48 Esio ha Ilevado a algunos eruditos a declarar que las
palabras que aparecen aqui en labios de Pedro no exponen sino la teologfa de

Lucasd9 ‘
ii. La intervencién de Jacobo (15.13-21)

Al ofr a Pedro, «toda la multitud callé». Hasta ahora no se nos ha dicho
que estuvieran haciendo ruido, ni que hubiera-alboroto. Lo que Lucas desea
indicar es que hubo un espiritu de reflexi6n. Es esa apertura la que aprovechan
Bernabé y Pablo50 para contar otra vez (ya lo habfan hecho antes, segin 15.4)
1o que habia sucedido en su misién entre los gentiles. Es de suponerse que lo
que decian se veia como confirmacién de la experiencia de Pedro en el caso
de Cornelio. '

Viene entonces la intervencion de Jacobo. En todo el libro de Hechos,
hasta este punto, ese Jacobo, que ho era uno de los doce, va cobrando cada vez
més importancia. En 12.17, que fue la Gliima vez que supimos de Pedro antes
de este pasaje, se nos dice que cuando Pedro se preparaba a huir de Jerusalén
les mandé avisar «a Jacobo y a los hermanos». Ahora que regresamos a
Jerusalén, nos encontramos a Pedro, que ha vuelto sin que se nos diga c6mo
ni cuando, y a Jacobo como uno de los jefes de la iglesia.

Jacobo empieza su discurso refiriéndose a lo que «Simén ha contado». En
realidad, el texto griego no dice «Simoén», sino «Simedn», que era el equiva-
lente arameo de ese nombre. Luego, Lucas nos estd indicando que Jacobo
hablé en arameo.5! El resumen del discurso de Pedro por parte de Jacobo
incluye una aseveracion notable: Dios ha visitado a los gentiles «para tomar
de ellos pueblo para su nombre» (15.14). Lucas emplea el término «pueblo»
—Ilads— para referirse al «pueblo de Dios». Luego, lo que Jacobo afirma es
que Dios se estd levantando un nuevo pueblo, o una extension de Israel.52Y
para sostener esa postura ofrece un argumento biblico que parece confirmar
lo que Pedro dijo antes. Segun un texto de Amés, Dios llevaré a cabo una obra
de restauracion, «para que el resto de los hombres busque al Sefior, y todos los

48 El orden mismo del v. 11 es interesante: Pedro no dice que los gentiles serdn salvos, como los
judfos, por gracia, sino al revés: que los judfos seran salvos por gracia, igual que los gentiles.

49 Por ejemplo, Haenchen, Acts, p. 446, n. 4:«Esta aseveracién no corresponde oon la teologfa
judfa ni con la paulina... Loque tenemos aqui es la Ley vista a través delos ojos delos cristianos
gentiles y helenistas, como una muchedumbre de mandamientos y prohibiciones que nadie
puede cumplir».

50 Es de notarse que en el contexto de Jerusalén el nombre de Bernabé sigue apareciendo antes
del de Pablo. No olvidemos que Bernabé habfa sido uno de los primeros y més respetados
miembros de la iglesia de Jerusalén, y que gozaba del respeto de los doce, quienes le habfan
dado el nombre que llevaba.

51 Otra explicacién, que no ha encontrado acogida general pero merece mencion, es que este
«Sime6n» 10 es el mismo que Simén Pedro. Tal es la opinién de D. W. Riddle, «The Cephas
Problem and a Possible Solution», JBL, 59 (1940), 169-80.

52 J. Dupont, «Un peuple d’entre les nations (Actes 15.14)», NTSt, 31 (1985), 321 -35.
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gentiles, sobre los cuales es invocado mi nombre». Sobre esa base, Jacobo
ofrece su solucién, que es la que a la postre se adopta.53

Empero antes de pasar a discutir esa solucién tenemos que tratar sobre un
problema que esta cita de Amds presenta. En este caso, el texto que Lucas pone
en labios de Jacobo estd citado segiin la Septuaginta; es decir, la traduccién
griega del Antiguo Testamento que la mayor parte de los cristianos de habla
griega utilizaba. En este pasaje, ¢l texto hebreo difiere del de la Septuaginta,
y no se hubiera podido utilizar para probar lo que Jacobo quiere probar.54
¢ Cémo se explica que Jacobo, hablando en Jerusalén y en arameo, citara un
texto biblico, no segiin el hebreo, sino segiin la Septuaginta, y esto en un caso
en el que hubiera sido bien facil refutarle diciendo que el texto hebreo decia
otra cosa? Los eruditos que insisten en la exactitud histérica de los discursos
que aparecen en Hechos han tenido que recurrir a extraiias teorfas para resolver
esta dificultad. Unos han sugerido que en realidad el texto tal como aparece
en la Septuaginta es el original, que en tiempos de Jacobo circulaba en
Palestina una traduccién al arameo que es la que Jacobo cita, y que esa versién
aramea decia 1o mismo que la Septuaginta.55 Empero lo cierto es que no hay
indicios de que haya existido tal texto arameo. Otros sugieren que Jacobo, en
vista de que se trataba de 1a misién a los gentiles, y porque Pablo y Bernabé
estaban presentes, citd €l texto segin la Septuaginta.>6 Empero serfa dificil
imaginar que, en tal caso, no hubiera alguno del partido contrario dispuesto a
refutar el argumento de Jacobo sobre la base del texto hebreo de Amés. Por
todo esto, probablemente lo més acertado sea decir que, si bien Jacobo apoyé
la posicién de Pedro, y ofrecié quizd argumentos biblicos para sostenerla,
Lucas estd poniendo en labios de Jacobo un argumento que fue utilizado mas
tarde entre los gentiles, cuando la Septuaginta vino a ser la Biblia de uso
comun.

Lo importante, en todo caso, es la conclusion a que Tlega Jacobo, pues lo
que €1 sugiere es 1o que por fin se decide. Y lo que sugiere es «que no se
inquiete» (RVR; otras versiones dicen «molestar») a los gentiles que se
conviertan, sino que se les escriba sobre cuatro puntos que sf han de guardar.
Sin embargo, sobre esto también hay amplia discusion, y esa discusion gira
tanto en torno al texto mismo como a lo que quiere decir.

53 Sobre la palabra «juzgo» en 15.19, se puede discutir. El verbo griego que se emplea aquf tiene
la misma ambigiiedad que el castellano «juzgar», pues quiere decir tanto emitir una opinién
—me parece— como dictar veredicto. Debido a la ambigiiedad del verbo, se puede argumentar
que Jacobo es el jefe dela iglesia, y que le compete dictar sentencia, o también todo lo contrario,
que lo tinico que Jacobo hace es ofrecer su opinién, y que es la asamblea quien a la postre ha
de decidir. El resto del pasaje nos lleva a inclinarnos hacia esta tltima alternativa,

54 Véase la traduccién de Am. 9.12 en RVR: «Para que aquellos sobre los cuales es invocado mi
nombre posean el resto de Edom, y a todas las naciones, dice Jehovs que hace esto.

55 Tal es la posicién de Th. Zahn, Die Apostelgeschichte des Lucas, A. Deichert, Erlangen,
1919-21, vol. 1, p. 521.

56 Bruce, Acts, p. 310,



F. El concilio de Jerusalén (15.1-35) ‘ 225

La discusién en torno al texto se debe a que en este punto los manuscritos
griegos difieren. Elmés antiguoque se conservas? incluye solamente tres cosas
de que los conversos deben abstenerse: la idolatria, lo abogado, y la sangre.
Sin embargo, puesto que es solamente ese manuscrito el que incluye esa lista,
practicamente todos los eruditos concuerdan en que en este punto hay senci-
llamente una omision. El texto egipcio, que es el que la mayoria de los eruditos
acepta, dice 1o que se traduce en RVR, y por tanto se refiere a cuatro puntos:
la idolatrfa, la fornicacién, lo ahogado y la sangre. El texto occidental omite
lo ahogado, y tiene por tanto una lista de tres cosas, idolatria, fornicacién y
sangre, a 1a que se afiade entonces la «regla de oro» en su forma negativa: «no
hacer a los deméds lo que no quieren que les hagan a ellos».

La discusién en torno al texto es importante, porque de Io que el texto diga
depende su significado teolégico. El texto occidental da a entender que 1as
cosas que se prohiben son de orden moral, mientras el texto egipcio, que es
probablemente el original, da a entender que las prohibiciones son de orden
ritual.58 Esto se ve particularmente en el caso de la «sangre». ;Qué quiere decir
abstenerse de sangre? Si, como en el caso del texto occidental, no se dice nada
sobre 1o «<ahogado», el abstenerse de sangre se puede interpretar como no matar
o cometer violencia.5? Si, por otra parte, como en el texto egipcio, la «sangre»
aparece junto a lo «ahogado», se entiende que la prohibicion se refiere a la
antigua ley ritual judia de no comer sangre, ya fuera en animales que habian
muerto sin desangrar, o ya fuera como ingrediente de alguna comida, como
por ejemplo, morcillas.

El problema que se plantea es entonces que, si el texto egipcio es el
original, Jacobo parece contradecirse, pues estd diciendo que concuerda con
Pedro en que los gentiles no han de sujetarse a la ley, pero luego les dice que
si hay cuatro puntos de la ley a que si deben sujetarse, y que €sos puntos
incluyen no comer sangre ni animal alguno que no haya sido degollado y
desangrado. Este es el principal argumento a favor del texto occidental, que
de no ser por esta dificultad serfa generalmente rechazado.

A pesar de esa dificultad, nuestra opinién es que el texto original es el
egipcio, y que en efecto las prohibiciones se refieren a cuestiones rituales mds
bien que morales. La razén para esto es que estas cuatro prohibiciones son
precisamente las que, segun la Ley de Moisés, debian imponerse a los gentiles
que moraran en Israel (Lv. 17.8-18.26).60 Asf mirado, lo que Jacobo estd

57 El papiro de Chester Beatty.

56 Tal es el modo en que casi todos los comentaristas contrastan estos dos textos. Empero C. K.
Barret, «The Apostolic Decree of Acts 15.29», AusBibRev, 35 (1987), 50-59, sostiene que el
contraste teolégico no es tan importante como a menudo se ha pensado.

59 Fue asf que pronto se interpret6 en la iglesia occidental, y por tanto este texto sirvié de base a
la teorfa segtn Ia cual hay tres pecados mayores (algunos dirfan, imperdonables): la idolatrfa,
1a fornicacién y el homicidio. Véase Gonzélez, Historia del Pensamiento Cristiano, Vol. 1, p.
218.

60 Hasta donde sabemos, quien primero sefial6 esta relacién, y sobre todo el hecho de que el orden
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haciendo no es imponiéndoles reglas a los gentiles a fin de ser cristianos. Lo
que estd haciendo es més bien diciéndoles que, a fin de poder tener comunién
con los judios, y a fin de ser como los gentiles que antiguamente moraban en
medio de Israel, debian cumplir inicamente con las mismas leyes que antigua-
mente se prescribian para esos gentiles.

Para éntender todo esto, es preciso que nos coloquemos en aquel momento,
y veamos las cosas desde la perspectiva de aquella antigua iglesia judia. Para
ellos, lo que estaba sucediendo no era, como muchas veces pensamos hoy, que
algunos de entre los judios estaban dejando el judaismo para hacerse cristianos.
Lo que estaba sucediendo era més bien que algunos de entre los gentiles se
estaban afadiendo a Israel. Luego, la pregunta no era, como para nosotros hoy,
(cudnto de la Ley hay que obedecer para ser cristiano? Era més bien, jcuénto
de 1a Ley hay que obedecer para vivir en medio de Israel? La respuesta a esa
pregunta estaba bien clara, pues la Ley misma lo establecia en Levitico 17 y
18.Y son esos principios los que Jacobo sugiere ahora como base para que los
cristianos judios puedan tener comunién con los cristianos gentiles.61

Tomando todo esto en cuenta, vemos que el propdsito de la decisién no
es decirles a los cristianos gentiles que ya la Ley no cuenta, sino solamente en
estos cuatro puntos. El propdsito es mds bien encontrar un modo mediante ¢l
cuallos cristianos gentiles puedan allegarse a los judios sin violar Ja conciencia
de estos dltimos. Es por esto que, segin la iglesia se fue haciendo més gentil
y menos judia, estas prohibiciones fueron perdiendo importancia. Ya no era
necesario pensar constantemente en los hermanos judios con los cuales habfa
que guardar comunién. Es por esta razén y con el mismo espiritu que, en 1
Corintios 8, Pablo les dice a los corintios que, aunque en fin de cuentas el
comer carne sacrificada a los {dolos no les va a hacer ni bien ni mal, si hay
algtin hermano que se escandalizard por ello, si deben abstenerse de comerla.

Por dltimo, antes de pasar a la decision misma, debemos decir unas
palabras sobre €l v. 21, donde 1o que Jacobo dice no parece relacionarse con
eltema que se discute. ; Por qué se incluyen estas palabras, y qué quieren decir
en este contexto? De las muchas interpretaciones,52 la més probable ¢s que lo
que Jacobo quiere decir es doble: (1) Que los cristianos gentiles, aunque no
estén en Palestina, viven en medio de Israel, pues hay sinagogas y judios por
todas partes, y que por ello la ley de Levitico 17 y 18 se Ies aplica. (2) Que,
puesto que hay sinagogas por todas partes donde se lee la ley de Moisés, los

en que aparecen las prohibiciones en Levitico es el mismo en que aparecen en el texto «oficial»
del «decretor de Jerusalén (15.29), fue H. Waitz en su artfculo «Das Problem des sogennanten
Apposteldecrets», ZKgesch, 55 (1936), 227.

61 C. Perrot, «Les décisions de I’ Assemblée de Jerusalem», RechScR, 69 (1981), 195-208, sostiene
empero que lo que se discutfa era més que esto. Segiin Perrot, lo que estaba en juego era también
el status legal de la nueva comunidad.

62 Resumidas en Haenchen, Acts, p. 450, n. 1.
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cristianos gentiles no estdn obligados a dar testimonio de esa ley obedecién-
dola.

iii. La decision (15.22-29)

Los apdstoles (aunque no se nos ha dicho cuéles de ellos estaban presen-
tes),63 los «ancianos» (cuyo origen y funcién nose nos han dicho) y «la iglesia»
deciden escribir una carta y mandarla por medio de Silas y de Judas Barsabis.
De Judas Barsabds no se sabe mds que el nombre. (;Serfa hermano de José
Barsabis, el otro candidato al apostolado cuando Matias fue electo?) De Silas
si sabemos mds, tanto por el libro de Hechos como por el resto del Nuevo
Testamento. En Hechos, lo volveremos a encontrar acompafiando a Pablo en
su viaje misionero por Filipos, Tesal6nica y Berea, hasta que desaparece dela
escena en Corinto (18.5), sin que se nos diga mds sobre €1.64 Bajo la forma
latina de su nombre, «Silvano», 1o encontramos en 2 Corintios 1.19, 1 Timoteo
1.1, 2 Tirnoteo 1.1 y 1 Pedro 5.12.

La carta, aunque breve, tiene la estructura caracteristica de las cartas de
ese periodo, que s la misma que vemos repetidamente, aunque con mayor
extension, en las cartas de Pablo. Al inicio se dice quién escribe: «los apostoles
y los ancianos y los hermanos» y acto seguido se nombran los destinatarios:
«a los hermanos de entre los gentiles que estdn en Antioquia, en Siria y en
Cilicia». Sigue un breve saludo («salud»), luego el mensaje de la carta, y por
Giltimo una despedida que toma la forma de un buen deseo 0 una bendicion
(«Pasadlo bien»). Sobre los destinatarios, es importante notar que la carta no
va dirigida solamente a los gentiles de Antioquia, sino también 4 los que se
han convertido gracias a la obra misionera de la iglesia antioquefia, tanto en
Siria como en Cilicia. En cuanto al mensaje de esta breve epistola, es en esencia
1o que Jacobo dijo antes: que a los gentiles no ha de imponérseles més carga
que abstenerse de los cuatro puntos ya conocidos (tres de los cuales tienen que
ver con lo que se ha de comer): lo sacrificado a idolos, sangre, lo ahogado, y
fornicacién.65

3. El regreso a Antioqufa (15.30-35)

Este pasaje no requicre mayor explicacion. Segun se habia acordado, Judas
Barsabds y Silas van a Antioquifa. La frase «los que fueron enviados» en 15.30
puede referirse no solamente a ellos, sino también a los que antes habian sido
enviados de Antioquia a Jerusalén: Berabé, Pablo y otros (15.2).

63 Aquf se menciona solamente a Pedro y a Jacobo. Pablo (G4. 2.9) menciona también a Juan,

64 B. N. Kaye, «Acts’ Portrait of Silas», NT, 21 (1979), 13-26, sugiete que la razén por Ia que Silas
parece apariarse de Pablo en Corinto es que a partir de entonces Pablo ya no continda su préctica
anterior de basar su mision en la sinagoga de cada ciudad.

65 También en esta segunda lista el texto occidental ofrece las mismas variantes que hemos
indicado anites con respecto a 15.20.
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El recibimiento fue alegre, pero formal. El verbo que RVR traduce por
«entregaron» es el que se empleaba en ese tiempo para la presentacién formal
de una carta u otro documento. La carta fue leida en la congregacion, y esto
_ produjo «consolacién», evidentemente porque los cristianos gentiles de Antio-
quia estaban preocupados porque era posible que los de Jerusalén les dijeran
que era necesario circuncidarse y cumplir toda la ley, y por la posible ruptura
que ello acarrearfa. -

Como profetas que eran, Judas y Silas predicaron en la congregacion, y
esa predicacion fue de estimulo y aliento («consolaron y confirmaron»), El
«algin tiempo» que permanecieron allf puede ser desde unas semanas hasta
mads de un afio. El texto no loaclara. Pasadoese tiempo, al disponerse a regresar
a Jerusalén, la iglesia de Antioquia los despidi6 formalmente; esto es lo que
quiere decir el v. 33,

El v. 34 aparece tinicamente en el texto occidental. Por eso se omite en
RVA, Bl y otras versiones. Los estudiosos de la Biblia sugieren que posible-
mente fue introducido allf para eliminar la aparente contradiccién entre el v.
33y el 40, pues en uno se dice que Silas regresé a Jerusalén y en el otro que
estaba en Antioquia cuando Pablo se dispuso a salir en un nuevo viaje. En el
texto comin o egipcio se da a entender que la iglesia de Antioquia despidi6 a
los dos delegados (v. 33), y no se explica cémo ni cudndo Silas regreso de
Jerusalén a Antioquia, aunque ¢l hecho es que en el v. 40 ya estd alli.

Misién y visién

Mucho podria decirse sobre este texto. Empero comencemos
analizando el contraste entre los fariseos que se molestan porque
se han anadido gentiles a la iglesia sin exigirles que se circunciden,
y ese otro fariseo, Pablo, quien es uno de los principales defensores
de la posicion diametraimente opuesta. ;Por qué es que Pablo
puede ver lo que Dios est4 haciendo entre los gentiles, y mostrarse
abierto hacia ello, y los demés fariseos no? Ciertamente, no es
porque estos fariseos de la iglesia en Jerusalén sean menos
sinceros que Pablo. Ellos, al igual que él, han aceptado a Jesus
como el Mesias, y se han unido a la iglesia. ;Dénde radica,
entonces, la diferencia?

La respuesta, aunque sencilla, es profunda: estos fariseos han
recibido el evangelio y lo han aceptado; pero Pablo, ademas de
recibirlo, se ha unido a la misién de Dios en el mundo. Es de
suponerse que los fariseos cristianos de Jerusalén, como toda la
iglesia en esa ciudad, «perseveraban en la doctrina de los aposto-
les, en la comunién unos con otros, en el partimiento del pan y en
las oraciones». Pablo y los cristianos de Antioquia harian lo mismo.
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Empero laiglesia de Antioquia, y Pablo dentro de ella, hicieron mas:
se lanzaron a la labor misionera. Aquellos fariseos no habian tenido
la experiencia de Pablo en Antioquia de Pisidia, en Iconio o en
_Listra. El Espiritu estaba activo en Jerusaién, si; pero donde el
Espiritu estaba haciendo cosas nuevas, abriendo brecha, amplian-
do horizontes, era en esos otros lugares. Pablo y Bernabé habian
aceptado el impulso del Espiritu, y en aquellas lejanas ciudades se
habian unido a la obra que Dios estaba haciendo. Luego, cuando
se plantea el problema en Jerusalén, quienes tienen la vision de lo
que Dios esta haciendo en su dia son precisamente gentes como
Pablo y Bernabé —o Pedro en su encuentro con Cornelio—, que
han participado de la obra del Espiritu.

A través de toda su historia, la iglesia ha tenido que enfrentarse
a condiciones semejantes. Los viejos centros, como aquellos fari-
seos cristianos de Jerusalén, a veces se muestran inflexibles, y por
tanto incapaces de responder a los retos del momento. Es en las
periferias, donde los cristianos tienen que enfrentarse de continuo
con tales retos, y donde ven la accién de Dios en medio de ellos,
que se producen los grandes despertares, las aventuras de fe, los
descubrimientos de dimensiones del evangelio hasta entonces
insospechadas. Ciertamente, esto es lo que sucede en toda la vida
de Pablo, y no solamente en este episodio. Las cartas de Pablo,
que forman una parte tan importante del Nuevo Testamento, no son
obras de teologia especulativa, sino que son respuesta a los retos
misioneros del momento.

Laiglesia hispanoamericana es el resultado de aventuras misio-
neras del pasado. Por ello, nos hemos acostumbrado a recibir.
Recibimos misioneros. Recibimos dinero. Recibimos ideas. En
medio de tanto recibir, frecuentemente nos aqueja una especie de
«complejo de inferioridad»: la iglesia importante esta en otro lugar,
de donde vinieron los primeros misioneros; o los libros que vale la
pena leer son Gnicamente los que vienen de alla; o los modelos que
hemos de imitar son los que tienen éxito alla. Nosotros, pobrecitos,
estamos condenados a ser siempre receptores.

iPero no! El caso de Pablo, «fariseo, hijo de fariseo» (23.6) y
su contraste con estos cristianos, también fariseos, de Jerusalén,
nos presenta la cosa de otro modo. Es aqui, en esta aparente
periferia, donde Dios esta haciendo cosas nuevas, que nos ha
tocado vivir, y por tanto nosotros los cristianos de Hispanoamérica,
que vemos a diario las cosas nuevas que Dios esta haciendo,
tenemos una responsabilidad para con Dios y para con toda la
iglesia, llevandoles a los viejos centros misioneros, muchos de ellos
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caducos en su vision, la visién renovada de lo que Dios esta
haciendo hoy.

Y lo que es cierto al nivel global también lo es en el circulo mas
restringido de nuestros propios paises y situaciones. Aqui también
se nos presentan problemas parecidos al que vemos en este
capitulo 15 de Hechos. Dios esté actuando hoy en nuestra América.
Seria muy facil —es muy facil— quedarnos sentados en los escafios
de nuestras iglesias, y desde alli, como aquellos fariseos desde
Jerusalén, decir, «eso no deberia ser asi». Hay cristianos —cris-
tianos sinceros como aquellos judaizantes de Jerusalén— que
quisieran que las cosas no cambiaran, que se cantaran los mismos
himnos, se predicaran los mismos sermones, se tuvieran las mis-
mas actividades, y nada mas. Lo cierto es que, en mayor o menor
grado, todos sufrimos esa tentacién. Pero no es a eso que Dios nos
ilama. Como a Pablo, Dios nos llama, no solamente desde la iglesia
—sea en Jerusalén, en Antioquia, en Los Angeles o en Buenos
Aires— sino que nos llama también, como antano a Bernabé y a
Saulo, desde todos esos lugares en que no reina la fe, pero donde
sf alcanza la misericordia divina. Porque fueron instrumentos de la
obra de Dios en esos lugares, Saulo y Bernabé pudieron ser
también instrumentos para que Dios le hablara a la iglesia de
Jerusalén. Si la iglesia de hoy ha de oir palabra semejante, la oira
de boca de aquéllos que, como Bernabé y Saulo, han escuchado
el llamado a aventurarse més alla de los limites de la iglesia misma.



V1. La mision a Europa
(15.36-18.22)

Es en este punto, tras el «concilio» de Jerusalén, que en verdad comienza la
gran mision paulina. Estamos aproximadamente por los afos 48 al 55, precisa-
mente el periodo en la vida de Pablo sobre el que sus cartas arrojan mds luz.

A. El lamamiento (15.36-16.10)
1. Pablo y Bernabé se separan (15.36-41)

La misién a Europa no surge de una gran vision. Al contrario, todo
comienza con una idea que no tiene mucho de original. «Después de algunos
dias, Pablo dijo a Bernabé: Volvamos a visitar a los hermanos en todas las
ciudades en que hemos anunciado la palabra del Sefior, para ver c6mo estan».
Los «algunos dias» a que se refiere Lucas pueden no haber sido més de unas
semanas, aunque 1o mas probable es que se trate a o menos de unos meses, y
posiblemente de afios, como parece indicarlo el v. 35. En todo caso, el
propdsito de Pablo no es emprender una nueva mision evangelizadora, sino
visitar las iglesias fundadas anteriormente, y «ver cOmo estan».

La nueva misién comienza de modo poco halagador, con una seria disputa
entre Pablo y Bernabé. Lucas nos dice que el motivo de la disputa fue que
Bernabé queria llevar consigo a Juan Marcos, y que Pablo se resistia a ello,
pues Marcos les habfa abandonado en el viaje anterior (13.13). El choque fue
fuerte. La palabra que RVR traduce por «desacuerdo» (NBE: «conflicto»; BJ:
«tirantez») es paroxysmds, de donde se deriva la palabra castellana «paroxis-
mo». Por las cartas de Pablo sabemos que la cuestién era més complicada de
loque nos dice Lucas. Para empezar, Marcos era primo de Bernabé (Col. 4.10).
En Gélatas 2.13, Pablo indica que su desacuerdo con Bemabé era mucho més
profundo que la mera cuestion de si debfan llevar a Marcos o no. Al parecer,
Pablo entendia la decisién de Jerusalén con mayor amplitud que Bernab€. Para
Pablo, 1o que se habia decidido en Jerusalén queria decir que los cristianos
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judios y gentiles podrian comer juntos; es decir, participar juntos de la Cena |
del Sefor. Empero cuando surgi6 una disputa sobre esto en Antioquia, tanto
Pedro como Bernabé tomaron €l partido de los judios que insistian en comer
aparte, para mantener su pureza ritual. La disputa fue amarga, y Pablo llega a
acusar a Pedro y a Bernabé de hipocresia.l

El resultado de todo esto fue que Pablo y Bernab¢ se separaron. Bernabé
y Juan Marcos partieron para Chipre —de donde Bernabé era oriundo—
mientras Pablo y Silas tomaron €l camino por tierra a través de Siria y Cilicia.
Noétese que el propdsito de ambos equipos misioneros sigue siendo visitar las
iglesias fundadas anteriormente, y que Pablo y Silas iban por Siria y Cilicia
«confirmando a las iglesias». :

La disputa que tuvo lugar en Antloqma fue sanada a la postre. Aunque
«los hermanos de Antioquia» encomendaron a Pablo «a la gracia del Sefior»,
a partir de este momento Pablo actué mds como misionero independiente que
como representante de la iglesia de Antioquia. Bernabé no vuelve a aparecer
en la narracion de Hechos. Empero en 1 Corintios 9.6 Pablo da a entender que
Bernabé continda su obra misionera y que, al igual que Pablo, se sostiene a si
mismo con su trabajo. Tanto esa referencia como Colosenses 4.10 dan a
entender que Bernabé era ampliamente conocido y respetado, no solamente
en las iglesias visitadas anteriormente por €1 junto a Pablo, sino también en
otras.2 Marcos aparece més tarde en Roma como acompaiante de Pablo (Col.

4.10; Flm. 24; 2 Ti. 4.11) y de Pedro (1 P. 5.13).3

2. Timoteo se une a la mision (16.1-5)

Las ciudades que se mencionan aqui, Derbe, Listra e Iconio, habfan sido
objeto de la obra misionera de Pablo y Bernabé en su viaje anterior (14.1-21).
Elverbo «llegd» enel v. 1 estd ensingular porque lo que se dice es continuacién
del final del capitulo 15, que Pablo, escogiendo a Silas, «salié... y pasé» Pablo
y Silas estdn juntos en Derbe y Listra.

1 Hay unbuen estudio de esta cuestién, desdeel puntode vista del itinerario espiritual de Bernabé:
W. Radl, «Das ‘Apostelkonzil’ und seine Nachgeschichte dargestellt am Weg des Bamabas»,
ThQ, 162, 1982, 45-61.

2 Segiin una leyenda antigua, Bernabé murié como mértir en Salamina en el afio 61. Otra leyenda
.le hace fundador de la iglesia en Mil4n. Tertuliano, alrededor del afio 200, declara que Bernabé
fue el autor de la Epistola a los Hebreos (Sobre la modestia, 20).

3 Segln Papfas, obispo de Hierdpolis en el siglo 11, Marcos fue el «intérprete» (herméneutés) de
Pedro: «Marcos, que fué el intérprete de Pedro, puso puntualmente por escrito, aunque no con
orden, cuantas cosas record6 referente a los dichos y hechos del Sefior» (trad. D. Ruiz Bueno,
BAC, p. 877). Eusebio de Cesarea afirma que fue quien llevé el evangelio a Alejandrfa: «Este
Marcos dicen que fue el primero en ser enviado a Egipto y que allf predicé el Evangelio y fund6
iglesias, comenzando por la misma Alejandifa» (H.E., 2.16.1; trad. A. Velasco Delgado, BAC,
p- 89). Ver también el comentario a Marcos en esta misma serie, p. 21.
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Es en esta tltima ciudad que se encuentra Timoteo, quien es bien conocido
y respetado entre los cristianos, tanto de Listra como de Iconio. Timoteo debe
haber sido muy joven, pues mucho mds tarde, en las cartas pastorales, se da a
entender que cuando Pablo era ya anciano €l todavia era relativamente ]oven
(1 Ti. 4.12; 2 Ti. 2.22).

Timoteo era hijo de madre judia y padre pagano («griego»). Segln la ley
judia, los véstagos de madre judia eran considerados hijos de Israel. Pablo
querfa llevar a Timoteo consigo, pero temia que su condicién de judio
incircunciso les crearfa problemas con los judios. La frase «todos sabfan que
su padre era griego» da a entender que el hecho de que no habfa sido
circuncidado era generalmente conocido. En consecuencia, Pablo decide
circuncidar a Timoteo. (Compdrese con G4. 2.3, donde Tito, que era de origen
puramente pagano, no es circuncidado.)?

Aunque la decisién de Jerusalén sobre los conversos del paganismo iba
dirigida estrictamente a «los hermanos de entre los gentiles que estdn en
Antioquia, en Siria y en Cilicia», Pablo entiende que en realidad se ha de
aplicar a todas las comunidades cristianas, y por ello va entregando a todas las '
iglesias las «ordenanzas» (ddgmata) de Jerusalén.5

Por tltimo, el v. 5 es otro de los «resimenes» de Lucas, en el que
posiblemente se incluye buen niimero de iglesias y un buen espacio de tiempo.

3. La vision del macedonio (16.6-10)

La direccién general del itinerario que aqui se describe es hacia el
noroeste.6 En unas pocas palabras se resume un larguisimo viaje que en el
mejor de los casos tomarfa varios meses. La «provincia» de Galacia (RVR)
deberia traducirse mejor como la «regién» de Galacia (RVA, VP, BA, NBE,
BJ). La misma frase vuelve a aparecer en 18.23. La importancia de esto esta
en que la provincia romana de Galacia, creada por Augustoel 25 a.C., inclufa,
ademds de la regién de Galacia propiamente dicha, habitada por los gélatas,
territorios habitados por frigios, licaonios y otros. Puesto que mds tarde Pablo
les escribié una epistola a los Gélatas, la cuestion de qué region fue la que el
apdstol visité tiene mucho que ver con la cuestion de los destinatarios de esa
carta. En todo caso, aunque Hechos no lo dice, Pablo si indica que lo que Ie
obligd a ir a Galacia fue una enfermedad (G4. 4.13-14).

Véase ademis, sobre Tito, todo el comentario a Tifo en esta misma serie.

El texto occidental se extiende con m4s detalles sobre los vs. 3-4. Los detalles, histéricamente
acertados y verosfmiles, han dado base para el argumento de que, al menos aqui y en otros
pasajes del capftulo 16 (16.3-4, 9-10, 35-40), el texto occidental refleja una revisién hecha por
el propio Lucas. E. Delebecque, «De Lystres A Philippes (Ac 16) avec le codex Bezae», Bib,
63, 1982, 395-405.

6 Véase el mapa al final de este volumen. Véanse adems los artfcutos sobre «Frigia», «Galacia»,
«Asia», «Misia», «Bitinia» y «Troas» en DIB. '

(VI
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Esa enfermedad puede ser el impedimento del Espiritu a que se refiere
repetidamente nuestro pasaje, de tal modo que Pablo no pudo predicar en Asia
ni en Bitinia. Empero también es posible que el impedimento le haya llegado
a Pablo en visién, como poco después le llegarfa el llamado a Macedonia.

La traducci6n de RVR en €l v. 8, «pasando junto a Misia», es m4s exacta
que la de la NBE, «cruzaron Misia», y da a entender que bordearon la regi6n.
Por esa razén, lo més 16gico es pensar en un viaje por mar hasta Troas.

Es en Troas que Pablo tiene una vision «de noche», lo cual puede indicar
que fue unsueiio. En la visi6n, un macedonio le ruega que «pase» a Macedonia,
es decir, que cruce el mar, y que les ayude.?

Es en el v. 10, en respuesta a esa vision, que por primera vez aparece el
«nosotros» (aparte del texto dudoso de 11.28): «en seguida procuramos partir
para Macedonia, dando por cierto que Dios nos llamaba para que le anuncid-
semos el evangelio». Estas secciones que aparecen en primera persona plural
(16.10-17; 20.5-15; 21.1—18; 27.1-28.16) han sido motivo de mucha discu-
sién. ¢Por qué en algunos pasajes, y solamente en algunos, Lucas dice
«nosotros»? Algunos eruditos piensan que al redactar el libro de Hechos Lucas
utiliz6 aqui algtin material escrito por uno de los participantes del viaje, una
especic de «diario de viaje».8 El problema con tal tesis es que no se explica
por qué Lucas no se tomd el trabajo —harto sencillo, por cierto— de transponcr
la narracion a la tercera persona, como en el resto de su obra. Ciertamente,
Lucas debe haber estado consciente de que en estos pasajes la narracion se
presentaba desde otra perspectiva, la de un testigo ocular. Otros piensan que
empled Ja primera persona plural como un recurso estilistico, para subrayar
algunos puntos. Asi, por ejemplo, Haenchen afirma que «el ‘nosotros’ tiene el
mismo efecto en este caso que el del coro de admiracién que confirma los
milagros en otros pasajes».? Este argumento tampoco convence, pues no todos
los pasajes en los que Lucas usa el «nosotros» parecen dignos de tal énfasis
especial. Otros sugieren que el «nosotros» es una especie de clave teoldgica. 10

7 W.P. Bowers, «Paul’s Route through Mysia: A Note on Acts XV1.8», JTS, 60, 1979, 507- 11,

sefiala que toda la ruta anterior de Pablo le va llevando hacia Macedonia, y pretende por tanto

que Pablo ya se habfa hecho el propésito de ir a Macedonia, y que la visién no hizo sino
confirmar ese propésito. Tal intento de penetrar la mente de Pablo, a base de indicios tan escasos,
nos parece aventurado.

Por ejemplo, S. Dockx, «Luc a-t-it ét¢ le compagnon d’apostolat de Paul?», NRT, 103, 1983,

385-400 y U. Borse, «Die Wir-Stellen der Apostelgeschichte und Thimoteus», SINTUmw, 10,

1985, 63-92, sugieren que se trata del diario de viaje de Timoteo.

9 Acis, p. 491.

10 Por ejemplo, Rius-Camps, El camino..., p. 96, sostiene que es «un procedimiento teolégico-
literario destinado a sefialar al lector, después de la ruptura de Bernabé con Pablo, cul es el
itinerario perseguido por el Espiritu y de qué acciones emprendidas por el grupo paulino se
responsabiliza o se desentiende el Espfritu Santo». Resulta dificil creer que Lucas escribirfa un
libro en clave, de tal modo que quien no tuviera la clave del «nosotros» no entenderfa el sentido
del libro. Y resulta mucho més diffcil creer que fue necesario esperar hasta el siglo XX para
que alguien entendiera la clave.

®
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Lo més sencillo es pensar que el autor de Hechos participé al menos de los
episodios que narra en primera persona, y que si no nos cuenta como ni dénde
se unié o se separd del grupo ello se debe a que tal es su proceder constante,
en el que los personajes desaparecen y vuelven a aparecer sin que s¢ nos diga
dénde fueron ni cuéndo se apartaron o s¢ volvieron a unir a la narracién.11
Empero ain asf no queda resuelto el problema, que es harto complejo.12

Lecciones misioneras

El pasaje que acabamos de estudiar nos enseiia varias lec-
ciones misioneras que son de valor para nuestra situacion.

La primera de ellas es la necesidad de nutrir, supervisar y
alentar a la iglesia. Al leer el libro de Hechos, muchos reciben la
impresion de que Pablo pasa el tiempo corriendo de un lugar a otro,
siempre predicando el evangelio en nuevos lugares. Esto se debe
a que, como hemos visto repetidamente, Lucas frecuentemente
resume en unas lineas lo que bien pudo haber tomado meses y
hasta anos. En este pasaje, el propésito inicial de Pablo es «visitar
a los hermanos en todas las ciudades en que hemos anunciado la
palabra del Sefor». Aunque el Espiritu ha de ampliar esa vision, y
llevar a los misioneros a nuevas tierras, esto acontece sélo despues
que han visitado esas iglesias. En unos pocos versiculos, Lucas
nos hace recorrer de nuevo casi todo el itinerario de Pablo y
Bernabé en su viaje anterior.

Es importante subrayar esto, porque en nuestras iglesias hispa-
nas frecuentemente una mala lectura de Hechos nos ha llevado a
una estrategia misionera fallida. Pensamos que lo que el Espiritu le
pedia a Pablo, y nos pide a nosotros, era sencillamente que fuera
de lugar en lugar predicando y fundando iglesias. El resultado ha
sido un sinndmero de iglesias en las que hermanos recien conver-
tidos, con escasos conocimientos de las Escrituras o de lo que la
fe implica para la vida en estos tiempos tan complejos, carecen de
la ayuda necesaria para madurar en su fe. En algunos circulos se
piensa que la vocacion de evangelista es superior a la de pastor.
Se habla de cuantas iglesias se fundaron, o de cuantos hermanos
se convirtieron; pero se le presta poca atencion a la labor, mucho
mas dificil, de alimentar, confortar y retar a todas esas nuevas
iglesias y todos esos conversos. Nos olvidamos de que Pablo,

11 Por ejemplo, C. J. Hemer, «First Person Narrative in Acts 27-28», TynBull, 36,.1985, 79-109,
sostiene que, al menos en 10 que s¢ narra en los-capftulos 27 y 28, Lucas fue participe.

12 Los diversos elementos del problema estdn muy bien resumidos en S. M. Praeder, « The Problem
of First Person Natrative in Acts», NT, 29, 1987, 193-218. ‘



236 COMENTARIO BIBLICO HISPANOCAMERICANO

ademas de pasar a veces mas de un afio en una ciudad, volviacon
relativa frecuencia, y que sus cartas, que tanto bien hoy nos hacen,
son el resultado de su interés pastoral, ese mismo interés que le
llevd a sugerirle a Bernabé un nuevo viaje para visitar a los her-
manos «y ver cdmo estan». '

En nuestra América hispana, el resultado de esta lectura defi-
ciente del texto a veces ha sido tragico. Hay hermanos recién
convertidos que se dejan llevar de «todo viento de doctrina», porque
no se les ha ayudado a alcanzar la madurez necesaria para juzgar
los espiritus. Cualquiera que llega con una interpretacién de la Biblia
que parece novedosa tiene en ellos presa facil. Hay otros que se
han aprendido de memoria lo que se les ensefid, y aunque no se
dejan llevar por todo viento de doctrina no han alcanzado la radu-
rez necesaria para enfrentarse a los retos inesperados de cada
nuevo dia,

Nos hacen falta, ademas de evangelistas y misioneros, pas-
tores y maestros, personas que estudien y ensefen las Escrituras
en las congregaciones, y que junto a ellas se pregunten como
hemos de responder, como cristianos fieles, a los retos de hoy.

La segunda lecci6n la tenemos en la incorporacion de Timoteo
al equipo misionero. Se hablaba bien de él, si; pero era joven y sin
experiencia. Si bien es cierto que en otro lugar se nos dice que su
madre y su abuela eran cristianas (2 Ti. 1.5; 3.15), también es cierto
que ni siquiera se habia criado como buen judio, y que su juventud
e inexperiencia pudieron haber despertado dudas en Pablo, par-
ticularmente después del episodio de Juan Marcos. Empero parte
de la misién de Pablo consiste en reclutar quien continGie y extienda
su mision. En nuestras iglesias hispanas padecemos de la cos-
tumbre de querer controlarlo todo. Los que han tenido posiciones
de autoridad por algan tiempo, creen estar destinados a retener esa
autoridad por siempre. Asi, en lugar de preparar nuevas genera-
ciones para tomar las posiciones de responsabilidad, y de permitir-
les ocupar esas posiciones tan pronto como estén listos, se produ-
cen conflictos en los que los mayores pugnan por retener el control,
mientras los mas jovenes, o bien luchan contra los mayores para
que se les conceda alguna responsabilidad, o bien abandonan la
iglesia y se van a otros ambitos donde se les da mejor acogida.

La tercera lecciéon la encontramos en el mismo episodio de
Timoteo. Pablo habia sido campeén del movimiento para asegu-
rarse de que a los conversos de entre los gentiles no se les exigiera
la circuncision ni el cumplimiento de todalaley ritual. Empero ahora,
en el caso de Timoteo, decide que éste ha de circuncidarse, «por
causa de los judios que habia en aquellos lugares». La intransigen-
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cia es plaga de nuestras iglesias, y frecuentemente impide nuestra
mision. No estamos dispuestos a trabajar ni a cooperar con quien
no esté de acuerdo con nosotros hasta en-la dltima tilde de lo que
creemos. Hay iglesias donde se excomulga a quien osa orar sin
arrodillarse. En otras se desprecia y hasta se ofende a ia mujer que
lleva un anillo de matrimonio. Y en otras se piensa que quien no es
revolucionario como lo son los demas, es reaccionario, ignorante y
ap6stata. Todos estamos tan seguros y firmes en nuestras propias
opiniones y convicciones, que no podemos encontrar campos Co-
munes de accion, ni allanarnos en lo mas minimo. El resultado es
que, en medio de tales discusiones, la mision queda abandonada.

En este sentido, hay una vieja fabula seg(n la cual unas liebres
estan huyendo de unos perros. Una de ellas le grita a la otra:
«jHuye, que vienen los galgos!» La otra le contesta: «jNo son
galgos; son podencos!» Y entre si son galgos o podencos llegan
los perros y matan a las liebres.

Pablo comprende claramente —mucho mejor que cualquierade
nosotros— los peligros que el legalismo conlleva, y por ello ha
insistido en que no es necesario circuncidarse. Pero cuando llega
el momento en gue tiene que escoger entre la misiéon y hacer una
concesion a causa de los que no ven las cosas como él, esta
dispuesto a hacer esa concesion.

Por Gltimo, el texto nos ensena algo con respecto a las dificul-
tades con que nos tropezamos en medio de la misién. Aparte las
dificultades con Bernabé, que ya eran bastantes, Pablo y los suyos
encuentran que no pueden predicar en Asia. Por la Epistola a los
Galatas sabemos que una de las dificultades con las que Pablo
tropezé fue una enfermedad que por alguna razén le obligd a
cambiar de camino, pero tuvo por resultado su mision entre los
galatas. Después, puesto que no pudo predicar en Asia, Pablo
proyecta ir a la provincia de Bitinia, donde hay ciudades importan-
tes. Empero una vez méas el Espiritu se lo impide. Hay quien piensa
que el Espiritu siempre va delante de nosotros, abriéndonos puer-
tas. Empero lo contrario también es cierto. El Espiritu a veces cierra
puertas, para dirigirnos por caminos por los que no pensabamos
andar. Las dificultades en el camino de la iglesia no siempre son
obra del Maligno. A veces son obra de Dios, que como un pastor
nos va llevando a donde debemos ir. De hecho, al leer todo este
pasaje nos viene a la menté precisamente esa imagen, pues tal
parece que el Espiritu va pastoreando a Pablo y los suyos hasta
Troas, para alli ofrecerles una nueva vision.

Cuando hay dificultades, y las alternativas parecen irse cerran-
do, nuestra tendencia comin es darnos por vencidos. En tales
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momentos, podemos recordar cémo el Espiritu obra para dirigir a
Pablo hacia Europa. O podemos recordar también el caso de
CGivillermo Carey, el famoso misionero a la India, quien en una de
sus cartas comenta: «Mi posicién resulta ya insostenible... hay
dificultades por todas partes, y muchas mas por delante; por lo
tanto, no tenemos otra alternativa que seguir adelante».13

A la iglesia hispanoamericana se le presentan muchas dificul-
tades por delante. Muchas de nuestras iglesias han estado recibien-
do fondos que ya no llegan con igual abundancia. Otras comienzan
a percatarse de que los métodos de predicacién y testimonio que
funcionaron hace unas décadas se van volviendo obsoletos. Otras
e encuentran perplejas en medio de las agudas crisis politicas,
econbmicas y sociales de nuestros paises. Otras estan en conflicto
con los gobiemos de sus respectivos paises. Algunas se preguntan
como conservar sus jovenes, frecuentemente tentados por op-
ciones que los mayores no tuvieron. Por todas partes hay dudas,
dificuitades, peligros. Por tanto, no nos queda otro remedio, jhay
que seguir adelante!

B. Filipos (16.11-40)

La narracién continda en primera persona plural, hasta el v. 17, en que el
«nosotros» empieza a apartarse de Pablo («Pablo y nosotros»), y en el v. 18
vuelve a tercera persona.

1. Inicio de la misién en Europa (16.11-15)

El viaje desde Troas hasta Nepolis les toma dos dias. En ese tiempo los
marinos evitaban navegar de noche, y por ello hacen escala en la isla de
Samotracia, aproximadamente a media travesfa. La distancia es de unos 250
kilémetros, 1o cual indica que el viento fue excepcionalmente favorable. En
otra ocasion, en sentido contrario, el mismo viaje tomarfa cinco dias (20.6).
Nedpolis (cuyo nombre quiere decir «ciudad nuevar) era un puerto a unos 15
kilémetros de Filipos. La frase «que es la primera ciudad de Ia provincia de
Macedonia» se presta a diversas interpretaciones. Podria querer decir senci-
llamente que Filipos era la primera ciudad en el camino de los misionercs. El
Cddice Bezae, un manuscrito que representa el texto occidental, dice que
Filipos era «ciudad capital de Macedonia». Esto no es cierto. Otros intérpretes,
aduciendo la posibilidad de que algiin copista haya cambiado el texto por

13 Citadoen A. H. Oussoren, William Carey: Especially His Missionary Principles, A.W. Sijthoff,
Leiden, 1945, p. 66.
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error,14 y el hecho de que Macedonia estaba dividida en cuatro distritos,
entienden que Ia frase quicre decir que Filipos estaba en ¢l primer distrito. En
todo caso, tiene razén Lucas al decir que era «colonia», pues Filipos contaba
con esa categoria.15 '

Los «algunos dfas» del v. 12 se refieren al tiempo transcurrido antes del
sdbado de que se habla en el v. 13, pues evidentemente los misioneros
permanecieron en Filipos més tiempo. En todo caso, ese sibado fueron a las
afueras de la ciudad, junto al rio, donde pensabanl6 que habria un «lugar de
oracién». Al parecer, no habfan hecho contacto con los judios de la ciudad, o
no habifan encontrado judios con quienes hacer contacto. La palabra proseujé,
traducida como «lugar de oraci6n», también se empleaba a veces como
sinénimo de «sinagoga». Luego, los misioneros andan en busca del lugar en
que se rednen los judios para orar, o de la sinagoga.

Lo que encuentran es un grupo de mujeres. No era un culto formal en la
sinagoga, pues para esto se necesitaban diez varones. Empero parece que
encontraron el sitio justo, pues las mujeres que estaban allf se habian reunido
para orar. Fue allf que encontraron a Lidia de Tiatira, «que adoraba a Dios»,
es decir, que se contaba entre los «temerosos de Dios», vendedora de purpura.
Puesto que Tiatira estd en la regién de Lidia, es posible que «Lidia» no haya
sido verdaderamente su nombre, sino el apodo que se le daba por su lugar de
origen. Se ha especulado, sin mayor base, que Lidia puede haber sido una de
las dos mujeres a quienes Pablo més tarde se refiri6 en su carta alos filipenses
(Fil. 4.2). La ptrpura era un tinte que se obtenfa de unos moluscos peque-
fifsimos, y era de gran valor. Luego, es de suponerse que quien se dedicaba a
vender pdrpura tenfa recursos economicos.

No hay que entender por el texto que Lidia se convirtié la primera vez que
Pablo y sus compaiieros le hablaron. Al contrario, los tiempos verbales parecen
indicar que el proceso continud por algin tiempo, y culmin con el bautismo
de Lidia y su familia (el griego dice «su casa»). Segin el uso de la €poca, 1a
«familia» o «casa», especialmente en el caso de una persona pudiente, incluia

14 En lugar de préte tés, estos eruditos sugieren protés.

15 El titulo de «colonia» les era conferido por los emperadores a algunas ciudades. Originalmente
se trataba de lugares donde se habfan establecido grupos de ciudadanos romanos pobres en busca
de tierras, frecuentemente soldados veteranos. En Filipos, Augusto habfa asentado a muchos
veteranos de la guerra con Marco Antonio, que terminé en el afio 31 a.C. La ciudad tenfa los
privilegios del jus italicum; es decir, que se aplicaban en ella los mismos principioslegales que
en suelo italiano. F. F. Bruce, «St. Paul in Macedonia», JnRyl, 61, 1979, 337-54, ofrece toda
una serie de detalles por los que resulta evidente que Lucas es exacto en su descripcién de las
condiciones geogrificas y polfticas de cada lugar de que trata. El nombre oficial de Filipos era
«Colonia Julia Augusta Philippensis». Sobre Filipos, asf como sobre cada uno de los otros
lugares que se mencionan en este pasaje, hay artfculos en el DIB.

16 RVR y VP no traducen bien al decir que era un lugar donde solfa hacerse oracién. Lo que el
texto griego indica se acerca més a lo quedicen RVA y BA: «pensdbamos» o BI: «suponfamos».
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a todos sus familiares, siervos y allegados. Luego, la sola «casa» de Lidia bien
puede haber incluido un buen nimero de personas.!7

Tras su conversion, Lidia invita a los misioneros a residir en su casa.
Sabemos que Pablo evitaba recibir dinero o bienes materiales de sus discipulos
0 conversos (véase 20.33-35), y es por ello que Hechos dice que «nos oblig
a quedarnos». Pablo no olvidaria este gesto, ni la generosidad continua de los
filipenses, a la-cual se refiere en Filipenses 4.15: «sabéis también vosotros, oh
filipenses, que al principio de la predicaci6n del evangelio, cuando parti de
Macedonia, ninguna iglesia participé conmigo en razén de dar y recibir, sino
vosotros solos; pues aun a Tesal6nica me enviasteis una y otra vez para mis
necesidades» (Cp. 2 Co. 11.9).

Mision, reto y oportunidad

El pasaje nos dice mucho acerca de la flexibilidad necesaria si
hemos de ser fieles a la misién. Ya hemos visto que Pablo pudo
tener una vision mas amplia del evangelio que los fariseos de
Jerusalén, precisamente por su experiencia misionera. Aquivemos
otras dimensiones de la flexibilidad que la mision requiere.

Lo primero que sucede es que los misioneros van en busca de
una sinagoga o lugar de oracién, presuntamente esperando en-
contrar unos hombres con quienes compartir su mensaje, y se
encuentran un grupo de mujeres. La costumbre y estrategia de
Pablo era en cada ciudad nueva donde llegaba comenzar su obra
através de la sinagoga. Ahora encuentra que no hay tal sinagoga,
sino cuando més un grupo de mujeres que se reinen para orar. El
contraste entre esto y lo que los misioneros esperaban se agudiza
si recordamos que la visién de Troas habia sido de un «varén
macedonio», y lo que encuentran ahora es un grupo de mujeres.
Pablo empero no se arredra, sino que comparte su mensaje con
ellas, y el resultado es la conversién de Lidia, cuya «casa» seria el
nucleo de la iglesia en Filipos, y les proveeria a los misioneros con
un centro de operaciones.

17 ;Se incluyen nifios en el bautismo de Lidia y de su casa, o en el del carcelero y su casa? El texto
1o da base para afirmarlo ni para negarlo.

18 Contrariamente a lo que se suele decir, Pablo se sobrepuso en mucho a los prejuicios de la
sociedad de su tiempo contra las mujeres. Esto puede verse en Hechos, donde mujeres tales
como Lidiay Priscila ocupan un lugar importante, y también en las epfstolas del mismo Pablo.
Sobre los pasajes en 1 Corintios, Efesios y las Pastorales que se han interpretado en sentido
contrario, véanse los volimenes correspondientes de este Comentario Biblico Hi P i-
cano. Un libro valiosisimo en este respecto es el de Dennis R. MacDonald, The Legend and the
Apostle: The Battle for Paul in Story and Canon, Westminster Press, Philadelphia, 1983,
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Lidia no solamente se convierte, sino que trae atoda su «casa»
al Sefior, y entonces insiste en que Pablo y sus compareros. se
hospeden con ella. Esto era contrario a la politica misionera de
Pablo, quien trataba de sostenerse a si mismo haciendo tiendas
(sobre lo que trataremos mas adelante), e insistia en no recibir
ayuda material de sus conversos. Pese a ello, acepta esta generosa
ayuda, y a partir de entonces cuenta con el apoyo de los filipenses,
no solamente en Filipos mismo, sino ain después en la continua-
cion de su misién (2 Co. 11.9; Fil. 4.10-16).

La adaptabilidad en la mision nos es absolutamente necesaria
hoy. Algunas de nuestras iglesias no crecen porque estan atadas
a viejas politicas y estructuras misioneras que sirvieron hace cin-
cuenta afos, pero ya no. En algunas ciudades, Pablo empez6 su
obra en la sinagoga; pero en otras ciudades empez6 de otro modo.
Lo que dio resultado una vez no siempre da igual resultado. Las
grandes campanas evangelisticas han sido método exitoso de
evangelizacién entre nuestro pueblo. Pero no olvidemos otros
métodos que pueden ser necesarios en circunstancias diversas.
¢Coémo hemos de evangelizar a los estudiantes? ;A los obreros
industriales? ;A las masas desarraigadas de sus tierras, muchas
de ellas concentradas en las ciudades de Latinoamérica y los
Estados Unidos? Los mismos métodos no sirven para todos.

Otro punto importante es que Lidia, tan pronto como se convir-
tio, puso sus recursos al servicio de lamision. A algunos de nosotros
se nos acostumbré a recibirlo todo, y asi se crearon iglesias
dependientes cuya principal preocupacién es como continuar reci-
biendo desde fuera los recursos necesarios para sobrevivir. Tene-
mos que plantearnos con seriedad la cuestion de la mayordomia,
no solamente en el sentido de cuanto ha de dar cada uno de
nosotros, sino también en el sentido de qué hemos de hacer para .
que nuestras iglesias participen a cabalidad en la mision total de la
iglesia de Cristo. Esto fue lo que hicieron Lidia y los filipenses, pues
aunque ellos mismos no marcharon con Pablo, si participaron de la
obra del ap6stol mediante sus recursos econoémicos.

2. La muchacha con espiritu de adivinacion (16.16-24)

Este episodio posiblemente tiene lugar bastante tiempo después del que
Lucas acaba de narrar, pues con €1 se acerca el fin del ministerio de Pablo en
Filipos. En la historia de Lidia, Lucasnos cuenta el principio de ese ministerio.
En el episodio de la adivina y su secuela, el del carcelero de Filipos, nos cuenta
el fin de ese ministerio. Entre ambos debe haber transcurrido algin tiempo.

El lugar hacia donde los misioneros se dirigen cuando la muchacha les
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sale al paso es el mismo lugar de oracién o sinagoga (proseujé) donde antes
habian encontrado a Lidia. Ahora aparece esta muchacha, con «espiritu de
adivinacién».19 Lucas entiende esto en sentido peyorativo. El espiritu de
adivinacién es un demonio.

Este demonio, como ocurre tantas veces en 1os Evangelios, ve 1o que los
humanos no pueden ver, y por tanto declara: «Estos hombres son siervos del
Dios Altisimo, quienes os anuncian el camino de salvacién». Y no lo hace
solamente una vez, sino que la muchacha va siguiendo a los misioneros y
dando voces. Pablo lo soporta por algin tiempo; pero a la postre, tras «muchos
dias», reprende al espiritu en nombre de Jesucristo, y el espiritu sale de la
muchacha. .

Podriamos imaginar que, en vista de que la muchacha habia sido sanada
de 1o que era claramente un caso de posesion, todos se alegrarian. Pero no es
asi. Los amos de la muchacha, que derivaban «gran ganancia»-de su condicién
(v. 16), se enojan, y en venganza por lo que han perdido les echan mano a
Pablo y a Silas (e] texto no nos dice qué fue de Timoteo o del protagonista del
«nosotros»), y los acusan ante las autoridades. Puesto que no pueden acusarles
de haber echado un espiritu de adivinacion, les acusan de perturbar la paz (v.
20) y de corromper las buenas costumbres de los romanos (v. 21).20

El juicio no es tal cosa, sino que es mas bien un motin. Los.magistrados
ni siquiera les piden a Pablo y Silas que se defiendan, sino que les rasgan las
ropas y los mandan azotar y encarcelar. El encarcelamiento «en el calabozo
de més adentro», y con los pies en ¢l cepo, va a hacer més sorprendente aiin
la liberacion que va a tener lugar en €l pasaje que sigue.

Cuando el mal produce bien,
y el bien, mal

El pasaje es interesante, pues tenemos aqui un demonio que
da testimonio del evangelio. Y luego, cuando Pablo sana a la
muchacha, el bien que Pablo hace, en lugar de ganarle admiracion
y gratitud, le gana azotes y carceles. Veamos esios dos elementos

por orden,
1) El demonio (o «espiritu pitonico») da testimonio del evan-

19 Lo que casi todas las versiones castellanas traducen con esa frase u otra parecida es la frase
griega «espfritu piténico». Segtin la mitologfa, en Delfos habfa existido una serpiente de nombre
«Pitén» que pronunciaba oréculos. Apolo la maté y tomé su lugar, y por eso se le llamaba
«Apolo Pitén», y a la adivina que profetizaba en Delfos se le llamaba «pitonisa». También a
los ventrflocuos, que frecuentemente usaban esa habilidad para dérselas de adivinos, se les
llamaba «pitones».

20 Con toda exactitud historica, Lucas llama a los magistrados stratégof (en latin, duumviri), que
era el titulo que les correspondfa en una colonia romana como Filipos.
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gelio. Pablo no acepta ese testimonio, sino que lo reprende y hasta
echa fuera al demonio.

Esto es muy distinto de lo que sucedi6 en Europa cuando Hitler
ascendia al poder. El papa y la curia recibieron noticias de las
atrocidades que se cometian contralos judios y contra los enemigos
del régimen aleman. Pero, para evitarle problemas a ia iglesia, y
porque después de todo Hitler no la atacaba, resolvieron per-
manecer callados.

Empero no nos contentemos con ver los errores del papado.
Miremos también los nuestros. Entre nosotros hay muchos «demo-
nios» que dan testimonio verbal del evangelio. Nunca se me olvida-
r4 cuando visité el palacio del difunto dictador Lednidas Trujillo, y
vi alli, en la pared del comedor, un letrero que decia: «Jesus es el
huésped invisible a nuestra mesa, oyente silencioso de nuestra
conversacién». Tampoco se me olvidara que, antes de la muerte
del dictador, of a hermanos evangélicos hablar de como habian
visitado a Trujillo, y habian quedado impresionados por aquel
«testimonio». «Testimonio», si; pero, ¢de qué? Aceptar tal tes-
timonio sencillamente porque nos conviene, o justificarlo diciendo
que después de todo lo que nos interesa es que las gentes crean,
serfa un falso testimonio, no solamente de parte del dictador, sino
también de parte nuestra. En tal caso, seria mucho mejor, a la
usanza de Pablo, reprender al espiritu maligno mas bien que
aceptar un testimonio que, aunque verbalmente correcto, esta
viciado por su propia maldad.

Y hay otros «demonios» que dan testimonio semejante. En
algunas de nuestras zonas agricolas hay grandes empresas que se
han posesionado de enormes extensiones de terreno, de tal modo
que los campesinos, que antes producian sus propios alimentos y
hasta algo para la venta, ahora no tienen otra alternativa que
trabajar para la compaiia al salario que la compaiia ponga, y bajo
las condiciones que la compania establezca. Hay casos en los que
esas empresas han donado un terreno para la construccion de una
iglesia evangélica, o han dado fondos para su construccion. Y ya
con eso nos imaginamos que todo lo demas queda olvidado, y que
la compaiiia est4 dando «testimonio» de Jesucristo. Posiblemente
Pablo hubiera dicho lo mismo que le dijo al espiritu de adivinacion:
«Te mando en el nombre de Jesucristo, que salgas».

En resumen, que no todo el que dice «Seior, Sefior» entrara al
reino de los cielos, y que tampoco hemos de aceptar el testimonio
de todo el que, como aquel espiritu, nos llama «siervos del Dios
Altisimo, quienes anuncian el camino de salvacion».
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2) Pablo sana a la muchacha; empero ese bien que hace, en
lugar de traerle gloria y gratitud, le trae azotes y cércel.

Hay un dicho popular, «no hay mal.que por bien no venga».
Quiza deberiamos decir también lo contrario, «no hay bien que no
traiga un mal». Esto es algo exagerado, pero muchas veces es
cierto. Vivimos en un mundo caido, y dominado por tanto por
estructuras de pecado. Luego, cuando nos oponemos al pecado,
nos oponemos a los intereses de alguien. Pablo sana a la mucha-
cha, pero al hacerlo dafa los intereses econémicos de sus duenfos,
quienes a su vez lo acusan y hacen que lo azoten y encarcelen.

En nuestras iglesias, el no comprender esto muchas veces
inhibe nuestra obediencia, pues nos hacemos la idea de que la
iglesia puede ser fiel sin ser «controversial». Como ya hemos dicho,
esa palabra, «controversial», detiene muchos de nuestros mejores
intentos. Sin ser «controversiales» no se puede ser fieles. Esto no
quiere decir que debamos buscar conflictos por el gusto de buscar-
los; pero si quiere decir que debemos estar preparados para en-
tender que nuestra obediencia y fidelidad produciran conflictos, y
para no desmayar ni comenzar a dudar cuando esos conflictos se
manifiesten.

Veamos dos ejemplos. El primero es tomado de una iglesia
hispana en los Estados Unidos. Los lideres de esa iglesia se
percataron de que muchas personas del barrio no podian trabajar
porque el transporte pablico era inadecuado, y comenzaron a hacer
gestiones para que una linea de 6mnibus llegara hasta el barrio.
Creian estar haciendo un gran bien. Pero de pronto descubrieron
que varios personajes del barrio —inclusive dos miembros de la
iglesia— se ganaban la vida ofreciendo transporte a precios exor-
bitantes a quienes lo necesitaban urgentemente. Pronto estallé la
controversia: «la iglesia no debe meterse en esos asuntos».

El segundo ejemplo viene de un arrabal en una ciudad latino-
americana. La iglesia, en vista de que muchos de sus miembros y
vecinos no ganaban suficiente para comer, y que los precios en los
mercados cercanos eran altos, organizé una cooperativa de con-
sumo. Dos veces por semana, traen alimentos comprados a precio
de mayorista, y los venden con muy poca ganancia. Empero ya
empieza a aflorar la oposicion, pues entre los mercaderes del barrio
hay varios que le han dado algiin dinero a la iglesia en otras
ocasiones, y ahora reclaman que la iglesia les estad minando el
negocio. ¢ Debe la iglesia cesar en su cooperativa de consumo, que
derepente se havuelto «controversial»? ;O la fidelidad al evangelio
le exige que contintie en el camino que se ha trazado?
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3. La conversién del carcelero de Filipos (16.25-34)

El pasaje es uno de los mds conocidos en todo el libro de Hechos. A pesar
de haber sido azotados, y de estar adoloridos y atados en el cepo, Pablo y Silas
cantan a medianoche. Los presos les oyen, lo cual se¢ incluye en la narracién
para hacer de los presos testigos del milagro que ha de seguir. De repente viene
un terremoto. Que se trata de un milagro, y no sencillamente de un fen6meno
de la naturaleza, puede verse por cuanto no solamente se abren las puertas,
sino que también se sueltan las cadenas. Empero nadie escapa, sin que Lucas
nos diga por qué. El carcelero, pensando que los presos han escapado y que
ha quedado deshonrado, se prepara a darse muerte cuando Pablo le avisa que
nadie ha huido. » =

Viene entonces la famosa pregunta del carcelero, temblando y postrado a
los pies de Pablo y de Silas: «Sefiores, jqué debo hacer para ser salvo?»
Posiblemente la pregunta en sf misma no tiene toda la dimensi6n teolégica que
la predicacién posterior le ha dado. El carcelero estd asustado ante el temblor,
que es prueba indudable de la ira divina ante el modo en que se ha tratado a
los misioneros. Lo que desea es escapar del castigo, cualquiera que sea, que
un Dios tan poderoso le tiene deparado. ;C6mo salvarse de tal castigo? Los
versiculos 31 y 32 contienen la famosa respuesta de los misioneros: «Cree en
el Seiior Jesucristo, y seréds salvo, ti y tu casa». El hecho de que Lucas nos dice
que esto fue lo que los dos le dijeron nos indica que no se trata de una sencilla
férmula que ambos repitieron al unisono. Se trata més bien de que, en respuesta
a su pregunta, los misionetos le expusieron el mensaje del evangelio. En
respuesta a tal mensaje, el carcelero les lava las heridas, y entonces se bautiza,
«con todos los suyos».21

Conversion radical

El pasaje del carcelero de Filipos es bien conocido. Lafrase que
siempre recalcamos al predicar sobre él es «cree en el Seor
Jesucristo, y serés salvo, tu y tu casa». Y hacemos bien en recalcar
esa frase, que es ciertamente el centro y punto culminante de la
narracion. Empero al estudiar todo el pasaje vemos algunas dimen-
siones de esta conversién que de otro modo pasan desapercibidas.

Lo mas notable es el cambio que tiene lugar en el carcelero
cuando se convierte. Se trata de un hombre para quien su carrera
y prestigio profesional son tan importantes que, cuando piensa que
los presos se han escapado, esté listo a darse muerte. Para él la

21 Comoen el caso deLidiay «su casa», aquf también se ha discutidosobre si «los suyos» incluirfan
nifios o no. El texto no dice una palabra al respecto, y todo lo que cualquier intérprete pueda
decir en un sentido o en el otro no es sino reflejo de su propia posicién preconcebida.
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vida no vale nada sin ese prestigio y respeto. Y ahora, tras su
conversion, toma a aquellos presos que le habian sido encomen-
dados con tanta insistencia y es él quien los saca del calabozo, les
lava las heridas y los lleva a su casa a comer. Al parecer, ya su
carrera y prestigio profesionales no tienen la importancia de antes,
hasta €l punto que esta dispuesto a arriesgarlos por cuidar de Pablo
y de Silas y por ofrecerles hospitalidad. .

Tal es la naturaleza de la verdadera conversion. En nuestra
América se ha predicado mucho una «conversion» sin dientes.
«Para ser salvo basta con creer en Jesucristo», decimos a base de
este texto. Lo que no decimos, y muchas veces ni siquiera vemos,
es que esa fe en Jesucristo conlleva mucho mas que un mero
asentimiento. Es también un cambio radical, no solamente en el
modo en que vivimos, sino hasta en los valores mediante los cuales
medimos el éxito en la vida. Para el rico que antes pensaba que el
dinero lo era todo, la conversion tiene que incluir una nueva vida en
la que sus recursos econdémicos estan a disposicién de Dios. Para
el profesional que antes pensaba que el éxito en la vida estaba en
su prestigio, y en el respeto que todos le tributaban, la conversion
tiene que llevarle a buscar modos en que su profesién pueda ser
de verdadero servicio a los demas. Y, si no encuentra tales modos,
la conversion ha de llevarle a buscar otra ocupacion o medios de
servicio. (En este contexto pienso en la joven a quien conoci en
Argentina, violinista de promesa, que un buen dia le dijo al maestro
con quien estudiaba en el extranjero que, como cristiana, se ie hacia
dificil dedicar su vida a «tocar muUsica bonita para los ricos».
Regresé a su pais, donde se dedic6 a buscar medios de empleo
para los jbvenes pobres del barrio.)

El evangelio incluye la buena nueva de que nuestra vida puede
ser Gtil al reino de Dios. E incluye también la buena nueva de que
el valor de nuestra vida no depende del valor que la sociedad le dé.
Para el carcelero de Filipos, ya no es necesario medir la vida a base
de si cumple o no con su tarea de retener a los presos. Para
nosotros, si verdaderamente hemos recibido el evangelio, la buena
nueva incluye la libertad para ser obedientes, para ser auténticos,
a pesar de todo lo que la sociedad nos diga en sentido contrario.

4. Los misioneros son absueltos y expulsados (16.35-40)

Al dia siguiente, los magistrados enviaron «alguaciles»22 con orden de

22 Aqui de nuevo Lucas emplea el término correcto para quienes ejercfan tales funciones,
hrabdoiijoi.
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soltar a Pablo y a Silas. El texto no dice por qué dieron esa orden. El Cédice
Bezae, exponente del texto occidental, se lo atribuye al terremoto, dando a
entender que los magistrados sabfan que el sismo habia sido causado por el
Dios  de los misioneros. Otros sugieren que Lidia o algin otro cristiano
influyente habia intervenido en pro de los presos. El hecho es que los magis-
trados habfan ordenado azotar y encarcelar a los acusados en medio de un
motin, cediendo a las presiones del momento, y que probablemente no tendrian
interés en seguirles un proceso judicial.

Es entonces que Pablo sorprende a las autoridades con el hecho de que
tanto €] como Silas son ciudadanos romanos. La Ley Julia, vetustisimo
principio legal de Roma, prohibfa azotar a un ciudadano romano.23 Los
magistrados quieren que €1 y Silas salgan de la ciudad a escondidas, lo cual
pareceria redundar en desmedro del evangelio que predican. Por tanto, ahora
Pablo exige que vengan los magistrados y que sean ellos los que les saquen.
Esto causd gran temor entre los magistrados, quienes fueron a la cércel, les
ofrecieron disculpas, y les rogaron que salieran de la ciudad sin crearles mas
problemas.24 ‘

Al parecer los misioneros accedieron, aunque no abandonaron la ciudad
antes de regresar a casa de Lidia y despedirse de la iglesia. Afios més tarde,
Pablo recordaria aquel episodio en 1 Tesalonicenses 2.2.

Humildad y dignidad

Al leer este pasaje, casi puede parecemos que Pablo se com-
porta como un muchacho malcriado. Se queja de que después de
azotarles publicamente los magistrados quieren deshacerse de
ellos encubiertamente, y apela a su ciudadania romana para infun-
dirles temor y obligarles a venir ellos mismos a rogarle que se
marche de la ciudad sin crearles més problemas. Empero lo que
esta en juego es mucho mas que el orgullo herido de Pablo. Lo que
esta en juego es la dignidad del evangelio. Si Pablo y Silas sencilla-
mente aceptan la orden de irse, sin siquiera reunirse de nuevo con

_laiglesia, dejaran la impresion de que son unos escurridizos, y que
su mensaje no es muy digno de crédito. Y, ;quién sabe lo que
pensaran los hermanos? ;Flaquearan en su fe? Por ello apelan a

23 Segiin Cicerén, «quien ata a un ciudadano romano comete iniquidad, y quien lo azota comete
un crimen» (In Verrem, 2.5.66). ; Por qué Pablo y Silas no invocaron sus derechos antes de ser
azotados? Otra vez, el texto no lo dice. Si se trataba de un tumulto popular, posiblemente no
tuvieron oportunidad de hacerlo.

24 Poco antes, en el afio 44, el emperador Claudio habfa tomado fuertes medidas contra la ciudad
de Rodas por haber faltado a los privilegios tradicionales de los ciudadanos romanos, crucifican-
do a unos de ellos. Turrado, Biblia comentada, p. 172.
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su ciudadania romana, para asi obligar alos magistrados atomarles
en serio, y tener ademas la oportunidad de reunirse con la iglesia
antes de dejar la ciudad. '

Mas adelante (22.25-29) veremos mas sobre el uso que Pablo
hace de su ciudadania romana. Por lo pronto, sin embargo, lo que
nos importa es notar que Pablo no la utiliza entre los hermanos de
laiglesia para darse importancia, mientras si esta dispuesto ausarla
fuera de la iglesia, para que se les trate con dignidad a él y a Silas
y, por implicacion, al resto de los creyentes.

Esta distincién es importantisima, y seria bueno que medita-
semos sobre ella. En la iglesia hispanoamericana hay cada vez
mayor nimero de personas que por diversas razones gozan de
cierto prestigio social. ; Cémo ha de usarse ese prestigio? Desafor-
tunadamente, el modo en que mas frecuentemente se usa es para
asegurarnos de que en la iglesia se nos trate con especial respeto
y consideracion, En lugar de edificar el cuerpo, esto crea distin-
ciones que pronto llevan al resentimiento y a la divisién. Los
hermanos que no son licenciados, que no tienen propiedades, o
que no son profesionales, se consideran inferiores a los que sf
gozan de tales privilegios. ;Por qué no usar esas distinciones de
otro modo, como Pablo utilizé su ciudadania romana, para hacer
que se nos respete, no como individuos, sino como iglesia, y que
por ello se respete también a los mas humildes entre nosotros?

C. Tesalénica (17.1-9)

La narracién sigue en tercera persona. Por tanto, si el «nosotros» incluye
a Lucas, es de suponerse que €ste permanecio en Filipos. De Timoteo el texto
no nos dice nada, pues su nombre no vuelve a aparecer hasta Berea (17.14).
Empero Lucas tiene la costumbre de ocuparse solamente de los personajes
centrales, y no mencionar los secundarios sino cuando es necesario. Ademads,
en la salutacion de las dos cartas de Pablo a los tesalonicenses se menciona,
junto a Pablo, a Silas («Silvano») y Timoteo, y en el resto de las dos cartas
parece darse a entender que Timoteo se contaba entre los fundadores de la
iglesia en Tesalonica. Por tanto, 1o més probable es que Timoteo haya salido
de Filipos con Pablo y con Silas, o que se haya reunido con ellos poco después
en Tesalonica.

El camino que se describe en 17.1 corresponde a la ruta de la gran «via
Egnatia», unode los principales caminos del Imperio Romano. Entre cada una
de las ciudades mencionadas (Filipos a Anfipolis, Anfipolis a Apolonia,
Apolonia a Tesal6nica) hay unos 50 kilémetros, de modo que el recorrido total
es de unos 150 kilémetros. Si se menciona a Anfipolis y Apolonia porque fue
allf que los viajeros hicieron noche, tendrian que ir a caballo, pues de otro
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modo la distancia es demasiado grande para vencerla en un dfa.25 No parece
que los misioneros se hayan detenido a predicar en esas ciudades, que no
vuelven a ser mencionadas en el Nuevo Testamento.26 Tesal6nica era la
principal ciudad de 1a regi6n, y en ella moraba el gobernador romano (aunque
Lucas no lo menciona). Sobre susruinasse alza lamoderna ciudad de Salénica.

El texto presenta pocas dificultades. En Tesal6nica, Pablo sigue su cos-
tumbre de comenzar su predicaci6n en la sinagoga, donde expone su mensaje
tres sadbados. Ese mensaje se resume en tres puntos (17.3): a) el sufrimiento
del Mesias;27 b) su resurreccion; ) que Jesus es ese Mesias.

Los que aceptaron el mensaje se describen en el v. 4. «Algunos de ellos»
se refiere a los judios que creyeron. La frase «griegos piadosos» crea ciertas
dificultades. Tal como aparece en RVR, y en los manuscritos que esa version
utiliza, parece referirse a los que en otros contextos se llaman «temerosos de
Dios», es decir, gentiles que se habian acercado al judaismo. Empero hay
manuscritos del texto occidental, y una version antigua (la Vulgata), que dicen
«griegos y piadosos». En tal caso, se trata de dos grupos: algunos «temerosos
de Dios» y otros sencillamente paganos. Las «mujeres nobles» constituyen un
fenémeno que se harfa més y méas comin en los primeros siglos del cristianis-
mo: habia mujeres de «buena familia» que se unfan a la iglesia, muchas de
ellas sin el consentimiento o participacién de sus padres o esposos.

Lucas no nos dice cuél era el motivo de los «celos» de los judios. En 13.45
los celos de los judios parecen deberse a la «muchedumbre» de los conversos,
que parecia hacer peligrar su caricter de «pueblo escogido». Aqui se habla de
«gran nimero» de «griegos piadosos» y de «mujeres nobles» convertidas.
Empero, puesto que no se nos dice que los misioneros hayan predicado fuera
de la sinagoga, es dable suponer que el motivo de los celos era que muchos de
estos «griegos piadosos» y «mujeres nobles» se contaban entre los que
apoyaban a la sinagoga econémicamente. En todo caso, estos judios buscan el
apoyo de algunas de esas gentes que hay en toda ciudad, que no tienen mas
ocupacion que juntarse al Gltimo alboroto del momento. (Lo que RVR traduce
por «0ciosos» son literalmente «hombres de la plaza». Se trata de una escena
harto conocida en nuestras ciuidades.)

Lucas no nos ha dicho una palabra sobre Jas6n, quien aparece repentina-
mente en el v. 5.28 Obviamente, era alli que se-alojaban Pablo y los suyos. A
falta de encor trar a los misioneros, la turba toma a Jasén y a algunos cristianos,

25 Tal es la opinién de K. Lake y H. J. Cadbury, The Beginnings of Christianity, McMillan and
Co., Loadres, 1933, vol. 4, p. 202.

26 Sobre estas cindades, véanse los artfculos correspondientes en el DIB,

27 El texto dice «el Cristo», que es el equivalente griego del «Mesfas» o «Ungido».

28 El nombre de Jasén era relativamente comtn. Algunos judfos de nombre Josué lo utilizaban
como su nombre griego. (Como Saulo se Hamaba también Pablo.) Dado lo comtn del nombre,
no es seguro que se deba identificar a este Jasén con el de Romanos 16.21, pariente de Pablo.
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y los llevan ante las autoridades.29 La acusaci6n es contra Jasén, por haber
alojado a unos subversivos «que trastornan el mundo» y que contravienen los
decretos de César «diciendo que hay otro rey, Jestis». Empero, puesto que los
misioneros no aparecen, los magistrados le exigen fianza a Jason y sueltan a
los que la turba ha traido. EI texto no nos dice qué fue después de Jasén y de
los demds hermanos, aunque en 1 Tesalonicenses Pablo habla de la «tribula-
cién» que Jos hermanos en esa ciudad han sufrido (1 Ts. 1.6).

Mensaje subversivo

Segun vamos adentrandonos en el libro de Hechos, vamos
viendo que las acusaciones contra los cristianos van haciéndose
mas serias. Al principio se trataba Gnicamente de acusaciones entre
judios. Y tales acusaciones continuarén a todo lo largo del libro.
Luego, en Filipos, los duefios de la muchacha sanada acusan a los
misioneros de ensefiar «costumbres que no nos es licito recibir ni
hacer, pues somos romanos». Ahora, en Tesalbnica, se les acusa
de ser desleales al César, proclamando otro rey.

‘Tales acusaciones tienen algo de falso, y algo de cierto. Son
falsas, porque ésos no son los verdaderos motivos por los que se
lleva a los misioneros ante las autoridades. Pero son ciertas, porque
es verdad que los misioneros estaban incitando a los conversos a
practicar costumbres ilicitas (por ejemplo, no quemar incienso a los
dioses ni al emperador) y que el sefiorio absoluto de Jes(s pone en
tela de juicio el seforio del César, que tambien pretende ser
absoluto.

Mas adelante, cuando se desaten las persecuciones por parte
del Imperio Romano, se daré la misma situacion. Al principio la
persecucion se debera a un malentendido. Pero con el correr del
tiempo, segtn los romanos comé)rendan mas del mensaje cristiano,
mas arreciara la persecucion.’

No podemos negar que hay un elemento «subversivo» en la fe
cristiana. Tenian razén los acusadores al decir que los misioneros
trastornaban el mundo. Parte esencial de la fe cristiana es la
afirmacién de que hay una diferencia entre el mundo tal cual es 'y
el mundo tal cual Dios quiere que sea. El reino de César no es el
reino de Dios. Donde Dios es rey, no puede haber otro rey absoluto.

29 Una vez m4s, Lucas nos da prueba de su exactitud histérica al referirse a estas autoridades como
politérjai. Tal titulo no nos era conocido en toda la literatura antigua. Empero en inscripciones
antiguas se ha encontrado prueba de que tal era efectivamente el titulo que se les daba a las
autoridades no romanas en la ciudades griegas.

30 Véase toda esa historia en Gonzélez, Historia ilustrada, 1:61-120, 145-57, 175-89.
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Luego, todos los absolutismos ruedan por tierra. Ni el absolutismo
nacionalista, ni el absolutismo ideoldgico de derecha o de izquierda,
ni el absolutismo militarista, ni el absolutismo eclesiastico, son
compatibles con la fe cristiana. Si predicamos fielmente el mensaje
del evangelio, se dira también de nosotros que contravenimos los
decretos del mundo actual, diciendo que hay otro rey, Jess.
Desafortunadamente, en muchas de nuestras iglesias se ha
creado la opinién de que es posible predicar o vivir el evangelio de
Jesucristo sin ese elemento que trastorna el mundo, que subvierte
todos los absolutismos, que pone en tela de juicio todo orden
presente, juzgandolo, no a base de ideologias preconcebidas, sino
a base del reino venidero. Lo cierto es que la predicacién cabal del
evangelio ha de subvertir el orden, y hasta ha de subvertir a la
subversion misma. ;Es ése el mensaje que predicamos?

Ch. Berea (17.10-14)

Los misioneros, que aparentemente estaban escondidos en TesalOnica,
salen de noche hacia Berea. Esta éra una ciudad algo apartada de los principales
caminos, a unos 80 kilémetros de Tesalénica.3! Posiblemente los hermanos
de Tesalbnica les recomendaron a los misioneros que fueran a esa ciudad
porque tenfan contactos alli, o porque, por no estar en una de las principales
rutas del Imperio, era menos probable que sus enemigos les buscaran alli,

Alli también los misioneros comenzaron su trabajo en la sinagoga. Lucas
nos dice que estos judios eran «més nobles» (literalmente, «mejor nacidos»,
es decir, de mejor disposicion) que los de Tesal6nica, pues estaban dispuestos
a estudiar las Escrituras y ver si 1o que Pablo decia era cierto.

El éxito fue notable, segiin lo indica el v. 12. Otra vez vemos aqui que se
menciona explicitamente a las «mujeres griegas de distincién».32

De algiin modo llegd a Tesal6nica la noticia de 1o que ocurria en Berea, y
los mismos judios que habfan incitado a las multitudes en Tesalonica repitieron
su obra en Berea. El resultado fue que Pablo tuvo que huir «inmediata-
mente»,33 mientras Silas y Timoteo (de quien no se nos habfa dicho que
estuviera con los misioneros) permanecieron en Berea.

31 Véase «Berea» en DIB.

32 El texto occidental, con su aparente prejuicio antifeminista, cambia el orden de las palabras, de
modo que se nota menos la referencia especifica a estas mujeres: «Algunos de ellos creyeron,
pero otros no, y de entre los griegos y las personas distinguidas muchos hombres y mujeres
creyeron».

33 Enel v. 14, donde RVR traduce «que fuese hacia el mar», algunos manuscritos dicen «que fuera
como hacia el mar», dando la impresién de que se hacfa esto para despistara los perseguidores,
y que Pablo de hecho hizo el viaje por tierra.
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La sana de los perseguidores

Al leer este texto, lo que llama la atencion es que aquellos judios
de Tesalbnica, que empezaron la persecucion por celos, y que
presentaron acusaciones falsas ante las autoridades, ahora per-
siguena los misioneros hasta Berea, un viaje que tomaria varios
“dias.

Esto es lo que sucede frecuentemente cuando se incitan los
animos. La acusacion de «subversivos» que se hizo en Tesalénica,
Y que se hace tan frecuentemente en nuestra América, aunque al
principio se utilice para cubrir otros motivos, ala postre cobra fuerza
propia, y se continGa hasta cuando los motivos iniciales se han
olvidado. En un pais de la América Latina se dio el caso de un
profesional que, amargado (quiza con razén) porque una institucion
de la iglesia no habia tratado a su padre justamente muchos afos
antes, cuando logré cierta holgura econémica empez6 a utilizar sus
recursos economicos para acusar a esa institucion y atodos los que
tenian algo que ver con ella de ser subversivos, aunque no hubieran
estado presentes cuando su padre fue maltratado. Cuando publicé
sus primeras acusaciones, estaba bien consciente de que lo hacia
por tomar venganza. Pero segin fue pasando el tiempo, él mismo
se convencio6 de lo que decia, y llegd a convertirse en el paladin de
un grupo que utilizaba sus resentimientos para sus propios fines.
Desafortunadamente, es en esos casos, como en el de los judios
de Tesalonica, que todo didlogo se vuelve imposible.

¢Qué han de hacer los cristianos en tal caso? Probablemente
lo que hicieron Pabloy los suyos. Continuar predicando, ensefiando
y viviendo lo que consideran ser el evangelio.

D. Atenas (17.15-34)

Pablo no fue solo de Berea hasta Atenas, sino que le acompafiaron algunos
hermanos. Esto hace suponer que fue por tierra, pues para un viaje por barco
no harfa falta tal compaiifa. Con estos hermanos, Pablo manda instrucciones
para que Silas y Timoteo se le retinan tan pronto como sea posible.

Segin el v. 16, el propésito de Pablo en Atenas no era predicar, sino
solamente esperar a sus compafieros. Empero mientras los esperaba, como
buen judioy cristiano, «su espiritu se enardecia viendo la ciudad entregada a
la idolatria».

Atenas habia visto mejores tiempos. Grecia era una de las zonas més
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empobrecidas del Imperio Romano.34 La ciudad misma estaba relativamente
despoblada. Empero le quedaba algo de su vieja gloria. Todavia brillaban los
marmoles de la Acrépolis, con sus famosos portales, su Parten6n —el templo
a Atenea la virgen (parthénos)— y sus otros templos menores: el Erccteo, el
templo a la Victoria Desalada, etc. En esos templos, y en otros muchos de
menos fama, continuaba el viejo culto a los dioses. Luego, en una ciudad en
que la poblacién habia decaido, pero que contaba todavia con tan espléndidos
templos, no ha de extrafiarnos el que el espiritu de Pablo se enardecicra viendo
la idolatria (v. 17). ,

Empero la fama de Atenas no se limitaba a sus templos. Mucho mas
famosos eran sus filésofos y sus letras. Allf habian florecido Sécrates y Platon,
Aristéfanes, Euripides y Fidias, €l escultor sin par. La Academia de Atcnas,
fundada por Platén, seguia existiendo, y era considerada todavia un centro
intelectual con pocos rivales, hasta que fue clausurada en el afio 529 d.C. por
el emperador Justiniano. Es a ese gusto por parte de los atenienses de «oir algo
nuevo» que Lucas se refiere, con cierto desprecio, en 17.21.

En aquel ambiente, Pablo luchaba en dos frentes, pucs «discutia en la -
sinagoga con los judios y piadosos, y en la plaza cada dia con los que
concurrian». Sobre estos «piadosos» o «temerosos de Dios», ya hemos tratado
en otra ocasion (véase el comentario a 10.2). La «plaza» puede haber sido la
antigua dgora, o alguna de las plazas menores de la ciudad. Sobre el testimonio
en la sinagoga, y 1a posible conversién de algunos judios, Lucas no dice mds.
Su interés estd en relatar 1o que de nuevo hay en cada ciudad. Por eso, ¢l resto
del capitulo se dedica a los esfuerzos de Pablo entre los griegos.

Las dos escuelas filoséficas que se mencionan en el v. 18 eran efectiva-
mente las que se disputaban la hegemonia en esa €poca. Ambas se esforzaban
por ofrecer, més que una metafisica, una filosofia para la vida. Los estoicos
sostenfan que la vida debe conformarse a la ley natural que rige el universo, y
que cuando uno se conforma a esa ley se liega al estado de «apatia», en el que
ya no se sufre ni se es victima de las. pasiones. Los epictreos, por su parte,
sostenfan que el propdsito de la vida es el placer; pero no el placer desen-
frenado, sino el placer sabiamente administrado y dirigido, para que no lleve
al dolor y la desesperacién.35 Son los filésofos de estas escuelas quienes
muestran cierta curiosidad por las ensefianzas de Pablo. Curiosidad, pero no
respeto. La palabra que RVR traduce por «palabrero» (spermoldgos) original-
mente se aplicaba a los pdjaros que andaban escarbando en busca de semillas.
De ahi, pas6 a utilizarse para referirse a quienes andaban buscando trapos en
los basureros, y por tltimo a cualquier charlatdn o diletante que anda buscando
migajas de ideas y juntdndolas como mejor le parece. Es en este ultimo sentido

34 Véase M. Rostovizeff, Historiasocialy econémica del Imperio Romano, Espasa-Calpe, Madrid,

1981, vol. 2, pp. 465-66.
35 Sobre estas doctrinas, especialmente la estoica, y suimpacto en el cristianismo, véase Gonzilez,

Historia del pensamiento cristiano, vol. 1, p. 51.
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que se lo aplican a Pablo. La segunda parte del versiculo da a entender que
algunos pensaban que Pablo predicaba una pareja de nuevos dioses: Jests y
«Resurreccion». :

Son estos filésofos, por curiosidad, quienes llevan a Pablo «al AreSpago».
Este era el nombre de una colina al norte de la Acrépolis, y separada de ella
por un arreyo. Desde tiempos antiguos se habia reunido en esa colina el
tribunal de la ciudad, que por eso se llamaba también «AreGpago».36 El texto
no aclara si Pablo fue llevado a 1a colina, o al tribunal, que segufa existiendo
en tiempos romanos, aunque su autoridad era limitada. Puesto que la motiva-
cién al ofr a Pablo parece ser mera curiosidad, y no hay indicio alguno de que
se tratara de un juicio, parece que Pablo hablé en Ia colina, y no en el tribunal,
que ya para esa fecha se reunfa en otra parte.37 '

Etdiscurso de Pablo comienza, como era costumbre en esa época, por unas
palabras de elogio a sus oyentes (como cuando hoy comenzamos un sermén
en una iglesia donde estamos de visita diciendo que «es un placer y un
privilegio estar con ustedes»). En la retdrica de entonces, se llamaba a esta
clase de introduccion la captatio benevolentiae. Ese es el propésito de los vv.
22-23a. En lugar de comenzar atacando sus idolos, Pablo les dice a los
atenienses que son muy religiosos, pues hasta ha encontrado una inscripcién
«al Dios no conocido».38

Esta introducci6n se ha interpretado frecuentemente como si Pablo quisie-
ra decir que ya los atenierises saben algo de Dios. Pero tal interpretacién no se
percata de la fina ironfa del discurso de Pablo. Pablo les dice que ha visto esta
inscripcién al «Dios no conocido» (dgndstos theds).39 En la segunda parte del
versiculo el tono comienza a cambiar, pues sutilmente se acusa a los atenien-
ses, que se creen tan sabios, de ignorancia: «al que vosotros adordis, pues, sin
conocerle [agnoountes, en ignorancia] es a quien yo 0s anuncio».

Como muestra de la ignorancia de los atenienses, Pablo pasa a una
descripcion de la obra de Dios, basada en parte en Isafas 42.5. Este Dios,
desconocido para los atenienses, ha creado a toda la humanidad «de una
sangre», con dos propdsitos: «para que habiten sobre toda 1a faz de Ia tierra»,
y «para que busquen a Dios». En el v. 28 les dora la pildora con unas citas

36 Véase «AreSpago» en DIB.

37 Empero los escritores antiguos Juan Criséstomo (siglo IV) y Teofilacto (sigio XI) sostienen que
Pablo habl6 ante el tribunal. Véase una defensa de tal opinién en Ramsay, Paul the Traveler,
Pp. 242-45. Un argumento a favor del tribunal es que uno de los conversos es miembro de esa
corte: Dionisio el areopagita (v. 34).

38 Véase D. Zweck, «The Exordium of the Areopagus Speech. Acts 17.22,23», NTSt, 35, 1989,
94-103. La conclusién de este autor es que tenemos aquf un discurso que se ajusta a los cdnones
ret6ricos de la época.

39 Sobre el sentido dé estas palabras, y otras afines, en la literatura de la época, véase H. Kulling,
«Zur Bedeutung des Agnostos Theos: Eine Exegese zu Apostelgeschichte 17,22-23», TZ, 36,
1911, 65-83.
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ligeramente adaptadas del poeta Epiménides de Creta: «Porque en €] vivimos,
y NOS movemos, y somos», y de los estoicos Cleantes y Arato: «Porque linaje
suyo somos». Acto seguido, el v. 29 rechaza la idea de que tal Dios sea
«semejante a oro, o plata, o piedra, escultura de arte y de imaginacién de
hombres». Esto tampoco era nuevo para los atenienses, pues sus propios
filésofos, desde tiempos de Jenéfanes (siglo VI a.C), habian hecho criticas
semejantes a la religion tradicional. B

Es el v. 30 que por fin introduce €l centro del mensaje de Pablo: todo lo
que ha precedido eran «tiempos de ignorancia (agnota)». Ahora vemos que el
dgnostos theds (Dios no conocido) a quien los griegos adoraban agnoountes
(sin conocerle) es indice de esa agnota (ignorancia). E1 Dios verdadero, que
ha pasado por alto tal ignorancia aun entre estos griegos que se creen sabios,
ahora manda a todos que se arrepientan. Aqui Pablo llega al meollo mismo
de 1a cuestién. No se trata de verdades estdticas o de teorias que los filésofos
puedan discutir. Se trata méds bien de este momento histérico. Se acabd el
tiempo de Ia ignorancia. Viene el tiempo del juicio (v. 31). Y 1a prueba de ello
es la resurreccién de Jesqs.

Al llegar a este punto, sus oyentes s¢ rebelan. Unos se burlanabiertamente.
Otros le dicen «ya te oiremos acerca de esto otra vez», como quien hoy dice
«un dia de éstos», es decir, nunca. La sesi6n termina, sin que Pablo haya
concluido su discurso.

A pesar del fiasco, algunos se convierten. Entre ellos, Lucas menciona a
dos: el més famoso de ellos es Dionisio, €] areopagita (es decir, el miembro
del consejo del Aredpago), sobre quien después se tejieron importantes leyen-
das,40 y Dédmaris.4!

Predicacion y popularidad

El discurso de Pablo, comparado con sus otros sermones, fue
un fracaso. Lo que es mas, no solamente fueron pocos los conver-
s0s, sino que no hay otra noticia en el Nuevo Testamento de que
haya llegado a existir una iglesia en Atenas.

40 En el siglo V d.C., algtn cristiano piadoso de tendencias mfsticas neoplaténicas escribi6 una
serie de libros haciéndose pasar por este Dionisio. Puesto que pronto fueron tenidos por
genuinos, se pensé que se trataba de libros escritos por un discfpulo inmediato de Pablo, y
gozaron de gran prestigio. Hoy se sabe que no son genuinos. Véase Gonzélez, Historia del
pensamiento cristiano, vol. 2, p. 97. Una leyenda harto difundida en la Edad Media hacfa de
Dionisio el areopagita un misionero a Francia, y fundador de un monasterio en las afueras de
Parfs. También esa leyenda ha sido descariada por los historiadores. /

41 De quien no se sabe més que el nombre. El Cédice Bezae, con su prejuicio antifemenino, o
quiz4 por ertor, la omite. Desde tiempos de Cris¢stomo (siglo V) se pensaba que era la esposa
de Dionisio. Pero esto es pura leyenda.
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Quizas Pablo pudo haber evitado ese fracaso. Al comienzo de
su discurso, dio muestras de conocer los principios retéricos de su
época, y mas adelante cit6 también algunos de los poetas co-
nocidos y respetados por su audiencia. Todo lo que debi6 haber
hecho para evitar el fracaso fue no haber dicho los wv. 30 y 31. Hasta
ahi, parece que todo iba bien. Empero, en la predicacion, ése puede
medir todo a base del éxito? Seguramente Pablo sabia que lo que
iba a decir en los vv. 30 y 31 no seria bien recibido. Pero asi y todo
lo dijo, porque de no haberlo dicho su predicacion, aunque quiza
exitosa, hubiera sido falsa.

Esta es una leccién que necesitamos recordar en nuestras
iglesias. La verdadera predicacién del evangelio no se mide sola-
mente por los resultados, sino también y ante todo por su fidelidad.
En nuestra América se ha hecho muy facil ganarse numerosos
adeptos predicando un evangelio desencarnado, como si todo
tuviera que ver tnicamente con ir al cielo, y Dios no se ocupara de
la tierra, o como si en lugar de seres humanos fuésemos angeles
flotando en las nubes. Y se predica también un evangelio falso
segun el cual al que es cristiano todo le saldra como desea, y no
tendra problemas. Lo que es mas, hasta se admira a los evangelis-
tas que, con su predicacion por los medios de comunicacion en
masa, viven en lujosas mansiones, pues se piensa que esas
mansiones son el premio por su fidelidad. Todo esto es falso
evangelio. Y sin embargo, porque tiene éxito se sigue predicando.
Contamos el nimero de personas que acuden a ia iglesia o al
estadio a escuchar esta predicacién, y aunque sabemos que el
mensaje biblico es mucho mas que esto, nos alegramos porque las
cifras son elevadas. Desde este punto de vista, un buen predicador
es quien logra atraer multitudes, no importa lo que les diga.

El ejemplo de Pablo es todo lo contrario. Pablo predica la
verdad. Trata de ganarse la benevolencia de sus oyentes, como se
ve en los primeros versiculos de su discurso. Pero no quiere esa
benevolencia al precio de no ser fiel al mensaje. En algunos casos,
como en Atenas, el éxito es bien poco. En otros, su predicacion
resufta en persecucion. Pero de no haber sido por esa firmeza en
el testimonio del apdstol, las iglesias fundadas por él no hubieran
resistido la persecucién que vino poco despusés.

Nos es imposible saber lo que el futuro le traera a nuestra iglesia
hispanoamericana. Si hay indicios de que sera un futuro dificil, en
el que laiglesia tendra que responder a retos antes insospechados.
Habra enormes convulsiones econémicas, sociales y politicas en
nuestros pueblos. Es posible y hasta probable que en algunos
lugares se persiga a los cristianos. También es probable que en
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otros las autoridades traten de ganarse el apoyo de la iglesia. En
tan diversas circunstancias, la obediencia de la iglesia dependera
del modo en que se haya preparado mediante una comprension del
evangelio profunda y correcta. ;Sabremos, como Pablo, ofrecerle
a nuestro pueblo esa ensefanza y predicacion, aunque no sean
“siempre bien recibidas?

El proposito de la criatura humana

En el pasaje, Pablo también dice algo que ha de hacernos
pensar. Dios cred a la humanidad con dos propositos: habitar la
* tierray buscar a Dios (vv. 26-27). El hecho mismo de habitar latierra
es parte de la voluntad de Dios para nosotros. Dios no se interesa
Gnicamente en nuestra religién. Dios se interesa tambien en que
habitemos la tierra. Se ofende a Dios cuando se comete idolatria,
como en el caso de Atenas y en tantos aspectos de nuestra vida
religiosa. Por eso, hacemos bien en atacar la idolatria y la supers-
ticién. Esto es lo que hemos hecho repetidamente desde nuestros
puilpitos y en toda la ensefianza de nuestras iglesias evangélicas.
Y hemos hecho bien.

Pero también se ofende a Dios cuando se acapara la tierra, y
cuando por esa razén algunos no tienen tierra en que habitar. En
nuestra América, en la situacion actual, no basta con atacar la
idolatria y la supersticion; hay que atacar también las practicas
injustas que impiden el doble propdsito de Dios para sus criaturas
humanas, «que busquen a Dios» y «que habiten sobre toda la faz

de la tierra».

Por otra parte, habitar la tierra no quiere decir solamente ocu-
parla, sino también cuidar de ella de tal modo que continue siendo’
habitable. Uno de los mas grandes pecados colectivos de la huma-
nidad en nuestra generacion ha sido el modo en que hemos
ofendido a Dios destruyendo la tierra. El lago Aral, en la Unién
Soviética, que hasta hace poco fue el cuarto en tamaiio en todo el
mundo, se esta secando rapidamente, y lo que todavia queda de él
es un mar muerto debido alos pesticidas y otros productos quimicos
que lo han contaminado. La selva amazonica desaparece rapida-
mente, al tiempo que el diéxido de carbono que se produce al
quemaria es uno de los principales factores que hacen temer a los
cientificos un alza notable y tragica en la temperatura mundial. Los
desiertos en Africa crecen a razon de varios kilometros al aio. En
los paises industrializados, la enorme produccién de contaminantes
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amenaza a toda la humanidad. En la ciudad de México el aire que
se respira es altamente toxico. Docenas de especies animales y
vegetales desaparecen cada afio. Naturalmente, las razones que
llevan a tales condiciones son también econémicas y sociales. ¢No
es hora de que la iglesia, que cree que Dios nos ha colocado aqui
para buscar a Dios y para habitar la tierra, tome accién decidida
para la salvacién de Ia tierra misma? ‘

E. Corinto (18.1-17)

Atenas es una de las pocas ciudades de la que no se nos dice que Pablo
tuvo que salir huyendo. Tampoco se nos dice si el viaje a Corinto fue por tierra
0 por mar. Por tierra serfan poco més de 80 kilémetros. En el caso de ir por
mar, Pablo se habria embarcado en el Pireo (el puerto de Atenas) 'y desembar-
cado en Cencrea, puerto que s¢ encontraba a unos 14 kilémetros de Corinto.42

Corinto era una ciudad rica.43 Estaba en una posici6n geografica privi-
legiada, pues dominaba el istmo de Corinto. El trifico terrestre entre el
Peloponeso y el resto de Grecia tenfa que pasar por Corinto. Y el tréfico
maritimo entre el Mar Egeo y el Adridtico frecuentemente se evitaba la
circunnavegacién del Peloponeso trasbordando entre Cencrea, el puerto sobre
el Egeo, y Lequeo, sobre el Adridtico, con el resultado de que todo ese trafico
también tenfa que pasar por Corinto.# Aunque Corinto habfa florecido siglos
antes, en el afio 146 a.C. fue completamente arrasada por los romanos, en
represalia por el papel predominante que habfa tenido en la resistencia a Ia
conquista romana. En el 44 a.C. fue reconstruida por orden de Julio César,
quienasenté en ella un nimero de colonos italianos. Debidoa su granactividad
comercial, pronto volvié a atraer numerosos habitantes, que se ocupaban
principalmente del comercio. En el 27 a.C, Augusto César cre6 la provincia
senatorial de Acaya, e hizo de Corinto su capital.

La nueva ciudad, que tenfa menos de un siglo de existencia cuando Pablo
la visit6, bullia-en actividad. Como sucede frecuentemente en tales €asos,
buena parte de esa actividad consistia en una vida licenciosa. Desde tiempos
antiguos, la fama de Corinto habia sido proverbial, hasta tal punto que se habia
inventado el verbo «cotintizar» como sin6nimo de Ilevar una vida facil y de

licencia.
Seguin el mismo Pablo cuenta (1 Co. 2.3), estuvoen Corinto «con debilidad

42 Véase el mapa al final de este libro.

43 Sobre la historia, economfa y vida social de Corinto, véase a Irene Foulkes, «Introduccién» a
1 Corintios, en este Comentario Biblico Hispanoamericano.

44 Se habfa construido un sistema de poleas que permitfa transportar barcos pequefios entre un
puerto y otro. Poco después de la época en que Pablo visité Corinto, Nerén emprendié e!
proyecto de abrir un canal atravesando el istmo. Empero el proyecto fue abandonado poco
después de empezado, y no se complet6 sino en 1893,
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[;su vieja enfermedad?], y mucho temor y temblor». Dado lo que sabemos de
Corinto, no es de sorprendernos el que el misionero cristiano se haya sentido
atemorizado al Ilegar a tal ciudad.

_ En Corinto, Pablo establecié contacto con Aquila y Priscila. El texto no
nos dice cémo se inicié ese contacto, sino solamente que Pablo los «hallé».
Aquila era judio, natural del Ponto (en la costa sur del Mar Negro), y poco
antes é1 y Priscila habian llegado procedentes de Roma. El decreto de Claudio
a que se hace referencia en 18.2 nos es conocido por la referencia del
historiador romano Suetonio, quien dice que Claudio «expuls6 a los judios de
Roma, porque estaban haciendo disturbios constantes instigados por Cres-
to».45 Los historiadores concuerdan en que este «Cresto» no es sino Cristo, y
que lo que sucedi6 fue que, como en tantos ofros lugares, la predicacion
cristiana en la sinagoga produjo tumultos que llevaron a la expulsién de los
principales responsables.46

Lucas no nos dice una palabra sobre la conversién de Priscila y de Aquila.
Lo més probable es que hayan sido cristianos desde que estaban en Roma,
antes del edicto de Claudio. De otro modo no se explica cémo un judio que
habia tenido que salir de Roma debido a los tumultos ocasionados por la
predicacién cristiana le ofreciera ahora alojamiento a un misionero cristiano.
Poco después, en Efeso, tenfan suficiente peso y experiencia en la comunidad
cristiana como para corregir la predicacién de Apolo (18.26).

Elv. 18 es el tinico lugar en todo el Nuevo Testamento en que se menciona
a Aquila antes que a Priscila (véase 18.18,26; Ro. 16.3; 2 Ti. 4.19).47 En este
caso, la construccién gramatical, y la necesidad de explicar que Aquila era
judfo (;lo serfa también Priscila?) son el motivo para nombrarle a €l primero.
El hecho de que en todos los otros casos se nombre a Priscila primero parece
indicar que ella fue més importante que €l en la vida de la iglesia de aquellos
tiempos.

En 18.3 nos enteramos de que el oficio de Pablo era «hacer tiendas».48 Al
parecer, sus necesidades econémicas eran tales que solamente podia estar libre

45 Claudio, 25.

46 No es probable que la expulsién fuera absoluta, como parecen indicarlo Hechos y Suetonio,
pues siguié habiendo una comunidad judfa en Roma. Dién Casio, historiador del siglo tercero,
dice que lo que se prohibi6 fue que los judfos continuaran reuniéndose (Historia romana, 60.6).
Josefo, en una cita conservada Gnicamente por el autor del siglo V, Orosio, da la fecha de ese
edicto: el aiio 49 d.C,

47 «Priscila» es el diminutivo de «Prisca», y por lo tanto, en todos estos pasajes se trata dela misma
pareja.

48 Bl término griego es skénopoids. Literalmente, esto quiere decir, como bien traduce RVR,
«hacedor de tiendas». Empero, ;Qué quiere decir esto? Algunos han sugerido que lo que Pablo
hacfa era tejer la tela de lana de cabra conocida como «cilicion por haber sido producida por
primera vez en Cilicia (la regién de donde Pablo era oriundo). Lo més probable parece ser que
las tiendas fuesen de cuero y que por tanto el oficio de Pablo, més bien que de tejedor, haya
sido de curtidor, talabartero o tafiletero.
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para predicar los sdbados (18.4), lo cual hacia en la sinagoga (v. 4),49 hasta
que llegaron Silas y Timoteo trayendo ayuda de los hermanos en Macedonia,
lo cual le permiti6 entregarse «por entero a Ia predicacién» (v. 5).50 En su
segunda Epfstola a los Corintios, Pablo les recuerda que «cuando estaba entre
vosotros y. tuve necesidad, a ninguno fui carga, pues lo que me faltaba, lo
suplieron los hermanos que vinieron de Macedonia» (2 Co. 11.9).

Respecto a los viajes de Timoteo y de Silas, ya hemos indicado que, por
no ser éstos personajes centrales en la narracion de Hechos, no siempre se nos
mantiene al tanto de donde estaban. Al parecer Timoteo se reuni6 con Pablo
en Atenas, pero pronto salié de nuevo para Macedonia. En cuanto a Silas, no
hemos sabido més de €] desde que estaba en Berea (17.14). Es més, éstaes la
tiltima vez que se le menciona en el resto del libro. Como hemos indicado
anteriormente, sf aparece en el resto del Nuevo Testamento bajo su nombre
latino, «Silvano» (véase mds arriba el comentario a 15.22).

Aparentemente, a consecuencia de la mayor persistencia de Pablo en su
misién,51 aumenta la oposicién dentro de la sinagoga, y Pablo se aparta de
ellos con un gesto dramético («sacudiéndose los vestidos») y una imprecacién
(«vuestra sangre sea sobre vuestra propia cabeza»). El sacudirse los vestidos
era sefial de disgusto, apartdndose de ellos (casi como quien hoy se tapa la
nariz). La «sangre» sobre la «cabeza» quiere decir que ellos, y no Pablo, son
responsables de lo que les acontezca. (Compdrese la expresion con Mt. 27.25.)

Abandonando la sinagoga, Pablo fue y establecié su centro de predicacién
en casa de un ial Justo, junto a la sinagoga. El texto occidental da a entender
que Pablo se mudd de casa de Priscila y de Aquila. El sentido de 1o que se dice
aquf es que lo que Pablo estableci6 en casa de Justo fue su centro de ensefianza
cristiana, que antes habfa estado en la sinagoga. Varios manuscritos, algunos
de ellos muy antiguos, dicen «Tito Justo» o «Titio Justo». Pero no parece haber
raz6n para pensar que este Justo, aunque se llamara también «Tito», sea el
mismo de las epistolas paulinas. (Resulta extrafio, sin embargo, que en todo el
libro de Hechos no se mencione a este colaborador de Pablo.)52 ‘

Entre los judios que se convierten estéd Crispo, «el principal de la sinagoga»
(ho arjisyndgégos; el articulo definido da a entender que habia solamente un
archisinagogo, y que si después se le da a Séstenes el mismo titulo, debe ser
porque sucedid a Crispo). Aunque Hechos no nos lo dice, Pablo sf nos informa
(1 Co. 1.14) que bautiz6 a Crispo. Segtin Hechos, Crispo crey6 «con toda’su
casa», y hubo muchos otros que también creyeron y fueron bautizados. Puesto

49 El art{culo definido, /a, da & éntender que habfa solamente una sinagoga en Corinto.

0 Como hemos indicado, la iglesia de Filipos parece haberle enviado recursos a Pablo repetida-
mente. Fil. 4.10-20.

51 El texto griego tiene m4s fuerza que RVR: «Estaba entregado por entero a la predicaciénde la
palabra». Una traduccién més literal, aunque menos elegante, serfa «Pablo fue asido por la
palabrax. : R :

52 Véase «Tito» en DIB. '
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que Pablo no los bautizd, es de suponerse que fueron bautizados por miembros
de la comunidad cristiana que el misionero encontr6 en Corinto al llegar, y
cuyo nicleo parecen haber sido Priscila y Aquila.

La visién de los vv. 9-10 cobra especial importancia si recordamos las
palabras de Pablo citadas mds arriba, en cuanto al temor que le produjo la
misién en Corinto. Y esa importancia se aclara con el episodio que sigue, del
juicio (o conato de juicio) ante Gali6n. ‘

Ese episodio (18.12-17) se encuentra «emparedado» entre dos asevera-
ciones sobre el tiempo que Pablo permanecié en Corinto: «un afio y seis
meses» (18.11) y «atin muchos dias» (18.18). No estd claro si el afio y medio
se refiere al tiempo antes del episodio ante Galién, o si es 1a suma de todo el
tiempo que Pablo pasd en Corinto. En todo caso, pas6é por lo menos aio y
medio.

Este Galion, «procénsul de Acaya», nos es personaje conocido por otras
fuentes en la literatura e historia romanas. Era natural de Espaiia, y hermano
mayor del famoso filésofo Séneca. Su nombre de nacimiento era Marcus
Annaeus Novatus; pero habia sido adoptado, como era costumbre entre las
famnilias aristécratas de Roma, por unamigo de su padre, y por tanto su nombre
oficial era Lucius Junius Gallio Annaeus. Amigo de Ner6n, al igual que su
hermano Séneca, algunos afios después cayd en desgracia, y tuvo que suici-
darse por orden de Nerdn. Gracias a una inscripcion encontrada y publicada a
principios del siglo veinte, se sabe que Galién fue procénsul de Acaya desde
julio del afio 51, hasta la misma fecha del 52 (el puesto de proc6nsul, muy
codiciado por los aristGcratas romanos, normalmente se ocupaba solamente
por un afo). Gracias a este dato, y a la fecha del edicto de Claudio a que nos
hemos referido anteriormente (18.2), es posible afirmar que el tiempo que
Pablo pasé en Corinto fue mas o menos desde el otofio del 50 hasta la primavera
omediados del 52. Este es unode los pocos episodios en Hechos para los cuales
es posible dar una fecha relativamente exacta.

Lo que sucede ante Galién no puede llamarse juicio. La acusacion es
ambigua, pues se dice que Pablo «persuade a los hombres a honrar a Dios
contra la ley», pero no se indica si se trata de la ley romana o de la de Moisés.
Empero Galién no permite que le involucren en el asunto. Antes que Pablo
pueda defenderse, responde con palabras de tono despectivo, y termina con la
férmula empleada por un juez para declarar que no va a ver un €aso: «yo no
quiero ser juez de estas cosas». El tono despectivo probablemente se relacione
con la actitud de la aristocracia romana hacia los judios. En las obras de Séneca,
hermano de Galién, se encuentra la misma actitud. Luego, no es que Galién
sea justo, 0 que tome ¢l partido de Pablo, sino que sencillamente no le interesan
ni los acusadores ni el acusado, quienes para €l no son sino unos judios
despreciables. La misma actitud se ve cuando, acto seguido, les manda echar
a todos del tribunal, y luego permite que golpeen a SGstenes «delante del
tribunal» sin que le importara nada.
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Elv. 17 es dificil de interpretar. Los mejores manuscritos no dicen quién
se apoderd de Sdstenes, sino sdélo que fueron «todos». Las palabras «los
griegos», que RVR incluye en su traduccién (al igual que VP, pero no RVA,
BJ, BA ni NBE), parecen haber sido afadidas por algiin copista, precisamente
porque ¢l sentido del texto original no estaba claro. ;Quiénes golpearon a
Séstenes? Hay varias posibilidades: (1) Los que le golpearon fueron la turba
de la ciudad, en burla por el desprecio con que el proconsul habia tratado a los
judios, y aprovechdndose de la actitud de Galién; (2) Los que le golpearon
fueron los propios judios, molestos porque su jefe les habia faliado y les habia
hecho pasar la verglienza de ser humillados y echados del tribunal; (3) Los que
Ie golpearon eran judios, pero lo hicieron porque Séstenes, al igual que €l
archisinagogo anterior, se inclinaba hacia el cristianismo o se habfa hecho
cristiano. A favor de esta (ltima interpretacion esta el hecho de que Pablo mas
tarde se refiere a un «Sdstenes» que le acompaiiaba en Efeso, precisamente
cuando les escribfa a los corintios (1 Co. 1.1).

Los hechos del Espiritu
y los hechos de la historia

En la Introduccién dijimos que el libro que estudiamos, mas bien
que «Hechos de los Apdstoles», deberia llamarse «Hechos del
Espiritu», pues el tema del libro no es lo que hicieron los apéstoles,
sino lo que el Espiritu hace. Repetidamente hemos visto la actividad
del Espiritu en la comunidad de los creyentes, o en la obra de Pablo
y sus acompanantes. En este pasaje, sin embargo, vemos otra
dimension de esa actividad que es de gran importancia para nuestra
obediencia en el dia de hoy: el Espiritu actGa también en la historia,
a veces de forma tan misteriosa que ni siquiera sospechamos esa
accion.

En este pasaje hay dos ejemplos de lo que decimos. El primero
es el edicto de Claudio, echando a los judios (0 a algunos de ellos)
de Roma. Es por razén de ese edicto que Priscilay Aquila estan en
Corinto cuando Pablo llega a esa ciudad. Toda la obra de esta
pareja, primero en Corinto y después en Efeso, es el resultado de
aquel edicto por parte de un emperador pagano. El segundo ejem-
plo es el juicio ante Galion. Galidén no pretendia proteger a Pablo.
Lo que sentia era mas bien desprecio tanto hacia él como hacia los
que le acusaban. Pero ese mismo desprecio por parte de un
personaje poderoso les da espacio a Pabloy alos demas creyentes
para llevar a cabo su obra.

¢ Qué importancia tiene todo esto para nosotros hoy? Mucha. A
veces pensamos que el Espiritu de Dios esta activo Unicamente en
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la iglesia, donde le vemos manifestarse de diversos modos. Pensar
que el Espiritu actla Unicamente en la iglesia es limitar el poder y
la obra del Espiritu. Antes que Pablo llegara a Corinto, ya el Espiritu
- de Dios habia preparado el campo lievando alla a Priscilay Aquila.
Dios actda, no solamente en la historia de la iglesia y en las vidas
de los creyentes, sino también en la historia del mundo y hasta en
las vidas de los mas incrédulos. Recordemos que repetidamente
en la historia de Israel, cuando el pueblo fue infiel, Dios emple6 no
solamente a sus profetas, sino hasta a sus enemigos (los filisteos,
los amorreos, Ciro, y muchos otros) para hacer cumplir su voluntad.
Recordemos ademas que, segun el testimonio biblico, Dios no
solamente saco a los israelitas de Egipto, sino también alos filisteos
de Caftor, y a los arameos de Kir (Am. 8.7). Dios esta presente en
medio de nuestra historia hispanoamericana. Negar esa presencia
es negar su poder.

Parte del mensaje de los profetas del Antiguo Testamento fue
precisamente eso: la presencia de Dios en los acontecimientos
histéricos de su tiempo. Y lo mismo puede decirse de Lucas. En su
Evangelio, Lucas relaciona el nacimiento de Jesus con las cir-
cunstancias politicas del momento: el rey Herodes, el edicto de
Augusto César y el gobierno de Cirenio sobre Siria. Lo mismo
sucede en Hechos, como se ve claramente en este pasaje. De igual
modo, parte del mensaje de hoy tiene que ser la accion de Dios en
los acontecimientos de nuestro tiempo y nuestros pueblos. Si hay
un dictador, esto no es ajeno a la voluntad de Dios ni al juicio de
Dios. Si hay injusticia en nuestros paises 0 entre nuestros pueblos,
si hay quienes no tienen albergue, si hay campesinos sin tierras, si
hay represion, si hay justicia, si hay libertad, si hay necesidad, si
hay prosperidad... todo esto se relaciona estrechamente con el
mensaje cristiano y con la obra del Espiritu.

Naturalmente, no siempre es facil discernir la obra de Dios en
los acontecimientos histéricos de nuestro tiempo. Podemos ima-
ginarnos a Pablo, viviendo en casa de Priscilay de Aquila, y oyendo
cémo la predicacion del evangelio les habia creado dificultades en
Roma. Ahora él esta predicando en Corinto, y ya en otras ocasiones
su predicacion le ha creado dificultades. Luego, no ha de sorpren-
dernos el que tuviera temor, y necesitara de una vision para recibir
animo. Nosotros también nos desanimamos viendo tanta injusticia
en nuestro alrededor. En la misma iglesia hay quienes se molestan
si otros cristianos denuncian la injusticia en nuestras sociedades.
Luego, unas veces por temor a equivocarnos y otras por temor a
represalias, vacilamos en sefialar claramente que tal injusticia se
opone a la voluntad de Dios. En tales casos, las palabras del Sefor
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a Pablo son harto pertinentes: «no temas, sino habla, y no calles».
Es pecado callar cuando Dios nos manda que hablemos.

Hay otro tipo de dificuitad menos dramética, pero no menos
cierta: el desprecio de los poderosos. A Gali6n le importa un bledo
lo que sea de Pablo o de los cristianos. Sin embargo, y sin que
Galién lo sepa, Dios sigue siendo el Sefior hasta de él mismo. Igual
cosa sucede muchas veces en el dia de hoy. Vivimos en un mundo
donde a veces se nos mira con desprecio o desinterés. Los grandes
artistas del cine y la television, los atletas famosos, y hasta los
criminales, reciben mas atencién que la predicacion del evangelio.
Hay cristianos de profunda conviccién que. dedican sus vidas a
servir a los necesitados, a veces con grandes sacrificios, a quienes
sin embargo la sociedad desconoce, mientras se desvive averi-
guando la viday milagros de algiin magnate que se ha enriquecido
a base del trabajo de otros. En cualquiera de nuestros paises, se
invierten mas recursos comprando cosméticos, cigarrillos o alimen-
tos para perros que en la predicacién del evangelio o en obras de
justicia. Es precisamente por eso que a veces los predicadores se
vententados a imitar los métodos propagandisticos que se emplean
para vender cosméticos o cigarrillos. Galion estaria orgulioso de las
inscripciones que celebraban su proconsulado en Acaya, el equiva-
lente de entonces de nuestros programas de television. jQué triste
situacion la de los cristianos de Corinto, despreciados, sin que nadie
esculpiera inscripciones en su honor! Pero hoy sabemos que aun
aquel desprecio fue oportunidad para la obra del Espiritu. ;Podre-
mos ver lo mismo en ios desprecios de hoy? ;O trataremos de ser
como Galién, de que se nos reconozca, de aparecer en los progra-
mas de television y en los diarios, de que se nos fotografie junto a
dictadores y magnates, aun a costa de nuestra fidelidad? La tenta-
cién es grande y muy real.

F. El regreso (18.18-22)

La estancia de Pablo en Corinto fue larga («muchos dias», 18.18). Es
posible que durante ese tiempo se hayan fundado iglesias en algunas ciudades
cercanas. En Romanos 16.1, Pablo se refiere a la iglesia de Cencrea; que, como
hemos dicho, era el puerto de Corinto sobre el Egeo. Y en 2 Corintios 1.1 les
dirige su carta, no solamente a los corintios, sino a «todos los hermanos que
estdn en Acaya». En todo caso, por fin llegé la hora de regresar a Antioquia,
y «navegé a Siria». En el sentido en que los romanos empleaban el término
«Siria», €sta inclua tanto lo que hoy es Siria como Palestina. Como veremos
mds adelante, Pablo fue primero a Cesarea, que era el puerto de desembarque
para Jerusalén, y luego a Antioqufa. Le acompafiaban, al principio del viaje,
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Priscila y Aquila. Posiblemente estos dos viajaban a Efeso por motivos de
negocios, y Pablo, que vivia con ellos, aprovechd la ocasion para ir con ellos.
En cuantoa Silas y Timoteo, no se nos dice una palabra, y es de suponerse que
permanecieron en Corinto, traba]ando con la iglesia en esa ciudad y sus
alrededores.

La altima parte del v. 18 es dificil de interpretar. La primera pregunta es:
{quién se rap6 la cabeza, porque tenia voto? En sentido gramatical estricto,
esa frase parece referirse a Aquila, la Gltima persona que se menciona. Empero
rara vez Lucas nos da detalles tales sobre sus personajes secundarios, y €l
sentido mismo de la narracion, cuyo sujeto principal es Pablo, parece indicar
que la frase en cuestién se refiere al Apéstol.53

La otra dificultad que la frase pﬁantea es independiente de la primera: jen
qué consistia el voto que Pablo (o Aquila) habia hecho? El raparse la cabeza
nos hace pensar de inmediato en el voto de los nazareos, que se describe en
Nuameros 6.1-21. Al concluir su voto, €l nazareo se rapaba la cabeza y ofrecia
sus cabellos en sacrificio a Dios. Empero esto se hacia normalmente en el
Templo, y quien hacia tales votos lejos de Jerusalén tenfa que pasar los dltimos
dias de su nazareato en Jerusalén. Segtin la escuela de Shammai, 1a més flexible
en tales asuntos, era necesario pasar al menos treinta dias en Jerusalén antes
de raparse la cabeza. Por otra parte, un texto bastante ambiguo de Josefo parece
dar a entender que el nazareo que se encontraba lejos de Jerusalén podia
raparse la cabeza, y més tarde traer sus cabellos para el sacrificio en el
Templo.54

Sea cual fuere el caso, o més probable es que Lucas mencione este voto
de Pablo para recalcar su fidelidad continuada a las précticas religiosas judias.
Pablo no era anti-judio, ni abogaba por €l abandono de las précticas de sus
antepasados, sino que sencillamente insistia en que quienes no eran judios no
tenian que cumplir con esas practicas para aceptar a Cristo y unirse a su iglesia.

De Corinto, Pablo fue a Efeso. Quien siga esta ruta en un mapa puede
extrafiarse de que, para ir de Corinto a Cesarea, Pablo navegara primero a
Efeso. Esto puede deberse en parte a que queria acompaar a Priscila y Aquila,
quienes iban a establecerse en esa ciudad.55 También puede deberse al caracter
de la navegacién en esa época. Los marinos hacian todo lo posible por
permanecer siempre a vista de la costa, o al menos evitar largas travesias en
alta mar. Por ello, quien se dirigfa desde Cencrea hacia el oriente frecuente-

53 Algunos manuscritos del texto occidental, y también la Vulgata, afirman que quien tenfa voto
era Aquila. Sobre esa base, y también por razén del orden gramatical, algunos intérpretes
modernos afirman que era Aquila quien tenfa voto. Véase Haenchen, Acts, p. 542, n. 4.

54 Josefo, Guerra, 2.15.1. Williams, Acts, p. 315, defiende esta interpretacién de Josefo, mientras
Haenchen, Acts, pp. 543, 545-46, la rechaza. Otros han propuesto, sin mayor éxito, la teorfa de
que se trataba de otra suerte de voto, quiz4 de un «voto privado».

55 En Ro. 16.3-5a, Pablo les envia saludos, dando a entender que moraban entre los destinatarios
de la carta, pues se refiere a la iglesia en casa de ellos. Esto pareceria indicar que en fecha
posterior a la que se narra en Hechos el matrimonio volvié a Roma.
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mente atravesaba el Egeo dirigiéndose primero a Efeso, para luego tomar la
ruta hacia el sur y el este (véase el mapa al final del libro).

Efeso era un importante puerto de mar en Asia Menor.56 Su templo a
Artemisa (o Diana) era una las siete maravillas del mundo.57 En medio de la
ciudad habfa una amplia avenida de diez metros de ancho, con cuatro metros
més de portales a cada Jado. Esta avenida iba desde el puerto hasta el teatro.
El teatro, con asientos para 24.000 personas, nos da una idea del tamafio de la
ciudad.58

A partir de este momento, Efeso ocupar4 un lugar importante en la historia
del cristianismo del siglo primero. Esa ciudad y su iglesia ocuparén el centro
de nuestra atencion hasta el final del capitulo 21. Més tarde, volveremos a
encontrarla en el Apocalipsis.59

{Qué quieren decir las palabras «los dejé alli» en 18.19? La lectura
inmediata del texto parece indicar que la sinagoga estaba fuera de Efeso, y que
Pablo, tras dejar a sus acompafiantes en Efeso, fue a la sinagoga. El resto del
pasaje -—especialmente los tiempos verbales en imperfecto: «discutfa», «roga-
ban»— parece indicar que Pablo visit6 la sinagoga repetidamente. Luego, lo
més acertado parece ser que en €l v. 19 Lucas se adelanta a su narracién. Pablo
dejo a Priscila y Aquila en Efeso cuando sigui6é su viaje hacia Palestina.
Entretanto, mientras permanecié en Efeso, discutia con los judios en la
sinagoga, y €stos le rogaban que se quedara con ellos por més tiempo.

No se sabe cudl era «la fiesta que viene» que Pablo queria guardar en
Jerusalén. Los mejores manuscritos no incluyen esa frase, sino que dicen,
como la RVA: «se despidi6 y dijo: ‘Otra vez volveré a vosotros, si Dios
quiere’». Silareferencia a la «fiesta» es parte del texto original, probablemente
se refiera a la Pascua.

Aunque el v. 22 no menciona a Jerusalén, 10 més probable es que «subid
para saludar a la iglesia» se refiera a la iglesia de Jerusalén.50 Ya hemos visto
que en Hechos quien va a Jerusalén «sube», y quien va de Jerusaléna Antioquia
«desciende». Si «subi6 para saludar a la iglesia» se refiere a que Pablo subid
desde el puerto mismo a la ciudad de Cesarea, no se entiende por qué Lucas
nos dice entonces que «descendié» a Antioquia. De Jerusalén a Antioquia si-
se desciende; pero no de Cesarea a Antioquia. Ademds, 1a razén para navegar
desde Efeso a Cesarea, y no directamente a Antioquia, no puede ser sino el

56 Debido a los dep6sitos fluviales, el mar se ha alejado, y hoy las ruinas de Efeso se encuentran
a varios kilémetros del mar.

57 Sobre este templo, y el culto de Artemisa, diremos m4s al estudiar 19.23-41.

58 También sobre el teatro diremos m4s al comentar sobre 19.29.

59 Aunque hay una Epfstola a los Efesios entre las cartas paulinas, la cuestién de a quiénes iba
dirigida esa carta se discute atin entre los eruditos. Los mejores manuscritos de esa carta no
incluyen la referencia a Efeso (Ef. 1.1). Véase sobre esta cuestion el comentario a Efesios en
esa serie. :

60 No todos los eruditos concuerdan. Véase un resumen de los argumentos en pro y en contra en
Haenchen, Acts, p. 544, n. 5.
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deseo por parte de Pablo de ir a Jerusalén. Luego, aunqueJerusalén noaparezca
en los mejores manuscritos del v. 21, y aunque Lucas no la mencione aquf por
nombre, €l texto si da a entender que antes de regresar a Antioqufa Pablo fue
a Jerusalén. :

Por tltimo, Pablo regresé a Antioquia, de donde habia salido largo tiempo
antes. :

Misién y conexion

Lucas no nos dice gran cosa sobre lo que Pablo hizo en
Jerusalén o en Antioquia. Es mas, ya en el proximo versiculo ie
veremos saliendo en un nuevo viaje. El hecho mismo de regresar
a esas dos ciudades es importante pare entender la visién que
Pablo tiene de su mision. El Apdstol no tiene necesidad de regresar
aninguna de esas dos ciudades. Su situacion no es la del misionero
de hoy, que de vez en cuando tiene que regresar a las iglesias que
proveen su sostén. Al contrario, Pablo se sostiene haciendo tien-
das, o con lo que recibe de iglesias que el mismo ha fundado, como
la de Filipos, y cuando hay transacciones econémicas entre €l y
Jerusalén, es esta Ultima la que recibe contribuciones de las iglesias
paulinas, y no viceversa.

El propésito de Pablo al regresar a Jerusalén y Antioquia no
tiene que ver con el sostén misionero, sino con la vision misma del
caracter de la misién. La misién de Pablo no consiste tUnicamente
en predicar el evangelio, convertir personas y fundar iglesias, sino
que consiste también en crear y fortalecer los vinculos entre los
cristianos y entre las iglesias. Cuando alguien se convierte como
resultado de la obra de Pablo, el apostol le une alaiglesia. Y cuando
Pablo funda unaiglesia en Filipo, lo que ha creado no es una unidad
completamente aislada del resto del Cuerpo de Cristo. Esa iglesia
puede tener su autonomia y hasta si se quiere su independencia,
pero no puede ser iglesia de Cristo por si sola, aislada del resto del
cuerpo. ;

A nosotros nos hace falta algo de esa visiéon de la mision. En
parte como reaccion aunaiglesia dominante y altamente jerarquica,
muchas veces hemos caido en el extremo opuesto. L.a conexion
entre los cristianos, y entre las comunidades de cristianos, se vuelve
entonces tema secundario. Lo importante es «creer en Jesucristo»,
decimos; la iglesia es cuestion de conveniencia, no parte del

- evangelio mismo. En la visién biblica creer en Jesucristo implica y
requiere unirse a la comunidad de los fieles, a esa koin6nia de que
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hablabamos al principio de este comentario. Creer en Jesucristo es
cosa muy personal, si; pero no privada.

Cuando perdemos esa vision, suceden varias cosas. La primera
de ellas es que para el creyente la iglesia se vuelve opcional.
Participo de la vida de la iglesia si me parece; si no, no. Después
de todo, lo que importa es mi relacion con el Seiior. Es por ello que
en nuestras visitas pastorales se nos dice con tanta frecuencia: «No
se preocupe, pastor, yo puedo ser cristiano sin asistir a la iglesia».

La segunda consecuencia es que limitamos la funcion de la
iglesia. La iglesia esta para llenar mis necesidades espirituales. Si
lo que se dice o se hace en la iglesia en un dia dado no responde
a esas necesidades, no tengo por qué participar. Con mucha
frecuencia se dice que la iglesia es como la estacion de gasolina
donde venimos para obtener energia para el resto de la semana. Y
€so puede ser cierto. Pero la iglesia es mucho mas que eso. La
iglesia es parte del evangelio, de las buenas nuevas: la iglesia es
la comunidad que vive en anticipacion del Reino, y en la que por
tanto ese Reino se hace presente, por muy dificil que nos resulte
verlo a veces. La iglesia esta para responder, no solamente a mis
necesidades, sino a todas las necesidades de todos los creyentes,
y de todo este mundo por el cual Jesucristo murid.

La tercera consecuencia es que, puesto que la iglesia es
opcionaly est4 para llenar las necesidades individuales, es cuestion
del gusto de cada cual. Por ello hay quien cambia de iglesia como
quien cambia de camisa. No me gusta el pastor. Aquella otra iglesia
es mas activa. La musica en la otra es mas bonita. Aquélia tiene
mejor programa de jovenes. Nos volvemos turistas espirituales y,
como todo turista, no llegamos a conocer verdadera y profunda-
mente el pais que visitamos.

La cuarta consecuencia es que cualquier excusa basta para
dividir la iglesia. Si, después de todo, lacomunidad de los creyentes
no tiene mayor importancia, cualquier desacuerdo o pleito es sufi-
ciente para que nos separemos los unos de los otros. Si un grupo
no esta de acuerdo con el pastor, se vany se buscan otro pastor.
Y, si un pastor no se lleva bien con grupo alguno, se declara
«independiente», se dedica a «evangelizar», y problema resuelto.

Por Gltimo, como consecuencia de todo esto, nos dividimos en
multitud de grupos que acaban dedicandole mas tiempo a competir
y disputar entre si que a llevar a cabo y ser sefal de la obra del
Reino en nuestro mundo.

Frente a esa vision, esta la que Lucas nos plantea en todo el
libro de Hechos, y la que Pablo muestra en este pasaje. La iglesia
es parte esencial de la vida cristiana. Su propésito no es Gnicamente
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responder a mis necesidades, sino responder a las necesidades del
mundo, y ser sefal de la obray gracia de Jesucristo. Al llevar a cabo
la misién, los hermanos se ocupan de mantenerse en contacto unos
con otros. No siempre estaran de acuerdo, como se ve repetida-
mente en el libro de Hechos (recuérdese la necesidad del concilio
de Jerusalén, y el desacuerdo entre Pablo y Bernabé). Pero cuando
haya desacuerdos, se hara todo lo posible por mantener los vincu-
los del amor y la comunién. Asi, y s6lo asi, el mundo creera.
Recordemos que fue por nosotros y por el mundo que el Sefor ord
pidiendo que «ellos sean uno en nosotros, para que el mundo crea»
(Jn. 17.21).






VII. En derredor de Efeso
(18.23-20.38)

En el v. 23 comienza un nuevo viaje de Pablo. Aunque en este viaje el Apdstol
visitar4 otros lugares —algunos de ellos en los que habia estado antes— Lucas
le prestaré especial atencion a Efeso y a los acontecimientos que tienen lugar
en esa iglesia y sus alrededores.

A. Discipulos deficientes (18.23-19.7)
1. El episodio de Apolos (18.23-28)
a. Un resumen (18.23)

La brevedad del v. 23 no debe ocultarnos todo 1o que en €l se resume.
Pablo pas6 «algin tiempo» en Antioquia. ;Cudnto tiempo? Es imposible
saberlo. Empero, dadas las condiciones de los caminos que deberia recorrer
para llegar a Galacia y Frigia, es de suponerse que estuvoen Antioquia por lo
menos hasta la préxima primavera. Efectivamente, los pasos a través de las
montafias eran intransitables en invierno. Ademds, «la region de Galacia y de
Frigia» incluye varias de las ciudades que Pablo habia visitado antes: Derbe,
Iconio, Listra, etc. Puesto que Lucas nos dice que iba «confirmando a todos
los discipulos», es de suponerse que en cada una de esas ciudades paso por lo
menos algunas semanas. Por tantose trata de un largo viaje, a pesar de ocultarse
en la brevedad de este versiculo. Una vez més, Lucas nos ofrece un brevisimo
resumen de lo que ciertamente tomé meses y quizé hasta afios.

b. La predicacién de Apolos (18.24-28)

Lucas introduce ahora en su narracién un nuevo personaje, que va a
desaparecer de nuevo en 19.1. De no ser por las referencias de Pablo en 1
Corintios, estos versiculos serfan todo lo que sabriamos de Apolos.

En el v. 24 se describen su persona y carécter. El nombre «Apolos» €s una
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forma abreviada de «Apolonio». Era judfo alejandrino. El judaismo alejan-
drino se habia destacado, ya desde antes de tiempos de Jestis, por sus sabios y
filésofos, muchos de los cuales habfan tendido puentes entre el judafsmo y lo
mejor de la cultura pagana.! Luego, cuando Lucas nos dice que Apolos era
judio alejandrino, esto nos trae a la mente toda esa tradicién intelectual, de la
cual probablemente Apolos era heredero. La palabra que RVR traduce por
«elocuente» (I6gios) también puede significar «erudito», «educado» 0 «in-
teligente». Era ademds «poderoso en las Escrituras», lo cual parece referirse
a su capacidad de refutar a sus contrincantes a base de las Escrituras, como lo
indica el v. 28.

Apolos era cristiano, ferviente de espfritu (el griego dice literalmente que
«bullia en €] espiritu»), y enseiiaba «con exactitud» (RVA) las cosas de Jests.2
Todo esto concuerda con lo que sabemnros acerca de Apolos por 1 Corintios.

La predicacion de Apolos era deficiente, pues «solamente conocfa del
bautismo de Juan». Es dificil saber exactamente en qué consistfa la deficiencia
de Apolos. Al comparar este pasaje con €l que sigue (19.1-7), parece que el
conocer solamente el bautismo de Juan quiere decir no conocer o no haber
recibido €1 del Espiritu Santo. Empero si asf fuera no hubiera bastado, como
en este caso, que Priscila y Aquila tomaran a Apolo aparte y le expusieran
«mds exactamente el camino del Sefior». En este pasaje no se hace mencién
alguna de que, tras tal exposicién, Apolos haya recibido el Espiritu Santo.
Luego, parece que se trata de una deficiencia teoldgica. Lo que dificulta la
interpretacion del pasaje es que en el v. 25 se dice que Apolos ensefiaba «con
exactitud las cosas de Jestis», y en €l 26 se nos dice que su ensciianza era
deficiente. Algunos eruditos pretenden resolver la dificultad alegando que las
fuentes de Lucas alababan a Apolos, pero que Lucas, seguidor y admirador de
Pablo, trata de restarle importancia al ministerio de este rival de Pablo, y por
tanto introduce lo de su deficiencia teolégica.3 Leyendo, sin embargo, el texto
como un todo se llega a la conclusién de que, aunque Apolos conocia
perfectamente y con exactitud la vida de Jesiis, no habifa llevado las consecuen-
cias de esa vida més alld de un llamado al arrepentimiento (el «bautismo de
Juan»). De ser asi, lo que hablaba en la sinagoga, y provocé a Priscila y Aquila
a llamarle aparte, serfa sencillamente la vida de Jesus, sus ensciianzas, y la
injusticia que se habfa cometido al crucificarle (quizd también su resurrec-
cién); pero no la inauguracién de los «postreros dias», como habia dicho Pedro
en su discurso de Pentecostés. Asf se entiende por qué en 19.1-7 la cuestién
del Espiritu Santo se contrasta con el bautismo de Juan. Sobre esto volveremos
al tratar acerca de ese pasaje.

1 Véase Gonzélez, Historia del pensamiento cristiano, vol. 1, pp. 42-45.

2 La traduccién de RVR, «diligentemente», es menos exacta. Ademds, los mejores manuscritos
no dicen «del Sefior», como la RVR, sino «de Jestis».

3 Véase Haenchen, Acts, pp. 554-55 y M. Wolter, «Apollos und die ephesinischen Johannes-
jlinger», ZntW, 78, 1987, 49-73.
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Una vez instruido «mds exactamente», Apolos fue a Corinto, con carta de
recomendacién de los cristianos de Efeso, y alld fue de gran provecho a la
iglesia.4 Sobre este ministerio de Apolos en Corinto tenemos también el
testimonio de 1 Corintios.

Una mujer que enseiiaba teologia

En el texto, el nombre de Priscila aparece antes del de Aquila.
Ya en el siglo segundo, el texto occidental invirtié el orden, diciendo
que fueron «Aquila y Priscila» quienes llamaron aparte a Apolos.
Esta tendencia a restarle importancia a Priscila con el correr de los
siglos puede verse en otros indicios. Por ejemplo, una de las
antiguas iglesias de Roma se llamaba en el siglo IV «Iglesia de
Santa Prisca»; poco después se llamé «de Priscay Aquila»; y para
el siglo VIl era la «Iglesia de los Santos Aquila y Prisca».

Lo que ha sucedido es que a partir del siglo segundo se desat6
en laiglesia, por varias razones, una reaccion antifemenina, y que
como parte de esa reaccion, al tiempo que se limitaba la autoridad
de la mujer en la iglesia, se iba ocultando la tradicion de mu;eres
que habian hecho cosas extraordinarias. Una de ellas es Priscila.®

La iglesia hispanoamericana es parte de esa tradicién. Es més,
en cierta medida la historia de la iglesia antigua, primero abierta
hacia las mujeres, y luego mas cerrada, se ha repetido en nuestras
iglesias. En efecto, cuando comenz la obra misionera protestante
en América Latina, los misioneros fueron tanto varones como
mujeres. Hubo mujeres que viajaron a lugares remotos, abrieron
brecha, fundaron iglesias, ensefiaron teologia. Asi, la iglesia hispa-
noamericana de hace unas décadas estaba perfectamente acos-
tumbrada a tener mujeres en posiciones de autoridad, y como
pastoras y predicadoras. Después llegaron del extranjero otras
corrientes que pretendian limitar el ministerio de la mujer. Hoy hay
quien piensa que lo del ministerio de la mujer es una innovacion,
un invento de tiempos recientes, cuando lo cierto es todo lo con-
trario.

Priscila—al igual que las cuatro huas de Felipe que predicaban,

4 Eltexto occidental afiade que fue a peticién de unos corintios que estaban en Efeso que Apolos
pas6 a Corinto.

5 Sobre éste y otros detalles de la tradicién acerca de Priscila, véase C. G. y J. L. Gonzilez, Sus
almas engrandecieron al Serior, Caribe, Miami, 1977, pp. 109-11.

6 (Seré Priscila la autora de la Epistola a los Hebreos, y se habré eliminado su nombre como parte
de esa reacci6n antifemenina? Hay quienes lo sugieren. Véase el comentario sobre Hebreos en
esta serie.
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sobre las que trataremos mas adelante (21.9)— nos sefala lo
mismo que decia Pedro en su discurso de Pentecostés, que los
dones del Espiritu se derraman sobre jévenes y ancianos, varones
y mujeres. Ante la obra del Espiritu, todos los limites que los
humanos nos imponemos unos a otros tienen que ceder. La iglesia
hispanoamericana tiene un recurso valioso. en sus mujeres, y
quienes.se niegan a permitir que esos recursos sean utilizados han
de tener cuidado de no ser hallados resistiendo al Espiritu.

2. Los doce discipulos de Efeso (19.1-7)

Este otro episodio se relaciona teméticamente con el anterior. Tiene lugar
después de la partida de Apolos, pero al parecer quedan todavia en Efeso
algunos discipulos que no conocen més que «el bautismo de Juan» (19.3).
Puestoque ésta es lamisma frase que aparece en 18.25 conreferenciaa Apolos,
el texto parece implicar que habia alguna relacion entre estos doce (o, mejor
dicho, «unos doce», 19.7) discipulos y Apolos. ;Serian personas a quienes
Apolos habia ensefiado antes que Priscila y Aquila le dieran su leccion de
teologia? ; O serian quiz4 gentes procedentes del mismo circulo donde se habia
formado Apolos? Es imposible saberlo.

En todo caso, ahora se nos explica con mds claridad en qué consistia la
deficiencia, si no de Apolos, al menos de estos discipulos. Pablo afiade dos -
cosas a lo que sabian: primera, que la predicacion de Juan el Bautista sefialaba
hacia el que vendria después de €1, Jests el Cristo (19.4); y, segunda, que hay
tal cosa como el Espiritu Santo (19.2,6). Al parecer, estos «discipulos» eran
seguidores de Jesus como maestro, pero no como ¢l Cristo, el Mesias pro-
metido, el cumplimiento de las promesas. (;Seria esto también la deficiencia
de Apolos, es decir, que podia ensefiar con exactitud acerca de las doctrinas y
milagros de Jesus, pero no sabia que en €1 se cumplian las promesas?) Lo que
Pablo les dice es que €se era precisamente el mensaje del propio Juan.
Entonces, con base en ese testimonio conjunto de Pablo y de Juan, los doce
son bautizados y, cuando Pablo les impone las manos, reciben el Espiritu.

Jests y el Espiritu

Aunque no estamos escribiendo un tratado sobre la doctrina del
Espiritu, conviene que sefialemos dos puntos que se desprenden
de esta narracién, y que tienen especial importancia en la iglesia
hispanoamericana, donde tanto se habla y se discute sobre el
Espiritu Santo.

El primer punto es que hay una relacion estrecha entre tener el
Espiritu y poder confesar a plenitud quién es Jesucristo. Esto se ve
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en la narracion misma. Los doce no saben del Espiritu, y Pablo les
contesta declarandoles que Jesus es el Cristo. Entonces se bau-
tizan «en el nombre del Sefor Jesls» y reciben el Espiritu. En este
~ caso, cuando Pablo se entera de que alguien no conoce el Espiritu,
les contesta hablandoles acerca de Jes(s. Hay una relacion estre-
cha entre conocer y confesar a Jests como el Cristo y tener el
Espiritu Santo. Como el propio Pablo dice en otro lugar (1 Co. 12.3),
«nadie puede llamar a Jasus Seior, sino por el Espiritu Santo».

El segundo punto es que el modo en que todo esto se relaciona
entre si no es siempre el mismo. A nosotros nos gusta tenerlo todo
en blancoy negro, saber exactamente como, cuandoy donde actia
el Espiritu. Particularmente en nuestras iglesias, hay quienes pre-
tenden saber sobre el Espiritu y su accién més de lo que nos es
dable saber a los humanos. Eso es tratar de limitar el poder y la
libertad del Espiritu. Aqui, como en la mayoria de los otros pasajes
paralelos en Hechos, el Espiritu viene tras el bautismo, con la
imposicién de manos de los apéstoles (véase, por ejemplo, 8.17).
Sin embargo, en el episodio de Cornelio, los gentiles reciben el
Espiritu primero, sin que Pedro les imponga las manos ni nada
parecido, y es después, a consecuencia de haber recibido el
Espiritu, que Cornelio y los suyos son bautizados.

La importancia de esto para nuestra iglesia resulta claro: No
pretendamos saber mas de lo que en verdad sabemos, ni ponerle

limites al Espiritu.

- B. Milagros en Efeso (19.8-22)
1. La enseiianza de Pablo (19.8-10)

Estos versiculos son un rdpido resumen en el que se incluye, primero, la
predicacién de Pablo en la sinagoga, segundo, la ruptura con la sinagoga y,
tercero, la ensefianza continuada de Pablo en la escuela de Tiranno. Tras dos
afios de predicacion, la palabra se habia difundido por toda la region, «de
manera que todos los que habitaban en Asia, tanto judios como griegos, oyeron
Ja palabra del Sefior Jests». Precisamente porque se trata de un répido
resumen, Lucas no dice una palabra de un viaje a Corinto durante este tiempo,
segiin se deduce de la correspondencia de Pablo con los corintios.

El tinico punto de este pasaje que necesita aclaracion es la referencia a la
escuela de Tiranno. En este punto, RVR sigue el texto occidental al decir-«la
escuela de uno llamado Tiranno».? El texto alejandrino, que es probablemente
el original, dice sencillamente «la escuela de Tiranno». No se sabe quién era

7 El texto occidental afiade también que Pablo ensefiaba desde la hora quinta hasta la décima; es
decir, desde las once de la mafiana hasta las cuatro de la tarde. -
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esta persona, ni cudl era su relacién con la «escuela». Quiz4 haya sido un
maestro que enseiiaba o habfa ensefiado en el mismo lugar, y cuya fama le
habia dado nombre a la escuela. Quiz4 haya sido el duefio de un edificio que
se utilizaba para conferencias. O quizé haya sido su arquitecto o constructor.
* En todo caso, ya cuando se compuso el texto occidental, probablemente en el
siglo segundo, el escriba que lo compuso no sabia quién era el tal Tiranno, y
por ello puso «la escuela de uno llamado Tiranno»..

2. Los falsos milagros (19.11-16)

Toda esta seccién trata sobre los milagros que tuviercn lugar en Efeso
gracias al ministerio de Pablo. Lucas normalmente no presenta a Pablo como
taumaturgo o hacedor de milagros. Segin Hechos, la principal funcién de
Pablo es predicar, ensefiar y confirmar la fe de las iglesias. En las epfstolas
paulinas se afiade su tarea como recolector de la ofrenda para la iglesia en
Jerusalén. Los milagros que tienen lugar por intermedio de Pablo aparecen en
la narracién de Hechos repetidamente, pero por 1o general no son el tema de
esa narracion, sino la causa u ocasién para lo que Lucas desea narrarnos. Asf,
por ejemplo, la curacién de la muchacha con espiritu de adivinacion en
16.16-18 sirve de introduccién al encarcelamiento de Pablo y Silas en Filipos.

Aqui, los milagros que tienen lugar «por mano de Pablo» sirven de
introducci6n, no ya a unepisodio de la vida del mismo Pablo; sinoa un episodio
en el que se muestra €l fracaso de los que pretenden imitar a Pablo, con la
esperanza de poder realizar milagros como los que se le atribuyen al Apdstol.

a. ‘Un resumen sobre los milagros (19.11-12)

Lucas introduce el episodio del demonio sarcéstico (19.13-17) con un
resumen sobre los milagros que Dios hacfa «por mano de Pablo». Al leer este
pasaje, de inmediato pensamos que todos los milagros a que se refiere tuvieron
lugar en Efeso. Pero es posible que el texto deba leerse en términos mdas
generales. Lucas va a contarnos un episodio que tuvo lugar en Efeso, en €l cual
se muestra la debilidad de los falsos milagreros, e introduce ese episodio con
un comentario general sobre los milagros que tenian lugar en conjuncién con
¢l ministerio de Pablo.

Lo de los pafiuelos y delantales de Pablo ha dado ocasién a que algunos
anuncien la venta de pafuelos bendecidos, y otras cosas por el estilo. Nétese,
sin embargo, que aqui el texto da a entender, no que Pablo repartia o anunciaba
el poder de sus paiuelos y delantales, sino que las gentes los sustrafan sin que
el Apéstol lo supiera. No se trata, como algunos parecen pensar hoy, de que
Pablo bendijera los pafiuelos para que a través de ellos se hicieran milagros.

b. El demonio sarcéstico (19.13-16)

La fama de Pablo, que se manifiesta en que las gentes toman sus pafiuelos
y delantales para hacer milagros, lleva también a que unos exorcistas traten de
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imitarle. La referencia a exorcistas judios no sorprende, pues se sabe que entre
los judios del siglo primero el exorcismo era prictica comiin.8 La narracion
misma, sin embargo, presenta varios problemas. En primer lugar, la relacién
entre el v. 13y el 14 no esté clara. Enel 13 s¢ habla de «algunos de los judios»,
y en el 14 de «siete hijos de un tal Esceva, judio, jefe de los sacerdotes». jSon
dos grupos distintos, o son los del v. 14 un caso particular de los del 13? En
segundo lugar, entre quienes ocuparon el cargo de sumo sacerdote de los judios
no aparece el nombre de Esceva, a quien el texto ordinario le da ese titulo
(arjieréss). En tercer lugar, es dificil explicar por qué Lucas se referira a un
personaje tan importante como «un tal Escevax. Por dltimo, en el v. 14 se habla
de siete hijos de Esceva, mientras en el 16 se dice que el espiritu malo salté
sobre ambos. En todos estos puntos el texto occidental parece resolver las
dificultades,? y por ello algunos eruditos se inclinan a pensar que €sa es la
version original, mientras otros insisten en que no es sino una revision muy
bien hecha, precisamente con el propdsito de resolver las dificultades del texto
ordinario u original.10

Las dificultades del texto ordinario no son insalvables. En primer lugar,
€l v. 14 puede ser un ejemplo particular de lo que €1 13 indica en términos mas
generales. Habia exorcistas judios que pretendian echar fuera demonios en el
nombre de Jestis. Entre éstos se contaban los siete hijos de Esceva, sobre los
cuales el relato trata més especificamente. En segundo lugar, el titulo de
arjieréés que se le aplica a Esceva puede”interpretarse, no como «sumo
sacerdote», sino como «principal entre los sacerdotes».11 Por dltimo, en
algunos escritos de la época se emplea el término «ambos» (amfotérén) en el
sentido de «todos».12

8 Josefo, Ant., 8.2.5. Sobre 1a fama que los exorcistas judfos tenfan, véase B. A. Mastin, «Scaeva
the Chief Priest», JTS, 27, 1976, 405-412.

9 En el texto occidental, se trata de dos grupos de exorcistas. Los primeros (los del v. 13) son
judfos. Los segundos (los del v. 14 y el resto de la historia) son paganos. Esceva es sumo
sacerdote, pero no se dice que es judfo, y por tanto parece ser el sumo sacerdote de algin culto
que existfa en Efeso. Entonces el «ambos» del v. 16 parece referirse a ambos grupos, y noa dos
exorcistas. Hay adem4s muchos otros detalles (como el uso de singular y del plural en los
diversos didlogos) en los que el texto occidental parece tener méis coherencia que el texto
ordinario.

10 W. A. Strange, «The Sons of Sceva and the Text of Acts 19:14»,JTS, 38, 1987, 97-106, sostiene
que el texto occidental es el original, mientras E. Delebeque, «Lamésaventure des fils de Soévas
selon ses deux versions», RevScPhTh, 66, 1982, 225-32, sostiene que se trata de una revisién
extremadamente ducha.

11 RVR, al traducirlo como «jefe de los sacerdotes», guarda la posibilidad de ambas inter-
pretaciones. En varios otros lugares de Hechos, el propio Lucas emplea la palabra en plural,
con lo cual muestra que, al menos en esas ocasiones, no la entiende en el sentido de «sumo
sacerdote», sino m4s bien de «sacerdotes importantes»: 4.23; 5.24; 9.14, 21; 22.30; 23.14; 25.2,
15; 26.10, 12.

12 RVR, RVA y otras versiones adoptan esta interpretaci6n al traducir amfotéron, que literalmente
quiere decir «ambos», por «ellos». Hay cierta justificacién para este proceder, pues los eruditos
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En todo caso, el sentido esencial de la narracién resulta claro: unos
exorcistas pretenden echar fuera demonios con la férmula: «08_conjuro por
Jests, el que predica Pablo». Se trata de una férmula harto extrafia, en la que
el exorcista se¢ distancia de Jests, en cuyo nombre pretende echar fuera el
demonio. No dice «en el nombre de Jesis», sino «por Jesus, el que predica
Pablo».

La respuesta del demonio tiene un tono sarcéstico: «A Jesus conozco, y
sé quién es Pablo; pero vosotros, {quiénes sois?» En el texto griego aparecen
dos verbos distintos, que RVR con razén traduce de manera diferente: el
demonio conoce a Jests, y sabe de Pablo. Aunque quiz4 no se deba subrayar
demasiado el contraste entre esos dos verbos, si indican que el demonio
reconoce a Jesis y a Pablo de dos modos distintos: el primero més directa-
mente, como quien conoce a alguien; el segundo més como materia de
informacién, como quien sabe algo.

Acto seguido, este demonio que parece burlarse de los exormstas anade la
accion fisica a la burla, pues el endemoniado salta sobre los exorcistas y los
deja mal parados.

3. La reaccion del pueblo (19.17-20)

Estos cuatro versiculos resumen la reaccién de diversos grupos a todo lo
acontecido, y especialmente a la paliza recibida por los hijos de Esceva. El v.
17 indica que cuando esto se supo en Efeso, todos temieron, «asi judios como
griegos». El v. 18 afirma que la noticia de lo sucedido afect6 también a los
cristianos, quienes «venian, confesando y dando cuenta de sus hechos». El v.
19 se refiere a «los que habian practicado la magia». No nos dice, si eran
creyentes que habian continuado con sus précticas mégicas, o si eran otras
personas que se enteraron de 1o que habia sucedido. Lo més probable es que
sean ambos, y que al menos uno de los pecados que algunos cristianos
confesaron (v. 18) haya sido el de continuar con sus viejas supersticiones.

El que este episodio haya tenido lugar en Efeso tiene especial importancia,
pues esa ciudad era conocida por los libros de magia que en ella se producfan,
y que frecuentemente recibian el nombre de «escritos efesinos» (Efésia grdm-
mata).13 También es importante sefialar el monto a que ascendia el valor de
los libros quemados. Cincuenta mil piezas de plata equivalian a un buen jornal
para otros tantos dias; es decir, mas de ciento cincuenta afios de jornal. Cabe
suponer que Lucas menciona esta cifra en contraste con el préximo episodio,
en el que los intereses econémicos tratardn de obstaculizar a predicacién del

sefialan que en el griego tardfo se usaba a veces la palabra «<ambos» en el sentido de «todos».
Hay amplia bibliograffa sobse el asunto en J. Renié, Actes des Apébtres, Pirot-Clamer, Paris,
1951, p. 265.

13 Segufan recibiendo ese nombre, aunque ya para esa época se prodncianmﬁs libros de esa {fndole
en Egipto que en Efeso.
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evangelio. Aqui, el impacto de esa predicacion es tal que se sobrepone a todo
interés econémico. '
Por tltimo, el v. 20 es otro de los muchos restimenes con los que Lucas

redondea su libro.

4. Un bosquejo del futuro (19.21-22)

Estos dos breves versiculos son una especie de resumen de lo que ha de
venir, un bosquejo del futuro. Especialmente en el v. 21, se nos anuncia que
Pablo ha de recorrer Macedonia y Acaya, para luegoir a Jerusalén, y por Gltimo
a Roma. Esto es 1o que el resto de Hechos nos va a narrar. Empero 1o que aqui
tenemos €s mé&s que un resumen: €s un anuncio de un cambio radical en el
car4cter de la narracién. El modo en que RVR traduce el comienzo del v. 21
(«pasadas estas cosas») no tiene la misma fuerza del original griego. Mejor
traduccion es la de NBE, «cumplido todo esto». Aqui el griego da el sentido
de algo que se ha cumplido o completado. En cierto modo, Pablo ya ha
completado la tarea misionera que el Espiritu le ha encomendado. Loque falta
es ir a Jerusalén y a Roma, lugares no tanto de trabajo misionero como de
sufrimiento y persecucién. En la carrera de Pablo, este pasaje €s paraleloa lo
que dice Lucas sobre Jesus, que «afirmé su rostro para ir a Jerusalén» (Lc.
9.51). En ese versiculo del Evangelio aparece el mismo verbo «cumplir»; como
en el caso de Pablo en Hechos, Lucas tiene todavia bastante que contarnos en
su Evangelio antes de la llegada de Jests a Jerusalén.

En el v. 22, Pablo comienza a hacer preparativos para ese viaje que se
propone, enviando delante de €1 a Timoteo y Erasto. A Timoteo le hemos
encontrado antes (16.1; 17.14-15; 18.5). Esta es la primera vez que se men-
ciona a Erasto en Hechos, aunque el mismo nombre se menciona también en
2 Timoteo 4.20 (donde evidentemente se refiere a Ja misma persona que se
menciona en Hechos) y en Romanos 16.23. Puesto que se trata de un nombre
relativamente comiin en esa época, es imposible saber si el «Erasto» que se
menciona en Romanos, que era «tesorero de la ciudad» (;de Corinto?), es el
mismo. Aunque Hechos no se refiere a la colecta para Jerusalén, por las cartas
de Pablo sabemos la importancia que el Apéstol le daba a esa colecta, y por
tanto es posible que haya enviado a estos dos colegas para que fucran
estimulando a los creyentes en Macedonia, preparando el campo. para la
colecta, y quiza hasta recogiendo ya algunos fondos.

La victoria sobre los demonios de hoy

En este Comentario Biblico Hispanoamericano nos hemos pro-
puesto comentar las Escrituras a la luz y dentro del contexto de la
realidad de nuestro pueblo. Cuando analizamos esa realidad, nos
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percatamos del poder misterioso y sobrecogedor del mal. Hace
unos pocos afos, era dable pensar que nuestros problemas ten-
drian una solucién relativamente facil. Se decia, por ejemplo, que
el problema de los pueblos hispanoamericanos era la ignorancia y
la falta de educacion, y se pensaba que con fundar escuelas y
promover la instruccion publica desaparecerian casi todas nuestras
tragicas circunstancias. Han pasado los afios, y hemos visto con
cuanta frecuencia la educacién se emplea, no para ayudar al pueblo
aresolver sus problemas, sino para explotar a los demas. Médicos,
abogados, contadores, ingenieros, y hasta ministros, emplean lo
que saben para enriquecerse, mientras el pueblo sigue sumido en
la enfermedad, la injusticia, la miseria y el pecado. Con razén dijo
un orador en el acto de graduaciéon de una de nuestras univer-
sidades que los titulos que ese dia se iban a otorgar eran otras
tantas «patentes de corso». Ciertamente, la educacién no es la
panacea que antes se pensd. Otros dirian que lo que nos hace falta
es mayor desarrollo econémico. Repetidamente vemos cémo se-
gun se van construyendo puentes y caminos, y el interior de
nuestros paises se va abriendo a los mercados nacionales e incluso
internacionales, son mas los campesinos despojados de sus tierras,
y mas miserables se vuelven los arrabales en nuestras grandes
ciudades. Luego, el desarrollo econémico tampoco es la solucién
que antes pensamos. Y hasta lo mismo podria decirse de la
predicacion del evangelio. Con frecuencia oimos decir que, si todo
el pueblo aceptara nuestra fe, nuestros problemas se resolverian.
Pero las estadisticas muestran que la cosa no es tan sencilla, pues
algunos de los paises en los que los evangélicos somos méas son
también los paises con mayores problemas de miseria econdmica,
crisis agricola y opresion politica. ‘

Lo que todo esto quiere decir es que los ultimos afos del siglo
veinte nos han forzado a enfrentarnos al poder del mal, y a confesar
que se trata de un poder misterioso, que no alcanzamos a com-
prender y que no sabemos cémo subyugar o destruir. O, dicho de
otro modo, que los acontecimientos de nuestra América, asi como
los de todo el mundo contemporaneo, nos llevan de vuelta a lo-que
la Biblia llama «demonios». El poder del mal no es algo que
podamos explicar, ni comprender, ni manejar, ni destruir por noso-
tros mismos. Es misterioso, sobrecogedor, inexplicable. Es precisa-
mente en ello que radica su terrible perversidad. Si pudiéramos
explicarlo, ya estariamos camino a vencerlo. Pero, porque no
podemos explicarlo ni entenderlo, su maldad es inmensamente
mayor. Luego, en vista de los males que aquejan a nuestro pueblo
—de los demonios que lo tienen subyugado— no podemos sino
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decir que tienen razén las Escrituras al hablar del mal en términos
de demonios.

Esto no quiere decir que debamos dar un salto atras de veinte
siglos y olvidar todo lo que, con la ayuda de Dios, la humanidad ha
aprendido sobre los virus, las sicosis y las hormonas. Sabiendo todo
esto, y sabiendo también algo de los manejos econdmicos y poli-
ticos que se encuentran tras el sufrimiento de nuestros pueblos, no
podemos pretender que la causa de todo ello sean unos diablitos
volando por los aires con cuernos y tridentes.

Lo que si quiere decir es que, si pensamos que la cosmovision
que explica todos los males con tales diablitos es ingenua, no lo es
menos la otra cosmovisidn, que a veces pasa por «moderna»,
segun la cual nuestros males y problemas tienen solucion facil, con
s6lo que apliquemos lo mejor de los conocimientos modernos.

Cuando planteamos la cuestién de ese modo, vemos que el
conflicto que el Nuevo Testamento describe en téerminos de demo-
nios no es muy distinto del que hoy describimos cuando hablamos
de «injusticia» y «opresién». De hecho, si bien se mira, el demonio
de la opresién econémica es mucho mas temible, y mucho mas
demoniaco, que un diablito con un tridente susurrandonos al oido,
como los pintan en las peliculas para nifios. Y; si esto es asi, se
sigue que un estudio de lo que el Nuevo Testamento nos dice
acerca de la victoria sobre tales poderes nos dira también algo
sobre el modo en que hemos de enfrentarnos hoy a esos demonios
gemelos de la injusticia y la opresion; o a cualquiera otro de los
muchos demonios que han tomado posesion de nuestro pueblo.

Cuando asi lo miramos, vemos que el pasaje sobre el demonio
sarcastico se relaciona con nuestra situacion de varios modos. En
primer lugar, el demonio dice que conoce a JesUs, y que sabe de
Pablo: «A Jesus conozco, y sé€ quién es Pablo». Este conocimiento
de Jes(s es mucho méas que haber tenido noticias de él. Es el
conocimiento de quien se ha topado con Jesus, y conoce y reco-
noce su poder. Este es un tema que quiza se nos haga dificil de
comprender, pero que es central en el mensaje del Nuevo Tes-
tamento. Lo que el Nuevo Testamento dice acerca de Jesus no es
Unicamente que fue un gran maestro, que hizo milagros, y que murié
por nuestros pecados. ElI Nuevo Testamento dice eso, si; pero dice
mucho més. Dice también y sobre todo que a través de su viday
su muerte Jesus se enfrentd a las mas poderosas y terribles fuerzas
del mal, y resulté vencedor. Aunque el mal continie manifes-
tandose, su poder Ultimo ha sido destruido, pues hay Uno que
venci6 sobre él, y en ese Uno todos somos vencedores. Luego, el
centro del mensaje del Nuevo Testamento es que en Jesis un
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nuevo dia ha comenzado, y que la culminacion de ese dia sera la
destruccion final de todos los poderes del mal.

Los poderes del mal conocen el poder de Jesus. Lo que esto
quiere decir es que la palabra finai no les pertenece a esos poderes;
que el mal sera (y en cierto sentido ya ha sido) conquistado; que de
modos misteriosos que los ojos de la fe solamente pueden vis-
lumbrar comenzamos ya a gozar de las primicias de la nueva
creacion. Como dice Pablo en otro lugar, «Si, pues, habéis resuci-
tado con Cristo, buscad las cosas de arriba, ..porque habéis
muerto, y vuestra vida esta escondida con Cristo en Dios. Cuando
Cristo, vuestra vida, se manifestare, entonces vosotros también
seréis manifestados con él en gloria» (Col. 3.1, 3-4). Esta confianza
en la victoria de Cristo, iniciada en su resurreccién y que se ha de
completar en el triunfo final, es parte esencial de lafe del Nuevo
Testamento. Sino participamos de esa confianza, nuestra supuesta
«fe» no es sino distante y de segunda mano, como la de aquellos
exorcistas que conjuraban los demonios «por Jesus, el que predica
Pablo»,

Esto nos lleva al segundo punto importante de este texto: El
demonio se hace el que no sabe quiénes son los exorcistas; pero
ahi esta la esencia de su sarcasmo, pues si sabe sobre ellos todo
lo que importa; es decir, que no tienen autoridad para invocar el
poder de JesUs. La frase, «pero vosotros, ¢ quiénes sois?», implica
mucho mas que una falta de conocimiento. De hecho, lo que implica
es un conocimiento desconcertante. El demonio les esta diciendo
a los presuntos exorcistas que, si bien conoce el poder de Jesus,
también sabe que hay una gran distancia entre ese poder y los que
ahora pretenden invocarlo. Los poderes del mal no reconocen el
poder de los exorcistas precisamente porque saben que su relacién
con el poder de Jesus es distante y de segunda mano.

Y esto lo vemos también en nuestras batallas de hoy contra los
poderes del mal. La iglesia hace un pronunciamiento contra la
injusticia social, y escucha la voz de los demonios sarcasticos de
hoy: «;Ustedes van a combatir la opresion, cuando sus iglesias
estan gobernadas por caciques que mandan como si fueran sefo-
res feudales? ;Ustedes se quejan de la injusticia econémica,
cuando entre ustedes hay injusticias semejantes? ;Ustedes pre-
dican el gozo de la salvacién, cuando en sus iglesias hay que andar
con caras largas, como si el mundo estuviese de luto?» Lo que tales
voces nos estan diciendo es muy semejante a lo que el demonio
sarcastico les dijo a los exorcistas ambulantes: «A Jesis conozco,
y sé quién es Pablo; pero vosotros, ;quiénes sois?». Los que
manejan el mundo de hoy saben, siquiera de un modo confuso, que
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las ensefianzas y la vida de Jesus tienen algo que ver con las

injusticias entre los humanos. Quiz& hasta sospechen que sus

obras se oponen al poder de Jesus. Pero saben también lo facil que

~ es sefalar la distancia que nos separa a nosotros de ese Jesus y
su poder. - : '

Esto nos lleva al tercer punto: Es mejor no convocar el poder
dé Jesus que convocarlo de segunda.mano. El poder de Jesus,
convocado desde una distancia prudente y desde una posicién
segura, no funciona. Los exorcistas no solamente fracasan, sino
que reciben una paliza y tienen que huir desnudos. Cuando los
cristianos nos metemos a atacar los males de hoy en nombre de
JesUs, pero sin verdaderamente reclamar para nosotros el poder
de Jesus, frecuentemente salimos mal parados. Los demonios
tienen de nosotros el mismo conocimiento desconcertante que el
demonio sarcastico tenia de los exorcistas ambulantes: por mucho
que invocaran el poder de Jests, lo invocaban desde lejos, sin
comprometerse, y por tanto de nada les servia. Si hemos de echar
fuera los demonios que hoy aquejan a nuestro pueblo, solamente
podremos hacerlo si al invocar el nombre de Jesus lo hacemos
dentro de un compromiso real con ese Jesus.

Aqui llegamos al punto dificil. Un compromiso real con Jesus
implica mucho mas que asistir a la iglesia, orar y leer la Biblia. El
JesUs a quien seguimos fue a la cruz, y nos dice que para seguirle
hay que tomar la cruz. El compromiso con Jesus no es solamente
cuestion de confesion de fe; es también cuestion de enfrentarnos
junto a él a los poderes del mal. El demonio dice que conoce a
Jests. ;Por qué? Porque JesUs se le enfrentd, penetrd sus mora-
das, anduvo con los enfermos, los desvalidos y los pecadores, fue
criticado, insultado y muerto por los poderes del mal, y a través de
todo ello salié vencedor. El demonio conoce a Jesus porque JesUs
conoce al demonio. Y el demonio sabe de Pablo porque Pablo sigue
a Jesus por el mismo camino. Antes, en el mismo libro de Hechos,
Pablo les habia dicho a los discipulos que «es necesario que a
través de muchas tribulaciones entremos en el reino de Dios». Més
adelante, en los capitulos que siguen, Pablo afirmara su rostro para
ir a Jerusalén, aunque sabe que alli le esperan dificultades y
sufrimientos. Es por eso que el demonio sabe quién es Pablo, y le
respeta. Pablo anda por el mundo enfrentandose a los poderes del
mal, y por tanto esos poderes saben que tiene verdadera autoridad
para invocar el nombre de Jesus. Los poderes del mal solamente
reconoceran nuestro poder cuando nosotros reconozcamos —en
verdad reconozcamos— el poder de Jesus. Y, por extrano que
parezca, para conocer el poder de Jesus hay que conocer también
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los poderes del mal; hay que seguir a Jesus en su enfrentamiento
con esos poderes, recibir y hasta sufrir todo lo peor que esos
poderes puedan echarnos encima, y salir «mas que vencedores»
en virtud del que ya vencio.

El viejo himno lo dice muy bien: «Hay poder en Jesis». Pero
como el himno también dice, ese poder esta «en la cruz»; enla cruz
de enfrentamiento al mal que él llevé, invitdndonos a nosotros a
llevarla también. :

C. El alboroto en Efeso (19.23-41)

En estos versiculos estalla el conflicto entre la predicacion del evangelio
(0, como dirfa Lucas, del «Camino») y los intereses religiosos y econémicos
de Efeso. Esos intereses giraban alrededor del gran templo de Artemisa. (RVR
dice «Diana», porque desde tiempos antiguos se identificé a 1a diosa Artemisa
de Efeso con la diosa Diana, de los romanos. El texto griego dice «Artemisa»,
Y RVR lo ha traducido con el nombre més comin de «Diana».) El primer
temploa Artemisa que se habia alzado alli fue destruido por un incendio, segtin
una antigua tradicion, precisamente el mismo dfa en que nacié Alejandro el
Grande, en €l 356 a.C.14 Casi inmediatamente, los efesios comenzaron a
reconstruir su famoso templo, cuya planta tenfa mds de cien metros de largo
y cincuenta de ancho, y fue tenido por una de las grandes maravillas del mundo
antiguo hasta que los godos lo destruyeron en el 262 d.C. En €l se adoraba a
la diosa Artemisa, representada por una estatua de piedra con una almena en
la cabeza y miltiples mamas en el pecho, por lo que se le llamaba polymastos.
Esta no era en realidad la antigua diosa Artemisa de los griegos, sino que era
una diosa de fertilidad conocida en otras regiones vecinas como la «Gran
Madre». Su sacerdote supremo era siempre un eunuco que recibia el titulo de
megabyzos. Bajo éste habfa un numeroso séquito de sacerdotes y sacerdotisas.

Este templo, ademés de ser el orgullo de la ciudad, era también fuente de
ingresos, pues a €] acudian peregrinos de todo el mundo mediterrdneo. Tam-
bién, como era costumbre en los tiempos antiguos, servia de banco en el que
se depositaban los tesoros, tanto de la ciudad como privados. Por tltimo, hay
indicios de que en la mente del pueblo el culto a Artemisa se confundia con el
servicio al emperador, especialmente por cuanto la emperatriz Agripina se
interesaba e identificaba de manera particular con ese culto.15

La historia que Lucas narra es relativamente sencilla.16 Todo comienza

14 Plutarco, Alejandrao, 3.3.

15 L. J. Kretzer, «A Numismatic Clue to Acts 19.23-41. The Ephesian Cistophori of Claudius and
Agrippinan», JTS, 30, 1987, 59-70.

16 Como en tantos otros casos en el libro de Hechos, también aquf las variantes del texto occidental
son notables. El texto occidental nos parece ser un intento de aclarar los puntos que al redactor
le parecieron oscuros en la narracién de Lucas. Véase E. Delebecque, «La révolte des orfevres
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con el negocio del platero Demetrio y los artifices que trabajaban junto a €.
Su negociol? consistia en hacer templecitos de plata, réplicas del gran templo
de Artemisa, para que los peregrinos los llevaran consigo al regresar a sus
hogares.18 Preocupado por la pérdida econémica que la predicacion de Pablo
pudiera representar, Demetrio convoca a «los obreros del mismo oficio» y los
arenga con motivaciones econémicas disfrazadas de fervor religioso. Segin
Demetrio, 1a predicacién de Pablo ha apartado a muchos del cultode los dioses,
y por tanto «no solamente hay peligro de que nuestro negocio venga a
desacreditarse, sino también de que €l templo de la gran diosa Diana [Ar-
temisa] sea estimado en nada, y comience a ser destruida la majestad de aquella
a quien venera toda Asia, y €1 mundo entero». Los que le oyen se llenan de ira,
gritando (en 1a versién de RVR): «jGrande es Diana de los efesios!» Pronto 1a
confusién es grande, y la turba marcha hacia el teatro, el lugar més apropiado
en la ciudad para asambleas y manifestaciones populares. En el camino toman
a dos compaiieros de Pablo, Gayo y Aristarco, y los lievan consigo.

Esta es la primera vez que Aristarco aparece en Hechos. Se le volverd a
mencionar en 20.4, 27.4, y en Colosenses 4.10 y Filemén 24. El caso de Gayo
es méds complicado. En 20.4, junto a Aristarco, s¢ le menciona de nuevo, pero
ahora se nos dice que era de Derbe. ;Serfa otra persona del mismo nombre, o
serd por otra razén que primero se nos dice que era de Macedonia y luego de
Derbe? Ademds, Pablo menciona a un «Gayo» en Corinto (Ro. 16.23 y 1 Co.
1.14), y la tercera epistola de Juan también va.dirigida a «Gayo». Es imposible
saber la relaci6n entre todos estos personajes, sobre todo por cuanto el nombre
Gayo era muy comin.

El teatro de Efeso era imponente. Era un amplio semicirculo en una
concavidad que miraba hacia el puerto, con asientos de marmol para 24.000
espectadores. En esa época estaba siendo reconstruido, en una serie de obras
que comenzaron en tiempos del emperador Claudio (41-54 d.C.) y no ter-
minaron sino a principios del siglo segundo.

Cuando Pablo se enter de 1o que estaba teniendo lugar, quiso acudir al
teatro, pero «los discipulos no le dejaron». En Romanos 16.3-4, Pablo dice que
Priscila y Aquila expusieron su vida por €l. ;Se referirfa quizd a algo que
sucedi6 durante el motin de Efeso, y estaria esta pareja entre los que le
impidieron a Pablo ir al teatro? Ademds, «algunas de las autoridades de Asia»
le enviaron recado a Pablo, que no fuera al teatro. La palabra que Lucasemplea

a Ephéee et ses deux versions», RevThom, 83, 1983, 419-29.

17 La palabra que RVR traduce como «ganancia», ergasta, también quicre decir un negocio, y es
la misma palabra que se les aplica en 16.16 al negocio de los amos de la muchacha con espfritu
piténico.

18 Los arqueblogos no han encontrado ejemplar alguno de tales templecitos de plata, aunque sf los
han encontrado de arcilla. Es de suponerse que, cuando el sentido religioso de tales templecitos
se fue perdiendo, quienes los tenfan los fueron derritiendo para obtener la plata de que estaban
hechos.
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aquf es «asiarcas». Los asiarcas eran jefes religiosos de la provincia de Asia.
Habia allf una especie de liga de ciudades, en la que cada cual estaba
representada por su asiarca.-Luego, estas autoridades eran religiosas més bien
que politicas, aunque sf tenfan cierto peso politico.

Mientras tanto, en el teatro, el motin continuaba. En el v. 32, Lucas pinta
esa confusién magistralmente: «Unos, pues, gritaban una cosa, y otros otra;
porque la concurrencia estaba confusa, y 1os més no sabfan por qué se habian
reunido». :

Los vv. 33 y 34 son parte de esa misma confusion, hasta tal punto que se
le hace dificil al lector moderno entender qué sentido tiencn en medio de la
escena que se estd describiendo. ;Quién es este Alejandro, que aparece en
escena sin otra explicacioén? Lucas dice que los judios le empujaron para que
hablara. Quiza los judios temian que la reaccién contra Pablo se desbordara
en una reaccién contra €llos, quienes tampoco adoraban a Artemisa. O quizé
querjan aprovechar la ocasién para soliviantar més atin al pueblo contra Pablo
y los cristianos. En todo caso, cuando los efesios vieron que era judio no le
permitieron hablar, probablemente porque sabfan que los judios no crefan en
su diosa, y el pandemonio fue tal que por casi dos horas estuvieron gritando,
«jGrande es Diana de los efesios!»

Por fin interviene el «escribano». Tal titulo no refleja toda la autondad de
este personaje, quien era responsable de ejecutar Jas decisiones de la asamblea,
y era por tanto uno de los principales administradores de la ciudad. En cierto
modo, servia de intermediario entre el gobierno romano y la asamblea popular
(¢l démos) de 1a ciudad. Es con esa autoridad que ahora logra calmar a la
multitud. Empieza haciéndoles ver que no es necesario que anden aclamando
la grandeza de su diosa con esos gritos desordenados, pues «;quién es el
hombre que no sabe que la ciudad de los efesios es guardiana del templo de la
gran diosa Diana, y de la imagen venida de Jupiter?» Esta Gltima palabra (en
griego, diopetés) es la respuesta del escribano a lo que Demetrio ha dicho en
el v. 26, sobre la predicacion de Pablo contra los «dioses que se hacen con las
manos». Artemisa, puesto que ha caido del cielo, no resulta vulnerable a tales
criticas. En consecuencia, dice el escribano, «puesto que esto no puede
contradecirse, es necesario que os apacigliéis». Hasta este punto, el escribano
esta diciendo muy hébilmente que el pueblo tiene razén. Pero ahora cambia el
tono de su discurso. Precisamente porque el pueblo tiene razén, y su diosa es
todo lo grande que dicen, no hace falta defenderla con tumultos y motines. Y
viene entonces la palabra final: el haber arrebatado a Gayo y Aristarco, que
no han cometido crimen contra la diosa, no es conforme a la ley. Hay
procedimientos legales y proconsules, y si Demetrio y sus compaiieros Io
desean, pueden presentar acusacion siguiendo los procedimientos legales. Con
estas palabras se descubre la causa del motfn, y se nos recuerda que Demetrio,
después que provoco el alboroto, no parece haber dado la cara. Por dltimo, el
escribano le recuerda al pueblo que por encima de ellos estd el poder del



C. El alboroto en Efeso (19.23-41) 287

Imperio, y que «peligro hay de que seamos acusados de sedicién por esto de
hoy, no habiendo ninguna causa por la cual podamos dar razén de este
concurso». Con esas palabras de advertencia, que pueden haberles causado
escalofrios a los m4s revoltosos, el escribano despide la asamblea.

Los que sirven al bolsillo

El episodio del motin en Efeso tiene tantos matices al parecer
modernos, que buena parte de este texto bien pudiera haberse
escrito hoy, aunque ya no se adore a Artemisa, y de su famoso
templo no queden sino ruinas. Quiza lo mas notable sea el modo
en que Lucas entrelaza los motivos econémicos con los religiosos.
Demetrio empieza hablandoles a sus colegas del modo en que la
predicacion de Pablo puede afectarles el bolsillo, y luego lo en-
vuelve todo bajo un manto de devocion a Diana-Artemisa. Los
plateros, movidos primero por su posible perdida econdmica, aca-
ban gritando, «jGrande es Diana de los efesios!». Y aqui se ven
dos hechos notables, que continlian sucediendo hasta el dia de hoy.
El primero es que los plateros parecen estar convencidos de que
sus gritos se deben Gnicamente a su fervor religioso. El segundo
es que pronto hay toda una multitud que grita lo mismo, y que no
tiene la mas minima idea de lo que ha causado el motin, ni del modo
en que sus gritos sirven a los intereses de Demetrio y sus colegas.

Los intereses econémicos y politicos se revisten de religion, y
con ello se justifican tanto ante si mismos como ante los ojos del
mundo. Y esto, que sucedi6é con Artemisa en tiempos de Pablo, ha
sucedido mas recientemente y continia sucediendo con el cris-

" tianismo en nuestra América. En efecto, cuando Colén vino aca, los
Reyes Catélicos le instaron: «... procuréis con toda diligencia de
animar y atraer a los naturales de dichas Indias atoda pazy quietud,
e que nos hayan de servir e estar so nuestro seforio e sujecion».
El resultado fue, como méas tarde dijera Gonzalo Fernandez de
Oviedo, que «nuestros convertidores tomabanles el oro é aun las
mujeres é hijos é los otros bienes, é dejébanlos con nombre de
bautizados». Y lo mismo sucedio en el Brasil, desde donde Manoel
da Nébrega le escribié al rey de Portugal: «Si los indios tuviesen
‘una vida espiritual, reconocieran a su Creador y su vasallaje a Su
Majestad y obligacién de obedecer a los cristianos ... los hombres
[es decir, los portugueses] tendrian esclavos legitimos capturados
en guerras justas, y también tendrian el servicio y vasaliaje de los
indios de las misiones. La tierra estaria poblada de colonizadores.
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Nuestro Sefor ganaria muchas almas, y Su Majestad recibiria
grandes ingresos de esta tierra».!

Y lo peor de todo es que los Reyes Catolicos, los «converti-
dores» a que se refieren Fernandez de Oviedo y Manoel da Nébre-
ga, eran todos cristianos sinceros. No eran sencillamente gentes
que se sentaran a sacar cuentas y llegaran a la conclusion de que
les convenia convertir a los indios. Para ellos, el servicio a Dios y
el servicio a sus propios intereses eran una y la misma cosa. Es
precisamente por esto que el episodio sobre Demetrio resulta tan
pertinente: el texto no da la menor indicacion de que Demetrio y sus
colegas fuesen hipdcritas que conscientemente utilizaran la devo-
cion a la diosa para proteger sus intereses. Al contrario, en la
narracion las dos cosas se confunden, y lo que comienza como una
discusion de negocios termina en motin religioso.

Lo que sucedi6 en tiempos de Pablo y en tiempos de ia
Conquista sigue sucediendo hoy en nuestra América, donde toda
clase de intereses econémicos y politicos se disfrazan de religién.
Hace unos afos, en Puerto Rico, al parecer sin motivo alguno, recibi
una larga y extrana carta en la que se esgrimia toda clase de
argumento supuestamente teol6gico contra laincineracion de cada-
veres. El autor estaba convencido de que un buen cristiano ente-
rraria a sus seres queridos en los mas lujosos ataudes, «en espera
de la resurreccién final». La carta me intrigd, y no alcancé a
comprender todo su significado hasta que llegué al ultimo parrafo,
donde el autor afirmaba que él mejor que nadie debia saber sobre
estas cuestiones, pues... jera gerente de una empresa funeraria!
De haber sido platero en Efeso en el siglo primero, este buen sefior,
con igual sinceridad y fervor, probablemente hubiera estado gritan-
do, «jGrande es Diana de los efesios!»

Ese caso se acercaba a lo ridiculo; pero otros llegan a lo tragico.
Si entre nosotros un cristiano se atreve a insistir en que se haga
justicia con los desposeidos, afirmando que eso es lo que la Biblia
requiere, hay quienes ni se ocupan de ver si tiene razén o no.
Sencillamente le acusan de comunista o hereje, insisten en que lo
que la Biblia requiere es tnicamente que se predique el «evangelio»
(como ellos lo entienden) y excomulgan al hermano en cuestion.
Peor aun, ha habido casos en que, ademas de excomulgarle, lo han
denunciado ante las autoridades. {Y lo peor del caso es que quienes
actaan de tal modo pareciera que lo hacen con completa sinceridad!
Lo que frecuentemente sucede en tales casos, como en el de
Demetrio, es que alguien cuyos intereses se ven amenazados, crea

19 Citas tomadas de GonzAlez, Historia ilustrada, 7:69, 105, 201.
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el ambiente necesario, despertando el fervor religioso contra quien
parece amenazarle, y a partir de ese punto la ciega sinceridad de
muchos hermanos se ocupa del resto. «jGrande es Diana de los
efesios!» ,

Pero hay mas. La intervencién del escribano en Efeso nos
recuerda que los efesios no estan solos en el mundo, ni son duenos
de su propio destino. Por encima de ellos esta el Imperio Romano.
Entre nosotros, los que actian como acabamos de describir tam-
poco son sus propios sefores. Por encima de ellos hay otros
intereses y poderes. Hay juntas de misiones. Hay personajes,
sociedades y empresas que costean parte de la obra. Hay relacio-
nes politicas que es necesario respetar. Para comprender lo que
sucede en casos como los que acabamos de describir, hay que
comprender esa madeja de relaciones, de igual modo que para
comprender la intervencion del escribano hay que tener en cuenta
la relacién de los efesios con el Imperio.

En el caso del alboroto en Efeso, la intervencion del escribano
redunda en beneficio de los cristianos, pues el motin se disuelve.
Pero no siempre es asi. En Juan 11.48 tenemos un caso en el que
sucede lo contrario. Jesus acaba de resucitar a L4zaro. Era de
esperarse que los jefes del pueblo aclamaran y reconocieran su
poder. Pero lo que hacen es reunitse en concilio y llegar a la
conclusién de que han de procurar matar a Jesus, porque «si le
dejamos asi, todos creeran en él; y vendran los romanos, y destrui-
ran nuestro lugar santo y nuestra nacién». Los jefes de Israel, al
igual que el escribano de Efeso, y al igual que muchos supuestos
«sefiores» de nuestra América y nuestras iglesias, no son sus
propios sefiores, y por tanto unas veces actGian de una manera, y
otras de otra, no segin la verdad, sino segin les parece que mejor
sirven a los que estan por encima de ellos.

¢ Qué hemos de hacer ante tal situacion? Lo primero que hemos
de hacer es examinarnos a nosotros mismos. ¢No sera que, en algo
en lo que estoy convencido que mi actitud no se debe sino a mi fe
sincera, en realidad estoy sirviendo a mis propios intereses 0 a los
de otros a quienes deseo agradar? Lo segundo que debemos hacer
es ser «astutos como serpientes». Si algo nos muestra este pasaje,
es que Lucas era astuto. Aqui, como en los capitulos iniciales de
Hechos, da pruebas de comprender la compleja situacion politica
en que el evangelio se desenvolvia. Al igual que Lucas, tenemos la
obligaci6bn de tratar de comprender io que estd sucediendo a
nuestro alrededor, y de comprenderlo en el sentido profundo de
hacer un andlisis de los poderes e intereses que estan en juego. Lo
tercero, y lo mas importante, es ser fieles en medio de todos esos
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intereses. Pablo era ciudadano romano. Ya le hemos visto apelar
a esa ciudadania. Pero no por eso se dedica a defender el Imperio.
Por mucho que el César le sirva de proteccién (y a la postre ser4 el
César quien lo mandard matar) la tarea de Pablo no esta en
defender al César, sino en anunciar a Jests. En anunciarle como
Rey, frente al cual todo otro seforio ha de ceder. Si por eso le
acusan de subversivo —como de hecho lo acusan—tal es el precio
de la obediencia.

Ch. Viaje a Macedonia, Grecia y Troas (20.1-12)
1. El viaje (20.1-6)

Estos seis versiculos resumen un largo viaje. Aunque Pablo ha resuelto ir
a Jerusalén, no va directamente hacia esa ciudad, que se encuentra hacia el
este, sino que parte en direccién contraria, hacia Macedonia y Grecia. Lucas
no nos explica el por qué de este viaje. Por las epistolas del propio Pablo
sabemos que una parte importante de su mision era la ofrenda para la iglesia
en Jerusalén, y que una de las razones para hacer esa larga gira por Macedonia
y Grecia era precisamente recoger esa ofrenda. Parece ademdés que varios de
los acompanantes que Lucas menciona aqui eran los representantes de esas
iglesias, que debian acompafiar a Pablo y a la ofrenda hasta Jerusalén.

Sobre estos acompafiantes hay poco que decir. Sépater y Segundo no
aparecen mds que en este versiculo. Tréfimo aparece més adelante, en 21.29,
y luego en 2 Timoteo 4.20. Tiquico no se menciona en Hechos sino en este
versiculo; pero aparece repetidamente en las epistolas (Ef. 6.21; Col. 4.7; 2 Ti.
4.12; Tit. 3.12). A Aristarco le encontramos antes en 19.29, y volveremos a
verle en 27.2. También Pablo lo menciona en Colosenses 4.10 y Filemén 24.
Timoteo es unode los personajes mas conocidos del Nuevo Testamento, Quien
presenta un ligero problema es Gayo. Al comentar sobre 19.29 vimos que se
menciona, junto a Aristarco, a un Gayo, y se nos dice que ambos eran de
Macedonia. Aqui se afirma que Gayo era de Derbe. Puesto que Derbe no est4
en Macedonia, sino en Asia Menor, parece tratarse de dos personajes distintos
con el mismo nombre (véase también Ro. 16.23 y 1 Co. 1.14). Empero €l texto
occidental de este versiculo no dice «Gayo de Derbe, sino «Gayo de Do-
beres». Doberes era una pequefia poblacién de Macedonia, y en ese caso este
Gayo y el de 19.29 serfan el mismo. Lo que no est4 claro es si el dato del texto
occidental es original, o si un copista, viendo la dificultad presentada por la
referencia a «Derbe», crey6 que se trataba de Doberes, y trat6 de corregir el
texto.

Enel v. 5, no estd claro quiénes son los «éstos» que se adelantaron a los
demds. Podrian ser solamente Tiquico y Tr6fimo, o también todos los siete
que se mencionan en el v. 4.

La ruta de Pablo (véase el mapa al final del libro) le lleva de Efeso,
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cruzando el Mar Egeo, hasta Macedonia, luego por tierra hasta Grecia. Lo
normal serfa entonces regresar por barco hasta Asia, y de allf a Jerusalén.
Empero Pablo decide regresar por tierra hasta Filipos, donde él y sus com-
pafieros (no est4 claro cuantos de ellos) pasan la fiesta de la pascua, para luego
cruzar ¢l mar. El viaje de cinco dfas hasta Troas es el mismo, en direccion
contraria, que antes habja tomado dos dfas (16.11-12).

2. El episodio de Eutico (20.7-12)

Es en Troas, hacia ¢l final de los siete dias que Pablo pasé alli, que tiene
lugar el episodio de Eutico. «El primer dia de la semana» a que s¢ refiere el
texto puede haber sido bien el domingo por la noche, o bien el sébado a la
misma hora, pues segin el modo judio de contar los dias, €stos comienzan al
anochecer. Hacia el siglo segundo hay amplias evidencias de que los cristianos
celebraban la resurreccion del Sefior reuni€ndose en una larga vigilia que
comenzaba el sibado por la noche y terminaba con el bautismo de los nedfitos
y la fraccién del pan al amanecer del domingo.20 Paralelamente al gran
Domingo de Resurreccion, todo otro domingo era una pequefia fiesta de
resurreccion, de igual modo que todo viernes era un pequeio Viernes Santo.
En todo caso, los discipulos de Troas estdn reunidos «para partir €l pan», pero
Pablo les habla largamente. Esto también era costumbre en el culto antiguo,
en el que se tenia primero una exposicién de las Escrituras y luegola comunién
misma: el «servicio de la palabra» y el «servicio de la mesa».

En medio de ese servicio, debido a lo largo de la predicacion de Pablo y
al ambiente sofocante producido por las «muchas lémparas», el joven Eutico
se queda dormido, sentado en la ventana. Puesto que en nuestros paises hay
modos diversos de contar los pisos de un edificio, hay que aclarar que el «tercer
piso» en este caso se refiere al que se encuentra dos pisos por encima de la
planta baja (planta baja, segundo piso, tercer piso).2!

La narracién resulta clara. Vencido del suefio, Eutico cae de la ventana a
la calle y muere. Pablo baja a la calle, abraza al joven, anuncia que vive, y
vuelve al tercer piso, donde parten el pan y Pablo sigue hablando «larga-
mente». Es sélo después de todo esto, y de la partida de Pablo, que Lucas nos
dice que en efecto «llevaron al joven vivo, y fueron grandemente consolados».

El mas grande milagro

Este pasaje resulta mas sorprendente cuanto més lo estudia-
mos. Lo primero que nos sorprende es la libertad con que Lucas

20 Véase Gonzilez, Historia ilustrada, 1:162-67.
21 D. F. Deer, «Getting the ‘Story’ Straight in Acts 20.9», BibTrans, 39, 1988, pp. 246-47.
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afirma que su héroe, Pablo, predicé tan largamente que hubo quien
se durmié. Lucas no tiene la intencién de enaltecer a Pablo,
alabandole como el méas grande predicador de todos los tiempos.
En este caso, casi se lee entre lineas un tono de critica por lo
extenso de la ensefianza de Pablo. Y ya con eso debe bastamos
para ver la importancia de esta actitud en nuestro propio contexto,
donde se da con tanta frecuencia la tendencia a enaltecer a nues-
tros lideres —inclusive a nuestros lideres religiosos— hasta tal
punto que nos imaginamos gue no hay en elios defecto alguno. Hay
también predicadores que gustan de presentarse como seres casi
sobrehumanos, como los mas elocuentes de todos los tiempos, los
mas santos, los que tienen més fe, los que hacen mas milagros,
etc. Pero aquf Lucas nos presenta a un Pablo humano, capaz de
dormir a su audiencia, como nos puede pasar a cualquiera de
nosotros en un mal dia.

Pero hay mas. Lo que mas sorprende del texto mismo es el
curso de la narracion. Cuando primero leemos este texto, lo que
sobresale es la resurreccion de Eutico, cuyo nombre quiere decir
«afortunado». Como antes lo hiciera Jests con Lézaro, y Pedro con
Tabita, ahora Pablo rescata a Eutico de la muerte. Empero cuando
estudiamos el texto con detenimiento, no es eso lo que més llama
la atencion. Lo que sorprende es el modo en que Lucas trata la
resurreccion del joven, y el modo en que nos describe a la iglesia
en torno de ese acontecimiento. Otras veces, al tener lugar un
milagro, Lucas nos dice como los que lo vieron «tuvieron gran
temor», 0 se regocijaron, o de algin otro modo expresaron su
sorpresa ante lo acaecido. Pero aqui las cosas siguen como si la
resurreccion de Eutico no fuera sino un paréntesis en medio de algo
mas importante.

Veamos por orden dos momentos de la historia, y el modo en
que los cristianos responden. En primer lugar, esta la caida del
joven. Cuando el joven cae y muere, Pablo mterrumpe su predica-
cién, va a donde el joven, y anuncia que ha de vivir. Pablo no dice
sencillamente que hay que esperar a terminar el culto, 0 que la
solemnidad de la ocasion demanda que él siga predicando, sino
que interrumpe lo que esta haciendo, va donde el joven, y responde
a su necesidad. La iglesia interrumpe su vida interna en pro del
necesitado. Desafortunadamente, ésta es una leccion que no siem-
pre hemos aprendido en nuestras iglesias hispanas. A veces damos
laimpresion de que la vidainterna de la iglesia es lo méas importante
que hay, y que todas las necesidades con que el mundo nos
presenta no son sino interrupciones, o, en el mejor de los casos,
oportunidades para presentar el mensaje de la iglesia e invitar a las
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gentes a que se nos unan. En el caso de Eutico, vemos claramente
que el Dios de Pablo no es solamente Dios de la iglesia, sino que
es Dios de vida, que responde a los poderes de la muerte. Vivimos

~en un continente donde los poderes de la muerte parecen haber
acampado. El hambre, el analfabetismo, la desnutricion, la falta de
tierras, la explotacién de los obreros, y mil situaciones parecidas,
dan la impresion de que la muerte tiene la Ultima palabra. En tales
circunstancias, es urgente e imprescindible que la iglesia esté
dispuesta a interrumpir sus propias agendas para dar testimonio del
Dios de vida. .

Pero lo que es més sorprendente es el segundo momento de la
narracion: Pabloy los creyentes regresan y continian su adoracion.
El milagro de la resurreccion de Eutico les causa, si, gran consuelo
(v. 12); pero no es motivo para hacer grandes alardes, ni abandonar
el culto y salir corriendo por las calles gritando y anunciando elgran’
milagro que Dios ha hecho. ;Por qué? Ciertamente, no porque el
milagro no sea grande, sino porque hay otro milagro ain mas
grande: la vida misma de la iglesia, y la presencia de Dios en su
vida en comiin y en el partimiento del pan. No es que no perciban
el milagro de Eutico; es que estan escuchando la Palabra de Dios,
y la actividad de esa Palabra es més milagrosa, y poderosa, y
sorprendente, y sobrecogedora, que la resurreccion de un muerto.

El libro de Hechos nos presenta a un Dios que hace milagros.
De ello hay abundantes pruebas en el lioro mismo. Pero lo que no
hemos de olvidar es que el milagro mas grande de Dios es la
redenciéon en Jesucristo, y el haber creado su iglesia a base de
gentes como nosotros (0 como aquellos primeros discipulos, o
como los cristianos de Troas). El poder milagroso de Dios se
manifiesta, sf, en la resurrecciéon de Eutico. Pero se manifiesta
mucho més en la resurreccion de cada uno de nosotros, nacidos
de nuevo, arrancados de una vida entregada a los poderes de la
muerte y nacidos a una vida de servicio al Dios vivo. Y nacidos
también a una nueva comunidad de amor y de compartimiento,
como la que se reunia en aquella ocasién en Troas para pattir el
pan. Ese es el mas grande milagro de todo el libro de Hechos. Sin
él, los deméas no tienen sentido. Y junto a él, los demas palidecen.

La iglesia es un milagro. Ese es el tema central del libro de
Hechos. Es un milagro de Jesus por el Espiritu. Sila iglesia misma
no es un milagro, si la viday accién de la iglesia son tan rutinarias
que nos hacen falta otros milagros para confirmar nuestra fe, quiza
nos sea necesario redescubrir el mensaje de Hechos sobre la
actividad del Espiritu en la iglesia.
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D. La despedida en Mileto (20.13-38)
- 1. Viaje de Troas a Mileto (20.13-16) -

En unas pocas lineas, Lucas recuenta el viaje hasta Mileto, a unos 50
kilémetros de Efeso. Los diversos lugares mencionados aqui pueden verse en
¢l mapa. La frase «y habiendo hecho escala en Trogilio» aparece solamente
en el texto occidental, de donde RVR la ha tomado. Ademés, segin Lucas nos
informa, la razon por la que Pablo no regreso a la provincia de Asia y a su
querida iglesia de Efeso era que tenia prisa por llegar a Jerusalén antes del dia
de Pentecostés. No se nos informa, sin embargo, si lo que esto quiere decir es
que Pablo temfa que, si visitaba Efeso, sus amigos alli le obligarian a per-
manecer por mds tiempo, o si se trata sencillamente de que tomaron la primera
nave disponible que iba en direccién a Palestina, y la que consiguieronno hacia
escala en Efeso. '

2. Despedida de los ancianos de Efeso (20.17-38)

Pablo envia un mensaje a Efeso, para que los ancianos de la iglesia vinieran
a verlo en Mileto. Puesto que entre Mileto y Efeso hay 50 kilémetros, la ida
del mensaje y la venida de los ancianos debi6 tomar por 1o menos tres dias, y
posiblemente més. Por ello es de suponerse que 1a nave hacia escala en Mileto,
y que Pablo aprovechd la oportunidad, mientras se descargaba y volvia a cargar
el navio, para hacer venir a los ancianos.

Puesto que este discurso se encuentra entre dos secciones en «nosotros»,
es de suponerse que quien lo narra, posiblemente el propio Lucas, estuvo
presente. Sin lugar a dudas, hay aqui varias frases y principios teoldgicos con
claro sabor paulino, y por tanto parece que, aunque Lucas ha resumido una
conversacion que tomarfa horas y quizé hasta dfas, el meollo de lo que nos
cuenta procede del mismo Pablo.22 El discurso se divide en cuatro partes:23

a. La obra pasada de Pablo (20.18-21)

Es con base en esa obra que se resume aqui en cuatro versiculos, que Pablo
les habla. Lo que le da autoridad ante los ancianos de Efeso es su obra pasada.

b. La situacion presente de Pablo (20.22-24)

«Ahora», dice Pablo, y con ello trae a sus oyentes al presente. Va camino
a Jerusalén «ligado en espiritu». Esto puede traducirse de varios modos. En

22 Neil, Acts, pp. 213-15, sefiala una serie de paralelismos con las epfstolas de Pablo. Esto es tanto
mi4s notable, por cuanto Lucas no parece haber conocido esas epistolas, o al menos no las utiliz6é
al escribir su obra.

23 Un bosquejo algo distinto aparece en F. Zeilinger, «Lukas, Anwalt des Paulus; Uberlegungen
zur Abschiedsrede von Milet. Apg. 20,18-35», BibLitur, 54, 1981, pp. 167-72.
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primer lugar, puede querer decir que Pablo siente un impulso interno por ir a
Jerusalén. En ese caso, el «espiritu» es su espiritu humano. En segundo lugar,
puede querer decir que ya Pablo se ve encadenado en Jerusalén. En ese caso,
la frase es un anuncio de lo que ha de sucederle en Jerusalén: ya €l vive «en
espiritu» 1o que ha de suceder. Por Ultimo, y con mayor probabilidad, el
«espirifu» aqui puede ser el Espiritu Santo (en 10s antiguos manuscritos griegos
no se hace distincién entre unas palabras escritas con mayuscula inicial y otras
con mindscula, como en castellano). En ese caso, 1o que Pablo dice es que es
el Espfritu quien le compele a ir a Jerusalén. Ciertamente, en el proximo
versiculo, Pablo afirma que el Espiritu Santo le ha advertido de lo que le espera,
y que lo ha hecho «por todas las ciudades». Puesto que en los capitulos
anteriores no hemos visto tales advertencias repetidas, esto nos recuerda una
vez més que Lucas no pretende contarnos todos los deta]les de lo sucedidoen
cada lugar.

En todo caso, a pesar de tales advertencias, Pablo ha resuelto continuar su
camino a Jerusalén, lo cual nos recuerda lo que seflalamos anteriormente, sobre
el paralelismo entre esta resolucién de Pablo, y lo que nos dice Lucas, que
Jesus «afirmé su rostro» para ir a Jerusalén (véase el comentario a 19.21).
Nétese ademds que, si todo esto se cumple, Pablo dice que terminard su carrera

«Con gozo».

¢. El futuro (20.25-31)

Esta seccién del discurso comienza igual que la anterior: «y ahora» (en
griego, kail nin, la misma frase que en el v. 22). Pablo comienza ddndoles la
triste nueva de que no volverd a verles.24 En consecuencia, no serd ya mas
responsable de su bienestar espiritual: «estoy limpio de la sangre de todos».
Esa tarea les corresponderd ahora a estos ancianos a quienes Pablo ha con-
vocado: «mirad por vosotros, y por todo el rebaio».

Es aquique aparece la palabra «OblSpOS» aplicadaa estos «ancianos». Mas
adelante, segun se desarrolle la jerarquia de la iglesia, se establecerd una
distincién entre un «obispo» (episkopos) y un «anciano» o «presbitero»
(presbyteros). Tal distincion, sin embargo, todavia no aparece aqui. En este
caso, parece que el término «anciano» indica el oficio, mientras que el
«episcopado» o la supervisién es la funcion de los ancianos.

La raz6n por la que estos ancianos han de estar particularmente atentos €s
que vendran «lobos rapaces». Continuando con la imagen del rebaio, Pablo
se refiere asf a 1os que 1o destruyen, o roban sus ovejas. Los que se mencionan
en el v. 29 parecen ser algunos que vendrdn de fuera, mientras que los falsos

24 Esto crea dificultades con las epistolas pastorales, que parecen indicar que Pablo sf volvi6 a
Efeso tras su encarcelamiento en Roma. Esta es una de las razones por las que algunos niegan
que las pastorales hayan sido escritas por Pablo. Sobre toda esta cuestion, véase M. A. Ramos,
1y 2 Timoteo y Tito, en este Comentario Biblico Hispanoamericano.
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maestros del v. 30 se levantardn «de vosotros mismos». Posiblemente se trate,
tanto en un caso como en el otro, de los dos movimientos heréticos que més
frecuentemente afligieron al cristianismo en sus primeras décadas: las tenden-
cias judaizantes contra las que el propio Pablo escribié frecuentemente en sus
cartas, y los albores del gnosticismo, a que también se refiere en algunas de
ellas. :

ch. Conclustén (20.32-35)

Por tltimo, Pablo se despide de ellos, encomenddndoles a Dios y a su
palabra de gracia, «la cual es poderosa para sobreedificaros». Lo que esto
quiere decir es que, aunque Pablo no esté ya con ellos, si tendrdn el poder
necesario para continuar siendo edificados sobre el fundamento que el apGstol
ha colocado, y para resistir a los falsos maestros que han de venir.

Los vv. 33-35, que a primera vista parecen no venir al caso, sefialan un
aspecto fundamental de la preocupacion de Pablo. La vida econdmica de la
iglesia no es cuestién periférica o secundaria. Al contrario, es parte esencial
de la vida de la iglesia. Por ello Pablo les recuerda a estos ancianos que pronto
han de quedar sin su direccion, que €] mismo no ha codiciado «ni oro ni plata
ni vestido». La referencia al vestido se debe a que en esa €poca, antes que se
inventaran las maquinas de hilar ni los productos sintéticos, el vestido era caro,
y tener varios vestidos era sefal de riqueza. El propio Pablo, en lugar de pedir
dinero, ha trabajado con «estas manos», y con ellas ha ganado ¢l sustento, no
solamente para si mismo, sino también para sus acompaiiantes. La consecuen-
cia de todo esto es que «trabajando asf, se debe ayudar a los necesitados». Y
todo termina con unas palabras que Pablo le atribuye a Jesus, aunque no
aparecen en los Evangelios: «Mas bienaventurado es dar que recibir».

Finalmente, una vez terminado el discurso, Pablo ora «de rodillas». En la
iglesia antigua, la oracidén se hacia normalmente de pie, con las manos
extendidas. E] ponerse de rodillas era senal de una peticion solemne y profun-
damente sentida.

La despedida que sigue es altamente emotiva. Todos loran, abrazan a
Pablo y le besan, hasta que por {in le acompanan al barco.

El ministerio de hoy

El discurso de Pablo en Mileto ha sido frecuentemente usado
como modelo para las sucesivas generaciones de ministros. Hay
amplia razén para ello, pues en €l se nos presenta tanto el ministerio
del propio Pablo, resumido en unas pocas lineas, como lo que ha
de ser el ministerio de sus sucesores.

Si seguimos esa misma linea de interpretacion, pero aplican-
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dola méas directamente a la situacion de nuestra iglesia hispano-
americana, hay dos elementos que resaltan:

El primero de ellos es la funcién de estos ancianos, presbiteros

" u obispos de velar por la ensefianza correcta dentro de la iglesia.
De igual modo que en las generaciones inmediatamente poste-
riores a Pablo la iglesia tuvo que enfrentarse a docirinas que
tergiversaban el evangelio, asi también hoy en nuestras iglesias
tenemos que enfrentarnos a doctrinas semejantes. En la iglesia
antigua, esas doctrinas eran esencialmente dos: el cristianismo
judaizante y el gnosticismo. En nuestra iglesia, las doctrinas que
nos amenazan son también parecidas a esas dos.

El cristianismo judaizante insistia en que, aunque Jesus habia
venido para salvar al mundo, la salvacién en verdad dependia de
que los cristianos guardaran la Ley. Esto pareceria no ser mas que
una anadidura al mensaje del evangelio, y por tanto cuestion
relativamente inocua. Segin Pablo veia las cosas, se trataba en
realidad de una amenaza al corazén mismo del evangelio. En
efecto, si para ser salvo lo que hay que hacer es cumplir la Ley,
entonces por demas muri6 Cristo, y de nada vale la gracia de Dios.

No hay que ser muy perspicaz para ver que en el dia de hoy hay
doctrinas semejantes que amenazan a nuestras iglesias. Por todas
partes oimos decir que «si, es verdad que basta con la gracia de
Cristo, pero hay que...» Y entonces cada cual anade lo que hay que
hacer para ser verdaderamente de Cristo. Unos insisten en las
regulaciones dietéticas del Antiguo Testamento. Otros dicen algo
sobre el vestido, o sobre el adorno en las mujeres, o sobre las
bebidas alcohdlicas, o sobre la accion social. Lo cierto es que todas
estas doctrinas, no importa cuél nombre se les dé —«conser-
vadoras» o «liberales», «reaccionarias» o «radicales»— si de algun
modo afaden requisitos a la gracia de Dios, son semejantes a los
judaizantes contra quienes Pablo escribi6. La gracia, si, nos impele
a comportarnos de cierto modo; empero ese comportamiento no es
requisito previo a la gracia. No recibimos gracia porque nos com-
portamos bien, sino que nos comportamos bien porque hemos
recibido gracia. '

El gnosticismo, la otra doctrina que amenazaba y tergiversaba
el evangelio en tiempos antiguos, se hacia pasar por mas «espi-
ritual» que los cristianos comunes. Para los gnosticos, todo o que
fuera material era malo, o al menos despreciable. Lo importante era
lo «espiritual», Los cristianos verdaderamente espirituales no de-
bian preocuparse por el cuerpo —ni el suyo, ni los de los demas—
sino que debian solamente cuidar de sus vidas espirituales. Al fin
de cuentas, este mundo no es importante, sino que lo importante
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es el venidero, que es Unicamente espiritual. Los cristianos antiguos
lucharon firmemente contra tales doctrinas, que ponian en entre-
dicho no solamente aspectos fundamentales de la vida cristiana,
sino también doctrinas tales como la creacién, la encarnacién de
Dios en Jesucristo, y la resurreccion del cuerpo.

Estas doctrinas, que han aparecido unay .otra vez en la historia
de la iglesia, han ganado especial vigencia en nuestra América en
los Ultimos afos. Segun las circunstancias sociales, econdémicas y
politicas se han ido haciendo mas dificiles y violentas, mas y mas
cristianos han encontrado refugio en doctrinas y actitudes de este
tipo. Si lo importante es la salvacion del alma, y Dios no se ocupa
del cuerpo, no tengo por qué preocuparme mucho si en mi pais se
torturan los cuerpos de los «subversivos», 0 si se les quitan las
tierras a los campesinos, o si no se les ofrece educacién a las
minorias étnicas. En medio de paises convulsionados por cre-
cientes tensiones sociales y econémicas, o por guerras civiles, la
iglesia se vuelve entonces un refugio espiritual, donde no tenemos
por qué ocuparnos ni preocuparnos por esas convulsiones. Es mas,
tales tendencias a veces reciben recursos econémicos y de per-
sonal por parte de elementos interesados en mantener la calma a
toda costa, y asi se promueve un cristianismo desencarnado que
no merece el nombre del Senor Jesucristo.

Deciamos al principio de esta seccién que en el discurso de
Pablo resaltan dos elementos de especial vigencia para nuestras
iglesias. El primero es el que acabamos de discutir; es decir, las
falsas doctrinas. Veamos el segundo.

Al final de su discurso, casi sin que parezca venir al caso, Pablo
trae a colacién la cuestion econdmica. Aqui se destacan tres puntos:
primero, Pablo no ha pedido oro ni plata; segundo, los ancianos han
de seguir su ejemplo; tercero, el propédsito de esto es «ayudar a los
necesitados».

Lo primero que este texto nos ensefa es que la vida econémica
de la iglesia no es cuestion periférica, ni es cuestion meramente
utilitaria. No se trata sencillamente de que la iglesia tiene que tener
un presupuesto, porque de otro modo no puede manejarse en el
mundo en que vivimos. Se trata también y sobre todo de que ese

25 Sobre estas doctrinas, su desarrollo, y el modo en que los cristianos respondieron a ellas, véase
Gonzélez, Historia del pensamiento cristiano, vol. 1, pp. 111-129,138-149. También, hace ya
muchos afios, publiqué un pequeiio libro en el que hablaba sobre la amenaza a nuestra iglesia
tanto del gnosticismo como de las tendencias judaizantes. Aunque buena parte de lo que dije
entonces se refiere a circunstancias que han cambiado, hasta el punto que incluso ya no refleja
mi parecer, el esquema esencial que allf describfa sigue siendo valido para nuestra tarea
teol6gica de hoy: Revolucién y encarnacién, La Reforma, Rio Piedras, Puerto Rico, 1965.
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presupuesto, asi como toda la vida de la iglesia, ha de reflejar el
evangelio y sus valores. Desafortunadamente, en nuestras iglesias
eso no es siempre cierto. Por ejemplo, en la América Latina hay
iglesias en las que los misioneros norteamericanos reciben un
salario, y los obreros nacionales otro, y la diferencia es tal que los
‘nacionales viven en la miseria, mientras los misioneros viven muchi-
simo mejor que sus propias congregaciones. Hay algunas denomi-
naciones en las que se piensa que para ser iglesia hay que tener
al menos un pastor a tiempo completo, y entonces todo el esfuerzo
econdmico de la iglesia se dedica a sostener al pastor. En tales
casos, quizé serfa bueno considerar la posibilidad de tener pastores
que, como Pablo, se ganen al menos parte de su sustento de otro-
modo, y sirvan a la iglesia durante su tiempo libre. También hay
evangelistas que, gracias a la radio y la televisién, construyen
grandes imperios econoémicos, y luego llevan vidas de opulencia
con lo que contribuyen millares y millares de creyentes pobres e
incautos. Pero, cualquiera sea el tamafo de nuestras iglesias, lo
cierto es que en la mayoria de ellas la mayor parte de los recursos
econdmicos se dedican a la vida misma de la iglesia: el sueldo del
pastor, la construccion y mantenimiento de edificios, el mobiliario,
etc.

Lo que Pablo'indica en este pasaje es muy distinto. La ayuda a
los necesitados ha de ser parte esencial de la vida econémica de
la iglesia. Frecuentemente, al recoger la ofrenda, citamos las pala-
bras del v. 35: «Mas bienaventurado es dar que recibir». Empero
cuando se trata de manejar los fondos de la iglesia nos olvidamos
de esas palabras. Para la iglesia, al igual que para los individuos,
es mas bienaventurado dar que recibir, y la fidelidad de una iglesia,
al igual que la de cada cristiano, ha de medirse, no por cuanto
recibe, sino por cuanto da.






VIII. Cautiverio de Pabio
(21.1-28.31)

La seccion que comenzamos ahora es la conclusion del libro de Hechos. En
ella se cumple lo que Pablo habia indicado antes, que iba a Jerusalén a pesar
de las cadenas que alli le esperaban. Pero se cumple mucho maés que €s0, pues
Pablo, quien siempre habfa deseado ir a Roma, llega por fin a la capital del
Imperio, aunque en calidad de prisionero.

A. Viaje de Mileto a Jerusalén (21.1-16)

La narracién contintia en primera persona plural, «nosotros». No esté claro
quiénes se incluyen en el grupo. En el resto de la narracién se mencionard,
aparte de Pablo y el narrador mismo, a Tréfimo y Aristarco. Tampoco estd
claro si los otros forman todavia parte del grupo, o dénde se separaron de €l.
En todo caso, €l viaje contintia, al parecer en el mismo navio de cabotaje, alo
largo de la costa, yendo de Mileto a Cos, luego a Rodas, y por fin a Pétara.l
Alli transbordan a otro navio, probablemente de mayor tonelaje, que toma una
ruta més directa hacia Tierra Santa. Pasan al sur de Chipre y Ilegan hasta Tiro.

En Tiro se retinen con «los discipulos», es decir, con los creyentes de esa
ciudad. (Hechos no dice una palabra sobre c6mo lleg6 el evangelio a Tiro, y
¢l verbo que RVR traduce por «hallados» da a entender que fue necesario ir
en busca de ellos.) Alli los creyentes, «por el Espiritu», le dicen a Pablo que
no vaya a Jerusalén. La despedida es emotiva (vv. 5-6), y nos recuerda la de
Mileto.

De Tiro, con una escala de un dfa en Tolemaida2 durante la cual visitan a
los cristianos de esa ciudad, el grupo sigue hasta Cesarea. El modo en que

1 El texto occidental lleva al grupo hasta Mira, unos 80 kilémetros més al este, y es allf donde se
embarcan con direccién a Tiro. Sobre todo este itinerario, véase el mapa al final del libro.

2 Tolemaida es hoy Acre.
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Lucas describe €l viaje de Tolemaida a Cesarea («saliendo Pablo y los que con
¢l estdbamos», v. 8) parece dar a entender que dejaron el barco en Tolemaida,
y que fueron hasta Cesarea por tierra, o en otro barco.

En Cesarea, Pablo y sus acompafiantes se hospedan en casa de Felipe, a
quien Lucas llama «el evangelista» para distinguirle del ap6stol. Este Felipe
es el mismo a quien vimos en el capitulo 8, evangelizando a Samaria y al
eunuco etiope. Lucas nos dice que «tenfa cuatro hijas doncellas que profe-
tizaban», es decir, que interpretaban la Palabra y predicaban. Contrariamente
aloquea veces pensamos, en la iglesia primitiva sf hubo mujeres en posiciones
de liderato, y especificamente en este caso, mujeres que hablaban en Ia iglesia.3

En el v. 10 se nos presenta al profeta Agabo como si no le hubiéramos
conocido antes, en 11.28. En todo caso, Agabo, al estilo de los profetas del
Antiguo Testamento, ilustra su profecia mediante la accién (véase, por ejem-
plo, Jer. 13.1-11, donde el profeta, como Agabo, utiliza un cinto). El «cinto»
de Pablo que Agabo toma es probablemente, no un cinto de cuero, sino un
largo lienzo que se acostumbraba llevar, ddndole varias vueltas alrededor del
cuerpo, y en el que ademds se podia llevar dinero y otros objetos pequefios.4
Atdndose con el cinto, Agabo anuncia que los judios atardn a Pablo y «le
entregardn en manos de los gentiles». Es sobre esto que trata el resto del libro.

A pesar de que el profeta habla por el Espiritu, los compafieros de Pablo,
incluso el narrador, tratan de persuadirlo para que no vaya a Jerusalén. Es s6lo
cuando Pablo insiste en su propdsito que por fin dicen, «Hégase la voluntad
del Senor».

En Cesarea, €1 grupo pasé ocho dias, y luego partieron hacia Jerusalén. Lo
que RVR traduce por «hechos ya los preparativos» puede referirse a obtener
cabalgaduras para el viaje hasta Jerusalén, a una distancia de cien kilémetros.
Con ellos va el chipriota Mnas6n, en cuya casa proyectaban hospedarse. El
texto no aclara si esto quiere decir que durante el viaje se detendrian en casa
de Mnas6n, camino a Jerusalén, o si Mnas6n vivia en la Ciudad Santa, y era
allf que les ofrecerfa hospedaje.5

3 Se ha especulado que fue posiblemente de estas hijas de Felipe, o del mismo Felipe, que Lucas
aprendi6 buena parte de lo que cuenta en los primeros capftulos de Hechos, especialmente lo
que se refiere a la eleccién de los «siete» y al ministerio de Felipe. Neil, Acts, Pp- 216-17.

4 Haenchen, Acts, p. 601.

5 El texto occidental sf lo aclara, indicando que Mnasén vivia en una aldea a mitad de camino
entre una ciudad y la otra, y que fue allf que les ofreci6 hospedaje. Véase E. Delebecque, «La
dernigre étape du troisiéme voyage missionaire de saint Paul selon les deux versions des Actes
des Apdtres», RevThl ouv, 14, 1983, 446-55,
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Los mandatos del Espiritu

Este pasaje, que parece muy sencillo, en realidad encierra una
seria dificultad. Se ha sefialado que en el v. 4 los cristianos de Tiro,
inspirados por el Espiritu, advierten a Pablo para que no vaya a
Jerusalén. Antes, Pablo ha declarado repetidamente que va a
Jerusalén guiado por el Espiritu. Luego, en el v. 11, Agabo le
anuncia lo que va a suceder en Jerusalén, aunque no intenta
disuadirlo. Los discipulos, sin embargo (incluso el narrador), inten-
tan convencerle para que no vaya a Jerusalén (v. 12).6 i Se con-
tradice entonces el Espiritu? Algunos eruditos tratan de resolver el
problema diciendo que Lucas «no vio el enredo en que se estaba
metiendo».

Empero quiza haya otra respuesta. Quiza lo que debamos
preguntarnos es si Lucas no nos estara diciendo que el Espiritu
actda de un modo distinto del que frecuentemente nos imaginamos.
La visién coman que tenemos de la obra del Espiritu es tal que quita
de nosotros toda duda, haciéndonos ver claramente qué es lo que
hemos de hacer. Pero quiza Lucas, al mismo tiempo que insiste en
la importancia de tomar muy en serio la direccion del Espiritu, nos
esté diciendo més: el Espiritu no ha de servirnos de muleta para
descansar sobre él y no tener que tomar decisiones dificiles. En
Hechos, el Espiritu no le dice a Pablo exactamente lo que tiene que
hacer, y luego lo confirma con una serie de profecias que todas
concuerdan entre si. Al contrario, el Espiritu insta a Pablo para que
vayaa Jerusalén, pero luego también utiliza a otros personajes para
que le adviertan del precio de ir a Jerusalén. La decision Ultima
queda todavia en manos de Pablo.

Esto puede parecer que le resta importancia y autoridad tanto
al libro de Hechos como al Espiritu. Pero en realidad es todo lo
contrario. Si el libro de Hechos nos pintara una iglesia en la que el
Espiritu les dice a los cristianos lo que deben hacer a cada paso,
eso mismo le restaria pertinencia para nosotros hoy, pues nuestra
experiencia frecuente es que, aunque el Espiritu nos hable y nos
dirija, todas nuestras decisiones llevan la marca de riesgo y de
ambigliedad que es caracteristica de toda accion humana. No
podemos escondernos tras el Espiritu y decir sencillamente, «el

6 Esto fue indicado ya en ¢l siglo XIX por W. M. L. de Wette, Kiirze Erkldrung der Apostelges-
chichte, Weidmann, Leipzig, 1870, p. 356.
7 Haenchen, Acts, p. 602.
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Espiritu me dijo que lo hiciera». Pero, por la misma razén, tampoco
podemos escondemos tras la falta de direccién claray tajante, para
entonces no hacer nada. '

El no ver esto es una de las causas de la falta de accién de
muchas de nuestras iglesias. Idealizamos la obra del Espiritu en
Hechos, y en todo el Nuevo Testamento. Cuando el Espiritu habla,
los humanos saben exactamente lo que dice y manda. Por tanto,
cuando existen dudas en cuanto a la accién que hemos de tomar,
decimos que no tenemos que hacer nada, porque el Espiritu no nos
ha hablado, o porque hemos oido voces contradictorias. Si Pablo
hubiera hecho eso, no habria ido a Jerusalén. Pero lo cierto es que
practicamente todas las decisiones que los cristianos y la iglesia
hemos de tomar se dan en tales situaciones. Hay desempleo en
nuestra ciudad. ;Qué hemos de hacer? Ciertamente, hemos de
orary pedir la direccion del Espiritu. Pero, ;quiere esto decir que
mientras no tengamos una voz clara y tajante, indicandonos todos
los pasos que hemos de dar, no hemos de hacer nada? Cierta-
mente, no. El Espiritu, mediante las Escrituras, mediante las ense-
fanzas de JesUs, mediante la nueva vida que nos da, nos ha dado
ya suficiente direccion para que al menos sepamos que tenemos
que tomar accion. Quedarnos esperando a que se nos dé un
mandato detallado y claro no es sino una excusa para no hacer lo

que debemos.

B. Entregado a los gentiles (21.17-22.24)

1. Recibimiento por la iglesia en Jerusalén
(21.17-25) :

En esta seccién se nos narra la llegada de Pablo a Jerusalén, su arresto en
el Templo, su discurso en defensa propia, y c6mo por fin fue entregado a los
romanos. En el v. 18 termina la narracién en primera persona plural («noso-
tros»), para no reaparecer sino al momento de la partida hacia Roma (27.1).
Esto podria explicarse de acuerdo a motivaciones teoldgicas;8 pero la expli-
cacién mds sencilla es que durante todo el proceso en Jerusalén lo que le
importa alautor es 1o que le sucede a Pablo. Aunque el narrador probablemente
presenci6 buena parte de esto, lo hizo como espectador 0 como testigo, no

7

8 Por ejemplo, Rius-Camps, EI camino, pp. 228-36, entiende que la desaparicién del «nosotros»
durante practicamente toda la estancia de Pablo en Jerusalén es indicacién de que el Espiritu
no concuerda con su actitud de pacificacion ante las objeciones de los elementos judaizantes
dentro de la iglesia. Como hemos indicado repetidamente, este modo de leer Hechos como un
libro en clave no nos convence.
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como participante, y es por ello que el sujeto de toda esta narraci6n, mds bien
que el «nosotros», es Pablo. :

Al parecer, los «hermanos» que recibieron a Pablo y sus acompafiantes
«con gozo» en el v. 17 no son Jacobo y «los ancianos», quienes no aparecen
sino al dfa siguiente, cuando Pablo y sus compafieros van a visitarles (v. 18).
Por tanto, es posible que a su llegada a Jerusalén Pablo se haya puesto en
contacto primero con los elementos més helenizantes entre los cristianos
(sobre estos elementos, y sus conflictos con los «hebreos», véase €l comentario
a 6.1-6), para al dia siguiente ir a visitar a los jefes de la vieja iglesia de
Jerusalén, donde todavia predominaban los «hebreos»; es decir, los judios de
Palestina, cuya lengua era €l arameo.

Lucas no dice una palabra sobre la ofrenda que Pablo traia, pero es de
suponerse que fue en esa visita que se la entregé a Jacobo y a los dirigentes de
la iglesia en Jerusalén, los «ancianos». No se sabe exactamente qui€nes eran
estos «ancianos», como fueron nombrados, o qué autoridad tenian. Dos cosas
si parecen seguras: Primera, que los «doce» ya no estan en Jerusalén, o al
menos que Pedro, quien juega un papel tan importante en los primeros
capitulos de Hechos, ya no estd. De otro modo, Lucas lo hubiera mencionado.
Segunda, que son un grupo relativamente numeroso, pues Lucas nos dice que
«todos los ancianos» estaban presentes.

Jacobo y los ancianos, al escuchar lo que Pablo les cuenta sobre la mision
entre los gentiles, glorifican a Dios. Pero inmediatamente le plantean a Pablo
el problema que su presencia representa. Hay en Jerusalén y sus alrededores
varios millares de judios que han creido en el evangelio, pero que son «celosos
de la ley». Entre estos judios se ha corrido el rumor de que en su misién entre
los gentiles, Pablo les ha dicho a los judios que ya no tienen que seguir a
Moisés, ni circuncidar a sus hijos. Los jefes de la iglesia temen un motin («la
multitud se reunird por cierto», v. 22), y para evitarlo le indican a Pablo el
curso que debe tomar, a fin de mostrarles a estos judios «celosos de la ley»
que €1 mismo sigue siendo judio, fiel a las «costumbres» de Moiscs.

La recomendacién de Jacobo y los ancianos se encuentra en los vv. 23 y
24. En términos generales, estd clara: Pablo ha de unirse a cuatro cristianos
«hebreos» que han hecho voto de nazareato, cubriendo sus gastos y mostrando
asi que sigue siendo respetuoso de la ley. Las dificultades aparecen cuando
tratamos de reconciliar lo que aqui se nos dice con lo que se sabe por medio
de otras fuentes sobre la practica del nazareato.® Ciertamente, Pablo ne podia
‘unirse a los nazareos en su voto, pues esto requeria al menos treinta dias de
residencia en Jerusalén.10 Lo més probable es que lo que se le sugiri6 a Pablo
no fue que se uniese al voto de los nazareos, sino que se purificara (recuérdese

9 Véase lo que se dijo sobre esa prictica en el comentario a 18.18.

10 La solucién de muchos eruditos consiste sencillamente en declarar que Lucas no conocfa los
detalles del nazareato, y que por tanto se equivoca. Véase, por ejemplo, Haenchen, Acts, pp.
610-14; Roloff, Hechos, p. 422.
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que viene llegando de tierras paganas), y que ademds pagara los gastos de los
cuatro nazareos. De ese modo, al ver que Pablo hacia todo 1o que se esperaba
de un buen judio y més, se acallarfan los rumores. El v. 25 repite 1a decisién
del llamado «concilio de Jerusalén» sobre lo que se requeriria de los gentiles

convertidos al cristianismo.11

2. Arresto de Pablo en el Templo (21.26-36)

En el 26 Pablo comienza a hacer lo que se le habfa indicado. PurificAndose
con los nazareos y entrando al Templo —en realidad, a sus patios exteriores,
que se consideraban parte del recinto sagrado— anunci6 su propdsito de
- cumplir con los ritos de su propia purificacién, que tomarian siete dias (a lo
cualalude el v. 27), y ademds presentar la ofrenda correspondiente a los cuatro
nazareos. ‘

Todo marcha bien hasta poco antes de cumplirse €l plazo de siete dfas,
cuando se desata la tempestad. La causa de ello son «unos judios de Asia»; es
decir, de una de las regiones donde Pablo habia laborado con mayor intensidad.
La presencia de estos judios de la Didspora en Jerusalén parece indicar que,
en efecto, Pablo habia logrado su propdsito de Tlegar a la Ciudad Santa antes
de la fiesta de Pentecosi€s. La acusacion contra Pablo es que ensefia contra
tres cosas (v. 28): «el pueblo, la ley y este lugar». Pero lo peor de todo es que,
segln dicen, ha profanado el Templo introduciendo pagancs («griegos») en
€l. Lucas nos explica en el v. 29 que la razén por la que decfan esto es que
habian visto a Pablo acompaiiado de Tréfimo en la ciudad, y pensaban que
también le habfa llevado al Templo. Répidamente se amotina «la ciudad.
RVR da a entender que es la multitud quien arrastra a Pablo hacia fuera del
Templo, cuyas puertas inmediatamente se cierran (v. 30). En el griego, el
sujeto del verbo «le arrastraron» no estd explicito, y por tanto es muy probable
que quienes sacaron a Pablo del Templo, y también cerraron sus puertas para
evitar su contaminacién con sangre y violencia, fueron los levitas que guar-
daban el Templo.12

La noticia del motin, y del linchamiento que la multitud se proponia, le
llega «al tribuno de la compafifa». Literalmente, al «jefe de mil» (jiltarjos),
que mandaba la guarnicion romana en Jerusalén. Més adelante (23.26) se nos
dird que el nombre de este tribuno era Claudio Lisias. En todo caso, no le
costaria mucho al tribuno enterarse del tumulto, pues el cuartel de la cohorte
romana en Jerusalén estaba en la torre Antonia, sobre el dngulo del Templo, y

11 Véase el comentario a 15.22-29,

12]. Jeremfas, Jerusalén, p. 227: «...en el movimiento popular que condujo al arresto de Pablo,
los hombres que lo sacan fuera ‘del santuario’, es decir, del atrio de las mujeres, y que cierran
las puertas del templo (Hch 21.30) que conducen del atrio de los gentiles al de las mujeres, son
evidentemente guardias del templo, m4s exactamente, los puestos de guardia levfticos situados
por el dfa en la ‘muralla’».
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desde cuyos baluartes se dominaba todo €l recinto sagrado.13 De hecho, para
llegar de la torre Antonia hasta el lugar del motin, Lisias y sus soldados no
tenfan sino que bajar las gradas que se mencionan en el v. 35.14

- La accién-del tribuno es rdpida. Prende a Pablo y le manda atar «con dos
cadenas», 5 para entonces indagar quién es el prisionero y cudl es la causa del
motin. La multitud le da respuestas contradictorias, al parecer porque, cCOmo
frecuentemente sucede en tales motines, ni los mismos amotinados saben de
qué se trata. Lo que si esta claro es que estdn enfurecidos contra Pablo, y es
por ello que los soldados se lo llevan «en peso», mientras la multitud grita,
«jMuera!» (RVR, NBE, BA; RVA, BJ: «}Mitale!»; literalmente: «jQuitale!»).

3. Didlogo de Pablo con Lisias (21.37-39)

Pablo se dirige al tribuno, no solamente en griego, sino con una frase
elegante y pulida. La respuesta del tribuno muestra asombro, pues al parecer
habia confundido a Pablo con otro personaje: «; No eres ti aquel egipcio que
levant6 una sedicién antes de estos dias, y saco al desierto los cuatro mil
sicarios?» El historiador judio Flavio Josefol6 ha conservado datos sobre los
movimientos nacionalistas que tuvieron lugar en Palestina en ese tiempo. Entre
ellos, Josefo habla de los «sicarios», cuyo nombre se deriva de «sica», que
quiere decir «pufial». Estos apufialaban a sus victimas, frecuentemente en
medio de las muchedumbres que se congregaban para las festividades religio-
sas, y luego desaparecian entre la multitud. Por ello, podian continuar llevando
vidas normales en Jerusalén, sin huir al desicrto.17 Y Josefo habla ademads de
cierto «egipcio» a quien Lisias parece haber confundido con Pablo:

En esos dias, cierto hombre procedente de Egipto llegd a Jerusalén
diciendo que era profeta e incitando a las multitudes del pueblo a
acompafiarle al Monte de los Olivos, que estd frente ala ciudad. ...Pero
cuando Félix se enterd, les ordend a sus soldados que se armaran,
marché con mucha caballerfa e infanterfa, y ataco al egipcio y sus
seguidores. Maté a cuatrocientos de ellos y capturd vivos a doscientos.

El egipcio huy6 durante la batalla y desapareci6 sin dejar huella.18 J

13 Jeremfas, Jerusalén, p. 27.

14 Cp. Josefo, Guerra, 5.5.8.

15 Sobre esto, véase lo que hemos dicho al comentar sobre 12.6. Es posible que lo que Lucas
describe aquf sea un procedimiento parecido al que se le aplicé a Pedro. En ese caso, Pablo
estarfa atado a dos soldados, uno a cada lado.

16 Guerra, 2.13.3-6.

17 Véase R. A. Horsley y J. S. Hanson, Bandits, Prophets, and Messiahs: Popular Movements at
the Time of Jesus, Harper & Row, San Francisco, 1985, pp. 200-216.

18 Ant., 20.8.6. Cp. Josefo, Guerra, 2.13.6.

1
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Si, como dice Josefo, el egipcio desaparecié sin dejar rastro, no ha de
sorprendernos el que Lisias, al ver un motin, pensara que se trataba de ese
personaje a quien las autoridades buscaban. También es interesante el que
Lisias confunda al egipcio con los sicarios, como sucede con tanta frecuencia
hasta el dia de hoy, en que las autoridades, sobre todo en los regimenes
opresivos, confunden a todos los que se les oponen, como si fueran una masa
uniforme. Por otra parte, los eruditos se preguntan por qué el que Pablo supiera
griego le sirvié de indicacién a Lisias de que no se trataba del egipcio fugitivo.
La comunidad judia de Egipto normalmente hablaba el griego. Pero al parecer,
Lisias sabia que el «egipcio» a quien los romanos procuraban prender no
hablaba esa lengua.

Todavia usando lenguaje refinado, Pablo le responde que no es egipcio,
sino judio de Tarso, y ciudadano de esa ciudad. Més adelante le.dird que es
tambi€n ciudadano romano, pero por lo pronto no le ofrece esa informacién.
Con esa informacion, insiste en su ruego de que se le permita dirigirse al
pueblo. :

4. Discurso de Pablo al puebloe (21.40-22.24)

Una vez recibido el permiso de Lisias, Pablo se dirige a 1a multitud en
«lengua hebrea»; es decir, en arameo. Su discurso es de caricter autobio-
grafico.19 Es por este discurso que nos enteramos de que Pablo, a pesar de ser
oriundo de Tarso, s¢ habia criado en Jerusalén, y habia estudiado «a los pies
de Gamaliel» (a quien ya encontramos antes, en 5.34-39). Aqui aparece por
segunda vez en Hechos la historia de la conversién de Pablo. Las otras dos
estdn registradas en 9.1-19 y 26.12-18. Puesto que ya hemos comparado las
tres al comentar sobre 9.1-19, remitimos al lector a esa seccién de este
Comentario.

~ Enlos vv. 17-21 se afiade algo nuevo de que no teniamos noticias hasta
este punto. En Jerusalén, precisamente en el Templo, Pablo tuvo un éxtasis en
el que Jesis le orden6 que saliera de Jerusalén, porque «no recibirdn tu
testimonio acerca de mi», y ademds «porque yo te enviaré lejos a 1os gentiles».

Si bien la multitud le escuché hasta este punto, no ha de sorprendernos el
que ahora se alboroten de nuevo. En estas pocas palabras Pablo les ha ofendido
doblemente. En primer lugar, se ha atrevido a decir que fue precisamente aqui,
en este santo lugar, que Jesus le hablé. Recordemos que fue también alli que
¢l Dios de Israel les habl6 a algunos de sus profetas (por ejemplo, a Isaias en
Is. 6). Por implicaci6n, Pablo est4 equiparandoa Jesiis con el Dios del Templo,
y estd estableciendo un paralelismo entre sf mismo e Isajas, cuyo mensaje irfa
dirigido también a un pueblo recalcitrante (Is. 6.9: «Oid bien, y no entenddis;
19 El uso de la palabra «defensa» (apologia) en 22.1 les ha dado base a quienes argumentan que

el propésitodel libro de Hechos (o al menos de sus Giltimos capitulos) es de cardcter apologético.
Sobre esto, véase lo que hemos dicho en la Introduccién.
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ved por cierto, mas no comprendais»). Y, en segundo lugar, Pabloha vueltoa
mencionar su misién a los gentiles, que es precisamente 1a raz6n del motin, y
ha afirmado que esa mision surgi6 de un mandato recibido en el Templo.

- Otra vez la multitud pide la muerte de Pablo: «Quita de Ia tierra a tal
hombre, porque no conviene que viva». Y en sefial de ira «gritaban y arrojaban
sus ropas y lanzaban polvo al aire». Estos gestos pueden parecernos extraiios,
pero eran sefial diitr&’ dueloy wmg@ﬁn Job 2.12, por ejemplo, cuando
los tres amigos de Job vieron lo que le habia sucedido, «lloraron a gritos; y
cada unode ellos rasg sumanto, y los tres esparcieron polvo sobre sus cabezas
hacia el cielo». Esta reaccion de los tres amigos incluye precisamente los tres
elementos que vemos en 22.23: gritos, despojarse de las vestiduras y lanzar
polvo al cielo.

La respuesta del tribuno, a fin de detener €l motin, es ordenarles a los
soldados que acaben de introducir a Pablo en la fortaleza (ya estaba en las
gradas que conducian a ella, v. 35), para alli averiguar la verdad del asunto,
torturando a Pablo con azotes.

Poderes de oposicion

Al leer todo este pasaje, lo que inmediatamente nos llama la
atencion es el modo en que Pablo se encuentra en medio de
diversos poderes e intereses, y como esos poderes e intereses se
parecen a los que tenemos en nuestro derredor hoy.

En primer lugar, estan las presiones por parte de los lideres de
la iglesia en Jerusalén, quienes se preocupan de que lo que Pablo
esta haciendo pueda ser mal interpretado. Hay quien anda diciendo
que Pablo incita a los judios a abandonar las leyes de Moisés, y las
costumbres que constituyen el centro mismo de la identidad judia.
Jacobo y los ancianos no parecen darles crédito a tales rumores;
pero tampoco parecen haber hecho gran cosa por acallarlos. Si le
sugieren a Pablo que dé ciertos pasos que, segin ellos, les daran
el mentis a los que hablan mal de Pablo y su mision. Pero ellos no
se ofrecen a acompanarle, ni a hablar en su favor. Es mas, a partir
de este punto no se les volvera a mencionar en todo el libro de
Hechos, mientras Pablo pasa por todos los peligros y vicisitudes de
su encarcelamiento. Tristemente, lo que ha sucedido aqui es que
se va perdiendo aquella solidaridad (koindnia) y companerismo de
que hablan los primeros capitulos de Hechos.

No hay que ir muy lejos para ver el modo en que esto se
relaciona con la vida de nuestras iglesias, donde el chisme y la
maledicencia constituyen poderosos instrumentos de Satanas. Mu-
chas veces pensamos que el problema son unicamente los chis-
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mosos activos, los que hacen correr rumores por el solo placer de
hacerlos correr, o los que oyen algo y lo repiten sin asegurarse de
su veracidad. Pero el problema es mucho mayor, pues alcanza
también a los que dicen que no creen el chisme, pero asiy todo lo
cuentan, o al menos no hacen nada por contradecirlo. Hay hasta
quien se llega a un hermano y le dice: «;Sabes? Fulano anda
diciendo tal cosa de ti»; pero no se toman el trabajo de confrontar
aFulano con la falsedad de lo que dice. Lo cierto es que en tal caso
ellos también se vuelven chismosos, pues en lugar de disminuir el
poder del chisme, ahora ellos mismos anaden otro, al hablar de
Fulano. En cierto modo, lo mismo sucede en el caso de Pabloy los
jefes de la iglesia de Jerusalén. Esos jefes, en lugar de enfrentarse
a la maledicencia sobre Pablo, le traen su propio chisme sobre los
que andan hablando mal de él. Deciamos al principio que a partir
de este punto laiglesia de Jerusalén desaparece de la escena; pero
mas exacto seria decir que en este punto esa iglesia comienza a
desaparecer. El chisme tiene un poder profundamente corrosivo en
la vida de la iglesia.

Estos hermanos de Jerusalén, al tiempo que le indican a Pablo
lo que debe hacer para acallar los rumores, no dan un solo paso
para participar con él en esatarea. Cuando los nazis tenian ocupada
a Dinamarca, dieron la orden de que a partir del préximo dia todo
judio debia llevar en un lugar visible de su ropa, la estrella de David.
Todos sabian que el propdsito de la orden era facilitar las acciones
de las autoridades de ocupacion contra los judios. Al préximo dia,
iel propio rey de Dinamarca salié ala calle con una estrella de David!
El rey no se content6 con darles consejos a sus stbditos judios,
sino que se solidarizé con ellos, y se hizo participe del riesgo que
corrian. En un pais de nuestra América, donde reinaba un régimen
dictatorial, sucedié que en un cine, al salir el dictador en la pantalla,
una mujer le lanzé un zapato. Se encendieron las luces, y el jefe de
la guardia anunci6 que al terminar la pelicula les seria facil descubrir
quién le habia faltado el respeto al dictador. Pero, al terminar la
pelicula, jcasi todas las mujeres salieron descalzas! Si esto se hace
entre un rey y sus subditos, o entre conciudadanos, jcuanto mas
no ha de hacerse entre cristianos! Jesus no se content con darnos
buenos consejos, sino que se solidarizé con nosotros, y participd
de nuestros dolores.

En nuestras iglesias hay muchas personas dispuestas a darles
consejo a los que pasan por dificultades, y a decirles a aquélios de
quienes otros hablan mal qué han de hacer para acallar esos
rumores. Pero no basta con eso. Si de veras somos un cuerpo, el
cuerpo de Cristo, hemos de llevar los unos las cargas de los otros.
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En segundo lugar, esta la multitud de los judios. En los primeros
capitulos de Hechos, vimos cémo los jefes del judaismo (los prin-
cipales sacerdotes y los miembros del sanedrin) temian al pueblo,
y como éste Ultimo tendia a favorecer a los cristianos. Ya en el
martirio de Esteban vimos que por primera vez es el «pueblo» quien
ataca a los cristianos. Ahora resulta claro que el pueblo hatomado
el partido de los principales sacerdotes y los miembros del sanedrin,
hasta tal punto que el motin se forma sin que el sanedrin intervenga
para nada. Mas adelante volveran a aparecer estos jefes del
judaismo, otra vez tratando de arreglarselas para destruir a Pablo.
Pero por ahora son «unos judios de Asia», y el pueblo amotinado,
quienes tratan de matar a Pablo. Podemos imaginarnos el dolor de
Pablo, no solamente por la tragedia fisica de su encarcelamiento,
sino al ver que es el propio pueblo judio el que le ha entregado,
cuando es «por la esperanza de Israel» (28.20) que esta en-
cadenado.

Esta es también parte de la tragedia que vive nuestro pueblo.
Muchos que han salido en defensa suya, denunciando las injus-
ticias que se cometen contra él, o proclamando un mensaje de
esperanza, se han visto abandonados y hasta traicionados por ese
mismo pueblo. Esto se debe, naturalmente, a que quienes controlan
la informacion tuercen la verdad para crear enemistad entre ellos y
el pueblo. Recuérdese lo que dijimos sobre el control de la informa-
cion al tratar sobre 4.13-22. El pueblo acaba por convencerse de
que sus defensores son en verdad sus enemigos, y se presta
entonces como instrumento para procurar su destruccion.

Y lo mismo sucede en la iglesia. A través de toda la historia de
la iglesia, ha habido numerosos casos de personas que, por amor
a la iglesia misma, se han lanzado a reformarla. Las mas de las
veces, tales personas terminan condenadas como herejes, y expul-
sadas de la iglesia que aman. ;No sucede esto todavia con dema-
siada frecuencia en nuestras iglesias hispanas? ;No conocemos
todos el caso de algin joven que, en medio de su celo y fervor,
comenz6 a sugerir modos en que lavida de laiglesia podria mejorar,
y acab6 excomulgado?

En tercer lugar esta el tribuno, quien interviene en la situacién
creyendo que Pablo es un subversivo famoso, el «egipcio». Su
interés no esta en salvar a Pablo de la multitud (aunque, como
veremos mas tarde, en 23.27, cuando le conviene si dice que
intervino por salvar a Pablo). Su interés esta en salvar su respon-
sabilidad. Si hay un motin mientras él y sus soldados estan en la
torre Antonia, le sera dificil rendirles cuentas a sus superiores. Por
ello va e interviene en la situacién. Como romano y miembro del
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ejército de ocupacion, Lisias no sabe mucho de la situacion del pais
o de sus conflictos religiosos interiores. Su tinica preocupacién son
los que puedan crear algin desorden o rebelion que resulte ser una
mancha en su expediente. Y le preocupa particularmente capturar
al famoso «egipcio». Todos los judios que no se ajusten al orden
que Roma ha impuesto le parecen ser practicamente iguales, y por
ello confunde al «egipcio» con Pablo y con los sicarios, haciendo
caso omiso de las distancias que separan a cada uno de estos
elementos entre si. Con la misma brochagorda, Lisias pinta a Pablo,
a los sicarios, y al «egipcio».

En décadas recientes, la América Latina se ha visto llena de
«tribunos» como Lisias. Gente cuya Unica funcién en la vida es
guardar el orden existente a toda costa, y para quienes todos los
que de algin modo o en cualquier medida se oponen o critican al
orden existente son «subversivos». Lo triste del caso esta en que,
precisamente porque estas personas, como Lisias, no hacen las
distinciones necesarias, centenares y hasta millares de personas
«desaparecen», o son torturadas para obligarles a confesar que de
veras son tan subversivos como los «tribunos» de la defensa
nacional pretenden.

Lo mismo, aunque afortunadamente casi siempre con con-
secuencias menos sangrientas, pasa en la vida de la iglesia. Hay
inquisidores que ven herejes por todos lados. Se cuenta de uno de
ellos en la lglesia Catdlica, jefe del organismo sucesor de la vieja
Inquisicién, que muri6é en un accidente de transito junto a otros dos
tedlogos de opiniones mas debatibles. Al llegar ala puerta del cielo,
se les dijo que tenian que comparecer ante el trono celestial para
un examen de ortodoxia. El primer te6logo entrd, estuvo media hora
en su examen, y salié muy triste, diciendo: «No pasé». El segundo
entré igualmente, estuvo media hora ante el trono celestial, y sali6
también triste, diciendo: «No pasé». Eltercero, el famoso inquisidor,
entré al recinto sagrado, estuvo dos minutos ante la divina presen-
cia, y sali6 muy contento, diciendo «jNo pasé!».

Empero no pensemos que tales actitudes existen Unicamente
en la Iglesia Catélica. Entre los evangélicos se dan fenémenos
semejantes. En lugar de hacer las distinciones necesarias, y tratar
de comprender lo que cada cual nos dice, nos hacemos de una serie
de etiquetas o0 «sacos intelectuales»: «liberales», «reaccionarios»,
«comunistas», «derechistas». Entonces, vamos echando a cada
cual en el saco que parece corresponderle, y ya no tenemos por
qué preocuparnos mas de esa persona.

En el texto que estamos estudiando, Lisias se sorprende cuan-
do escucha a Pablo hablar en griego refinado: «;Sabes griego?
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:No eres t( aquel egipcio?» Nosotros, en cambio, nos las arre-
glamos para que los deméas no nos sorprendan. Ya sabemos que
es liberal, o que es fundamentalista, 0 que es reaccionario, o que
es izquierdista. Empero, cuando perdemos la capacidad de sor-
prendernos ante alguien, hemos perdido la capacidad de escuchar-
le, y por tanto le hemos deshumanizado y nos hemos deshuma-
nizado a nosotros mismos. -

Por Gltimo, esta el Apostol. Su actuacién en toda esta historia
es interesante. Empieza por aceptar el consejo de Jacobo y los
ancianos, aun cuando el presentarse publicamente en el Templo
conlleva un serio riesgo. La iglesia est4 dividida a causa de los
rumores que circulan sobre él, y Pablo se muestra dispuesto a hacer
todo lo posible por contradecir tales rumores. Aun después que se
crea el motin, cuando los soldados le llevan ya hacia la fortaleza,
Pablo insiste en dar su testimonio, que es a la vez testimonio de
Jesucristo y de su propia actitud con respecto a Israel. Su discurso
empieza mostrando su relacién estrecha con los que le oyen. Es
judio, criado en Jerusalén, educado bajo la direccién de uno de los
mas grandes maestros de su tiempo, «estrictamente conforme ala
ley de nuestros padres, celoso de Dios». Ademas, les da a los
mismos que se amotinan contra él el crédito de haberlo hecho por
motivos sinceros de religion: «celoso de Dios, como lo sois todos
vosotros». Sobre la base de esa relacién con su auditorio, les da
su testimonio. Y sobre la base de esa relacion, ellos escuchan lo
que tiene que decir, hasta que llega al punto en que declara algo
que ellos no pueden aceptar: que Jesus le habl6 en el Templo de
Jerusalén, y que le envié a los gentiles. Es entonces que la multitud,
enardecida, se arremolina otra vez, y Lisias ordena que lo lleven a
la fortaleza.

Este discurso de Pablo tiene varias implicaciones misiono-
logicas para nosotros hoy. En primer lugar, Pablo reconoce vy
subraya los lazos que le unen con su auditorio, y hasta les da crédito
por sus percepciones y tradiciones religiosas. Esto es contrario a
mucho de lo que se entiende por «evangelismo» en algunos de
nuestros circulos, donde se empieza por atacar todas las tradi-
ciones y la cultura de quienes nos escuchan; y es muy distinto de
cierto tipo de predicacion que tuvo y a veces todavia tiene lugar en
nuestras comunidades hispanas, donde se nos dice de mil maneras
que toda la tradicién hispana y la religiosidad que aprendimos de
nuestros antepasados tienen que ser descartadas. No. Pablo afirma
la religiosidad de los que le oyen. Y lo hace no solamente por
ganarse su buena voluntad, sino también y sobre todo porque
verdaderamente aprecia esa religiosidad y esas tradiciones. Les
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invita a creer en Jesus, si; y a la postre su insistencia en el nombre
de Jests es lo que va a renovar el motin contra él. Pero Pablo no
predica a Jesus diciéndoles primero que no valen nada, que son un
monton de paganos, que su cultura y tradiciones son de Satanés.
Al contrario, el mensaje es de amor y de afirmacion aun para los
mismos que persiguen a los cristianos. ‘

Esto es muy distinto de lo que tantas veces y de tantos modos
se nos ha ensefiado a los hispanos, que para ser verdaderamente
cristianos tenemos que volverles las espaldas a las tradiciones
culturales y religiosas de nuestros antepasados, como si esos
antepasados hubieran sido ateos empedernidos, sin conocimiento
alguno de las cosas de Dios, y como si solamente se pudiera ser
cristiano aceptando una cultura foranea: la de los misioneros que
primero nos predicaron, :

Gracias a Dios, ya nuestra iglesia va logrando su madurez, y
parte de esa madurez consiste en poder ver la accién y manifes-
tacién de Dios aun alli donde aquellos misioneros no podian verla.
Sobre la base de esa nueva visién de nuestra cultura y tradiciones,
vamos descubriendo el modo propio de ser a la vez verdadera-
mente hispanos y verdaderamente fieles al evangelio. Es una tarea
que no debemos descuidar.

C. Pablo bajo la custodia de Lisias (22.25-23.33)

Hasta este punto, Lisias ha estado interviniendo en lo que al fin de cuentas
€s un asunto entre judios. Ahora, al llevar a Pablo a la fortaleza, y especial-
mente a partir del momento en que el ApGstol se declara ciudadano romano,
entrard en juego todo el sistema juridico de Roma.20

1. Pablo reclama la ciudadanfa romana (22.25-29) |

Ahora atan a Pablo «con correas». Esto se refiere probablemente al hecho
de atarle a un poste para azotarle. Es entonces que Pablo le informa al centurién
de su ciudadania romana. Inmediatamente el centurién se da cuenta de la
gravedad de la situacitn,2! y le pide nuevas instruccionesal tribuno. Este acude
a donde Pablo y le pregunta si es cierto que es ciudadano romano. Su
comentario sobre cuénto le costé esa ciudadanfa posiblemente implica que
entonces Pablo debe ser hombre de recursos. El nombre del tribuno, Claudio

20 Sobre el trasfondo jurfdico de todo el resto del libro, y especialmente lo que se refiere a la
ciudadanfaromana y sus privilegios, véase M. Black, «Paul and Roman Law in Acts», RestorQ,
24, 1981, 209-218. Sobre el uso que Pablo hace de su ciudadania, véase Cassidy, Society and
Politics, pp. 100-103.

21 Véase lo que hemos dicho sobre los privilegios de los ciudadanos romanos al tratar sobre 16.37.
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Lisias, puede ser indicacién de que comprd su ciudadania romana en tiempos
de Claudio, cuando la emperatriz Mesalina se enriquecié a base de la venta de
tales cartas de ciudadanfa.22 En ese caso, «Claudio» seria su nombre romano,
tomado en honor al emperador al hacerse ciudadano, y «Lisias» su nombre
griego.

No sabemos cémo fue que los antepasados de Pablo adquirieron la
ciudadania romana. Quiza alguno de ¢llos la compr6, como Lisias. En todo
caso, el resultado de la declaracién de Pablo es que nose le aplica ¢l tormento,
y hasta el tribuno teme las consecuencias de 10 que ha hecho. Tampoco se nos
dice cémo Pablo dio pruebas de ser ciudadano romano. Lo que si sabemos es
que reclamar tal ciudadania falsamente era crimen por el cual se aplicaba la
pena de muerte.23

2. Pablo ante el sanedrin (22.30-10)

Al dia siguiente, Lisias convoca «a los principales sacerdotes y a todo el
concilio», con el fin de saber de qué se acusa a Pablo. Esta sesi6n del sanedrin
les ha causado dificultades a los intérpretes. En primer lugar, se plantea la
pregunta de c6émo Claudio Lisias, siendo pagano, podia estar presente en una
sesién del sanedrin. En segundo lugar, se plantea la cuestién de como es posible
que Pablo no supiera que el que presidia la sesién era el sumo sacerdote (vv.
2-5). En tercer lugar, cabe preguntarse como entenderia el tribuno las delibe-
raciones del sanedrin, que tendrfan lugar en arameo. Por esas razones, s¢ ha
puesto en duda la historicidad de lo que aqui se narra. 24

Las dificultades se aclaran si pensamos, no en términos de una sesion
oficial del sanedrin, sino de una reuni6n de los miembros de ese concilio,
convocados por el tribuno, en el tribunal o la residencia del tribuno. Por ello
se dice en 22.30 que Lisias «mand6 venir» a los miembros del concilio, no que
mandé convocar el sanedrin, ni que se presenté en una de sus sesiones. Puesto
que se trataba de una reunién, no del sanedrin, sino de sus miembros, a peticién
del tribuno romano, es de suponerse que Ananias no llevaba sus vestimentas
de oficio, ni tampoco presidia la sesion, y que la discusion tuvo lugar, o bien
en griego, o bien usando intérpretes, para que el tribuno pudiera informarse de
1o que se discutia. Después de todo, ése era el propdsito de la convocatoria.

[- Sobre el sumo sacerdote Ananias, tenemos noticias por otras fuentes. En
Hechos aparece solamente aqui y en 24.1. Fue sumo sacerdote desde el afio
48 hasta ¢l 58, y le debfa su cargo a Herodes Agripa II. Su crueldad y
arbitrariedad (de la que da muestras en 23.2) fueron tales que cuando estallé
la rebelion de los judios en el afio 66 fue muerto a manos del pueblo.25 )

22 Dién Casio, Historia romana, 60.17.

23 Epicteto, Diatribas, 3.24, 41.

24 Véase, por ejemplo, Haenchen, Acts, pp. 639-43.
25 Josefo, Ant., 20.5-6; Guerra, 2.17.9.
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Enelv. 6, Pablo hace usode una estratagema para dividir a sus acusadores.
Reclamando su condicién de fariseo, afirma que «acerca de la esperanza y de
Ia resurreccién de los muertos se me juzga». Pablo no aclara que el punto en
discusién es, no si los muertos han de resucitar, sino si 1a resurreccién ha
comenzado ya con Jests de Nazaret. En todo caso, el resultado es que los
miembros del concilio se dividen, y surge una calurosa disputa entre fariseos
y saduceos, precisamente porque en este punto los fariseos se acercaban més
que los saduceos a las ensefianzas cristianas (v. 8). Al parecer, la discusién
lleg6 a tal punto que el tribuno comenzé a temer que Pablo «fuese despedazado
por ellos». Recordando quizéd que era ciudadano romano, y las graves con-
secuencias que su muerte a manos de una multitud amotinada26 podria traer,
¢l tribuno les ordena a los soldados que intervengan, saquen a Pablo «de en
medio de ellos», y le conduzcan de nuevo a la fortaleza.

3. Complot contra Pablo (23.11-22)

Por la noche, Pablo recibe una visién en la que el Sefior le alienta,
diciéndole que de igual modo que ha testificado en Jerusalén ha de testificar
en Roma. Aunque a simple vista esto puede parecer como una promesa de que
todo saldrd bien, no hay que olvidar el paralelismo que este versiculo establece
entre lo que ha sucedido en Jerusalén y lo que ha de suceder en Roma. En otras
palabras, que Pablo ha de tener &nimo, no porque pronto terminardn sus
dificultades, sino porque 1o que ha comenzado en Jerusalén va a continuar en
Roma.

Lucas nos informa entonces de un complot para matar a Pablo. Se trata de
una intriga que nada tiene que envidiarle a las modernas novelas de espionaje.
Un grupo fandtico se compromete a unayuno total hasta tanto no le den muerte
a Pablo, y entonces se conjura con «los principales sacerdotes y los an-
cianos».27 El plan es relativamente sencillo: los sacerdotes y ancianos le
pedirdn al tribuno que envie a Pablo a comparecer ante el sanedrin, y los que
han jurado matar a Pablo cumplirdn su juramento mientras el Apdstol es
conducido por alguna de las calles estrechas de Jerusalén. Mds adelante, en ¢l
v. 21, nos enteramos de que los que han jurado matar a Pablo son més de
cuarenta hombres.

El sobrino de Pablo se entera del asunto. Esta es una de las dos veces en
que se hace referencia en el Nuevo Testamento a la familia carnal del apGstol.28
Es s6lo por esta indicacién que sabemos que tuvo una hermana. E1 sobrino lo

26 La palabra que Lucas emplea para describir el desorden (stdsis, RVR: «disensién») es la misma
que emplea en Efeso el escribano de la ciudad al referirse a la posible acusaci6n de «sedicién».

27 N6tese que no se menciona a los escribas. Se ha sugerido que, puesto que entre los escribas
predominaban los fariseos, no parecfan ser grupo digno de confianza para los conjurados.
Turrado, Biblia comentada, p. 221.

28 La otra es Romanos 16.7.
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visita en la fortaleza y le cuenta Io que se trama. Pablo tiene buen cuidado de
no decirles ni una palabra a los que le guardan, sino que sencillamente le pide
aunode ellos que lleve al joven ante el tribuno. Enterado el tribuno de la trama,
ordena al joven que guarde silencio y proyecta los pasos que ha de dar para
frustrar a los conjurados.

4. Pablo es enviado a Cesarea (23.23-33)

Lisias ordena a dos centuriones que preparen una fuerte comitiva para
llevar a Pablo hasta Cesarea, donde estaba la residencia del gobernador.
Temiendo al parecer un nuevomotin, o que los conjurados se enteren y ataquen
a la comitiva en alguno de los lugares semidesiertos por los que habian de
pasar, el tribuno toma dos precauciones. En primer lugar, ordena la salida para
la tercera vigilia de la noche; es decir, tres horas después de puesto ¢l sol, o
aproximadamente a las nueve de la noche. El plan es marchar toda la noche,
para que al rayar el dfa ya Pablo y su escolta estén demasiado lejos para que
los conjurados puedan proyectar un nuevo golpe. En segundo lugar, ordena
una escolta mucho mds fuerte de lo necesario: un total de 470 hombres.29 De
ese modo, si los conjurados se enteran del plan, o si ven salir la comitiva, no
podran crear un motin y en medio de €] arrebatar a Pablo de entre sus manos.

El propdsito de Lisias es enviar a Pablo ante Félix, el gobernador. La
situacién se ha vuelto demasiado complicada y escabrosa, y el tribuno, como
tan frecuentemente sucede entre los oficiales de cualquier gobierno, resuclve
que ha llegado ¢l momento de colocar la responsabilidad sobre otros hom-
bros.30

La carta que Lisias escribe, y que Lucas reproduce en los vv. 26-30, es un
elogium. Segun la ley romana, cuando un magistrado inferior transferia un
caso a otro superior, debfa acompafiarlo de tal elogium, en el que se resumia
el proceso que se habia seguido, y se indicaba la naturaleza del caso. Claudio
Lisias, como el protocolo lo exige, llama «excelentisimo» al gobernador Félix.
Ese es el mismo titulo que Lucas le da a Teofilo en Lucas 1.3. Es interesante
notar que Lisias transforma ligeramente lo acontecido, tratando de evitar
cualquier posible critica de su actuacion. En el v. 27 dice que acudi6 con la
tropa para salvar a Pablo, «habiendo sabido que era ciudadano romano». Segun
la narracién misma, esto no es estrictamente cierto. Lisias acudi6 por otros

29 La palabra que RVR traduce por «lanceros» (dexiolaboi) es de significado incierto. Estd claro
que tiene un significado militar, mas no aparece con suficiente frecuencia en los textos antiguos
para que se pueda determinar su sentido exacto. Ciertamente se refiere a soldados ligeramente
armados. Quiz4 sean arqueros u honderos. Tradicionalmente se ha traducido aqui por «lan-
ceros», y es por eso que RVR, al igual que todas las otras versiones més usadas (VP, BA, NBE,
BIJ), lo traduce asf.

30 El texto occidental afiade que Lisias hizo esto «porque temfa que los judfos lo tomaran y mataran
[a Pablo] y que se dijese que €l [Lisias] habfa aceptado dinero».
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motivos. Ni siquiera sabfa quién era Pablo, y fue s6lo més tarde que se enterd
de que era ciudadano romano. Entre el v. 29 y el 30 hay una contradiccién que
da a entender la vacilacién del tribuno. En el 29, dice que hallé «que ningiin
delito tenia digno de muerte o de prisién». Pero en el 30 dice que ha mandado
a Pablo ante el gobernador y les ha indicado a sus acusadores que deben acudir
al mismo tribunal para que «traten delante de ti 1o que tengan contra é1». En
otras palabras, que Pablo es inocente, pero que Lisias se lo manda a Félix para
que lo juzgue. No es dificil leer entre lineas y ver la ansiedad de un oficial de
gobierno que teme las posibles consecuencias de una situacién, y decide
pasarle €l problema a otro.

El modo en que la marcha se condujo no estd claro. De Jerusalén a
Antipatris hay més de 60 kilémetros. La infanteria acompaiia a Pablo hasta
alli, y al dia siguiente emprende la marcha de regreso a la fortaleza. Un modo
en que tal cosa es posible es que el «difa siguiente» se refiera, no al dia después
de la salida de Jerusalén, sino al dia después de la llegada a Antipatris.31 Puesto
que ya estdn a buena distancia de Jerusalén, la escolta puede ser menor. La
caballerfa sigue escoltando a Pablo, y la infanteria regresa a su base. Por fin
la comitiva llega a Cesarea, y le entrega al gobernador tanto al prisionero como
la carta que explica su caso. A partir de entonces, Pablo es responsabilidad de
Félix, y no de Claudio Lisias.

En medio de los poderes

Lo que mas llama la atencién en todo este basaje es el modo
en que Pablo, aun en su encarcelamiento, sabe moverse en medio
de los poderes politicos y religiosos de su tiempo. Al parecer, su
ciudadania romana no es cosa de la cual se sienta particularmente
orgulloso. En el pasaje anterior, cuando Lisias le pregunt6 si no era
el «egipcio», se contenté con decirle que era ciudadano de Tarso.
Empero ahora, cuando ya las autoridades romanas se preparan a
torturarle con azotes, como se usaba entonces para obligar a los
acusados a confesar sus crimenes, Pablo les hace saber que es
ciudadano romano. El resultado es la consternacién en medio de
los mismos romanos que hasta un momento antes se creian duefios
de la situacion. El tribuno, que poco antes creia tener cautivo al

31 Haenchen, como es su costumbre en tales casos, sencillamente afirma que Lucas desconocfa la
geografia de Palestina. Acts, p. 648. Otra posibilidades que los dexioldboi sean caballerfa ligera,
¥y que entonces los doscientos soldados de infanterfa solamente hayan acompatiado a Pablo hasta
las afueras de Jerusalén, los doscientos de caballerfa ligera fueron los que volvieron desde
Antipatris, y los setenta de caballerfa regular hayan continuado su tarea de escolta hasta Cesarea.
De ese modo, la mayor parte del viaje de Jerusalén a Antfpatris podrfa hacerse a velocidad de
caballerfa.
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peligroso «egipcio», ahora se percata de que su prisionero cons-
tituye una amenaza muy distinta de lo que se habia imaginado.
Como Lucas nos dice, Lisias «tuvo temor. por haberle atado», y
acaba tramando el modo de salvar a Pablo del complot contra su
vida. ‘

Sin embargo, el hecho de que Lisias salve a Pablo de esa dificil
situacién no lleva a Lucas a presentarnosle ingenuamente. Al
contrario, Lucas esta bien consciente de las razones por las que
Lisias actia como lo hace, y hasta del modo sutil en que su carta
dirigida a Félix tuerce los hechos para presentar su propia actuacion
bajo una luz méas favorable. Todo esto es altamente realista, y nos
recuerda el modo en que se desenvuelven las autoridades de hoy.

Luego viene el episodio ante los miembros del sanedrin. Una
vez mas, Pablo se muestra politicamente astuto. En lugar de entrar
en una discusién estéril con ellos, hace uso de las desavenencias
que sabe existen dentro del mismo sanedrin, de modo que acaban
peleando los unos con los otros.

Por wltimo viene la cuestion del complot. Otra vez Pablo se
muestra astuto. El no sabe quiénes son los centuriones que le
guardan, ni cuales son sus intereses. Pero si sabe que Lisias tiene
interés en salvarle de tal complot, no porque Lisias sea buena
persona, sino porque como oficial responsable en Jerusalén se le
culpara de cualquier irregularidad que tenga lugar en la ciudad.
Luego, sin decirles a sus guardas mas que lo absolutamente
necesario, le hace llegar a Lisias la noticia de lo que se trama.

En todo esto, lo que Lucas destaca es la perspicacia politica de
Pablo. El apostol no se nos presenta, como a menudo nos lo
imaginamos, como un predicador fogoso que arremete continua-
mente contra los enemigos de Dios, sin importarie quienes son, ni
cuéles son sus intereses. Al contrario, Lucas lo pinta aqui como un
astuto misionero, que sabe utilizar los intereses de cada uno de los
elementos en juego. Y le presenta al mismo tiempo como hombre
de gran integridad, que no esta dispuesto a mentir ni a callar
solamente por salvar su vida.

;Qué mensaje pudiera ser mas pertinente y urgente para
nuestra iglesia hispanoamericana? Por un lado, la necesidad del
analisis politico realista y sobrio; saber quiénes son los jugadores
de turno, cuales son sus intereses, qué les mueve. Por otro, al
tiempo que empleamos ese conocimiento, hacerlo con integridad.
Entre esos dos polos, nuestra iglesia frecuentemente se olvida del
ejemplo de Pablo. Por un lado, hay quienes piensan que basta con
«predicar el evangelio», olvidandose de que el evangelio siempre
se predica a seres humanos, dentro de un contexto politico y social,
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y que ese contexto tiene mucho que ver con el modo en que se nos
escuchay el modo en que las gentes reaccionan a lo que decimos
y a lo que hacemos. |_.os poderes politicos y econdmicos estan bien
dispuestos a usarnos, y lo haran para sus propios propdsitos, si
nosotros no sabemos en qué consisten esos poderes y cuéles son
sus metas. Y por otro, a veces parece que estamos demasiado
dispuestos a «hacerle el juego» al dictador de turno, o a callar sobre
la injusticia y la opresién a cambio de que se nos permita predicar
libremente, o a «dorarles la pildora» a los ricos para que nos den
sus ofrendas. Empero, entre lo unoy lo otro, con su ejemplo retador,
se alza la figura del apéstol Pablo, sabio, astuto, e integro. jQuiera
el Senor darnos lideres como él, para la hora decisiva en que nos
ha tocado vivir!

Ch. Pablo bajo la custodia de Félix (23.34-24.27)
1. Primera entrevista con Félix (23.34-35)

Sobre Félix tenemos datos conservados por los historiadores romanos32 y
por Flavio Josefo.33 Era un liberto —es decir, un esclavo liberado— cuyo
hermano habia sido favorito de Agripina (la madre de Nerén). Refiriéndose a
esos origenes, el historiador Técito dice que «practicé toda clase de crueldades
y lascivias, usando del poder de un rey con el espiritu de un esclavo». Uno de
los modos que utilizé para avanzar en su carrera politica fue casarse con
mujeres influyentes, por lo cual Suetonio le llama «marido de tres reinas». Mds
adelante Lucas nos hablard de una de ellas, Drusila (24.24). Fue nombrado
procurador de Judea hacia fines del reinado de Claudio, quien murié en el afo
54. Luego, para la fecha del juicio de Pablo (el 58) ya tendria unos cuatro afios
en el cargo.

Aparentemente, Félix averigua de qué provincia era Pablo porque antes
de decidir si iba a ofr el caso o no, tenfa que determinar la cuestion de
jurisdiccion. Los gobernadores de Judea sabfan sobradamente que las cues-
tiones de religion eran espinosas, y podfan conducir a desérdenes que a su vez
serfan vistos en Roma como sefiales de ineptitud por parte del gobernador. Por
ello, si de algtin modo puede deshacerse de este caso dificil en que los jefes
religiosos del pueblo judio se enfrentan a un ciudadano romano, gustosamente
Io hard. Un buen modo de lograr ese objetivo seria transferir €l caso a otra
provincia. Un caso criminal podia verse ante los tribunales de la provincia en
que se habia cometido el delito (forum delicti) o ante los de la provincia del
acusado (forum domicilii). Si Félix logra transferir €l caso a la provincia de

32 Técito, Hist., 5.9; Suetonio, Claudio, 28. Véase ademss, F. F. Bruce, «The Full Name of the
Procurator Fellx» JSINT, 1, 1978, 33-36. [
33 Ant., 20.8.5-9; Guerra, 2.13.2.
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Pablo, se habr4 lavado las manos de un asunto escabroso. Empero resulta que
Pablo, oriundo de Cilicia, es ciudadano de Tarso, ciudad libre en esa provincia,
y por tanto no estd sujeto a las autoridades provinciales. Al menos, esto es lo
que entienden algunos eruditos sobre los vv. 34-35.34

El «pretorio de Herodes», donde Pablo es puesto en prision, era el antiguo’
palacio de Herodes el Grande, que servia también como sede del procurador
romano, y-por tanto se llamaba ahora «pretorio».

2. El juicio ante Félix (24.1-23)

_ Lallegada de Ananfas «cinco dias después» es indice de la importancia
que el sumo sacerdote y sus acompaiiantes le daban al caso. Puesto que la
distancia total de Cesarea a Jerusalén era de unos cien kilémetros, es de
suponer que la comitiva judia sali6 no més de uno o dos dias después de
enterarse del traslado de Pablo. Llevan consigo a un «orador», es decir, a un
abogado experto en retérica, que era la disciplina basica que los abogados
estudiaban, llamado Tértulo. Aunque su nombre €s romano, es probable que
haya sido judio.

El juicio gira alrededor de los dos discursos, unode Tértuloy otro de Pablo.
Ambos comienzan por una captatio benevolentiae, un esfuerzo por ganarse la
buena voluntad de Félix. La de Tértulo (vv. 2-4) es mds lisonjera que la de
Pablo, mucho mds breve (10b). Las acusaciones son varias: Pablo es «una
plaga», «promotor de sediciones35 por todo el mundo», «cabecilla de la secta
de los nazarenos», ¢ intentd «profanar el templo». De todo esto, lo tnico que
en realidad puede importarle al gobernador es la acusacion de sedicioso y la
de profanar el Templo, pues era responsabilidad del gobernador evitar motines
y salvaguardar el Templo contra quienes quisieran profanarlo.36

En el v. 9, Félix les pide corroboracién de los hechos a los jefes de los
judios que han descendido desde Jerusalén para el juicio, y 1a obtiene.

Entonces, en el v. 10, tras recibir indicacién de Félix que le ha llegado el
turno para hablar, Pablo pronuncia su defensa. Los vv. 11-13 tratan sobre las
dos acusaciones de instigar motines y profanar €l Templo. Hébilmente, se
desentiende de lo que se ha dicho, que promueve sediciones «por todo el
mundo», y limita su defensa a los doce dias que acaba de pasar en Jerusalén.
Durante esos doce dias, nadie le ha visto disputar, ni amotinar a la multitud,
ya sea en el Templo, ya en las sinagogas. En el v. 14 cambia el tono del
discurso, que no es ya una respuesta a las acusaciones, sino una exposicion

34 Roloff, Hechos, p. 446.

35 Aqui aparece una vez mis la palabra stéisis (sedici6n o motfn), tan temida por todos los siibditos
y oficiales del Imperio Romano, que se preciaban del orden que existia bajo su gobierno.

36 En este caso, como en tantos otros, el texto occidental ofrece més detalles, aunque menos
crédito. Cp. E. Delebecque, «Saint Paul avec ou sans le tribun Lysias en 58 & Césarée. Texte
court ou texte long?», RevThom., 81, 1981, 426-34.
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positiva de su fe y de por qué ha venido a Jerusalén. Se confiesa seguidor del
«Camino que ellos llaman herejia». Aquf RVR nos despista un poco, pues la
misma palabra que traduce por «secta» en la acusacién de Tértulo (24.5) la
traduce ahora por «herejfa» en la defensa de Pablo (24.14). En realidad, el
término hairésis, del que se deriva el castellano «herejia», no tenfa todavia esa
connotacion negativa (ni siquiera la de «secta»). Querfa decir més bien
«partido», «grupo» 0 «bando». Al mismo tiempo que sigue este Camino, Pablo
continia «creyendo todas las cosas que en la ley y en los profetas estdn
escritas». Y es precisamente por esa creencia en lo escrito que participa de la
esperanza en una resurreccion universal, «asi de justos como de injustos». Por
ello, Pablo se comporta como 1o hace, para «tener siempre una conciencia sin
ofensa ante Dios y anie los hombres». En toda esta parte del discurso, resulta
notable que Pablo, al tiempo que habla de la resurreccién final, no diga una
palabra de la resurreccién de Jesis, 0 que esa resurreccién muestra que Jesus
es en efecto el Mesias esperado por Israel. Tal declaracién hubiera confirmado
las peores acusaciones de sus adversarios, pues el nacionalismo judio, en su
rebeldia frente a Roma, giraba en torno al Mesias esperado.

Pablo continda explicando la razén de su venida a Jerusalén. Aqui por fin
Lucas nos deja entrever algo de la gran colecta que ocupa un lugar tan
importante en las cartas de Pablo, y sobre la cual Hechos guarda un silencio
casi total: «vine a hacer-limosnas a mi naci6n y presentar ofrendas» (v. 17).
Fue cuando estaba en el Templo, precisamente por respeto a ese lugar, que
«unos judios de Asia» le hallaron, «no con multitud ni con alboroto».37 Por
implicaci6n, son esos judios los causantes del alboroto. Esos judios de Asia
son los que deberian estar en el tribunal, dando testimonio de las acusaciones.
En cuanto a los judios presentes, Pablo les reta a que informen sobre «alguna
cosa mal hecha» que hayan descubierto cuando compareci6 ante ellos, excepto
el haber afirmado la resurreccion de los muertos.

Es en el v. 22, tras el discurso de Pablo, que nos enteramos ‘de que Félix
estaba «bien informado de este Camino». Es dudoso que esto quiera decir que
Félix sintiese simpatias hacia el cristianismo, segiin veremos mds adelante.
¢ Quiere decir que Félix habfa indagado antes acerca de este movimiento que
se extendia en su provincia? ;O se refiere sencillamente, en uno de esos
restiimenes de Lucas, a que Félix indagd de Pablo sobre el Camino allf mismo,
en el juicio, y por fin decidié aplazar la cuestién? Es imposible saberlo. Loque
si estd claro es que Félix no quiere embrollarse en el asunto, y por ello aplaza
su decisién, con la excusa de que tiene que esperar a recibir un informe
personal del tribuno Lisias. o

Mientras tanto, Pablo habfa de seguir prisionero, aunque con «alguna

37 Pablo parece evitar el término stdsis, y emplea otro (thdrybos).
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libertad», y de tal modo que se les permitiese a «los suyos servirle o venir a
é1».38

3. Entrevista con Félix y Drusila (24.24-27)

Lucas nos cuenta entonces otra entrevista de Pablo con Félix, esta vez en
presencia de Drusila, la esposa del gobernador. Nos dice Gnicamente que era
judia. Pero Josefo nos da més informacién.39 Era hija menor de Herodes
Agripa I (véase 12.1), y por tanto hermana de Agripa II y de Berenice (véase
25.13). Habfa estado casada antes con el rey de Emesa, Aziz, pero 1o dejé para
casarse con Félix. Tenfa al menos un hijo, Agripa, quien muri6 con ¢lla cuando
la erupcidn del Vesubio en €l afio 79.

Félix y Drusila hacen venir a Pablo ante su presencia, y le escuchan hablar
«acerca de la fe en Jesucristo». Empero cuando Pablo empieza a tratar «acerca
de la justicia, del dominio propio y del juicio venidero, Félix se espant6».
Lucas sabe bien lo que se cuenta de Félix, de su cardcter disoluto y cruel, y
por tanto 1o que nos pinta aqui es el cuadro de un hombre que se niega a
escuchar lo que Pablo le dice porque le toca muy de cerca. Por ello despide a
Pablo con la vaga promesa de que le Ilamaria otra vez cuando tuviera més
tiempo.

En el v. 26, Lucas nos informa que ésa no fue la Gltima entrevista entre
Pablo y el gobernador, aunque ahora el propésito de Félix era ver si podia
obtener dinero de Pablo. Por fin, «al cabo de dos afios», 1legé un nuevo
gobernador, pero Félix dejé preso a Pablo. Los «dos anos» (dietfa) son el
término técnico que se utilizaba en derecho para referirse al tiempo maximo
durante el cual un acusado podfa ser mantenido en prision preventiva. Si Lucas
emplea el término en ese sentido, 1o que el texto quiere decir es que, pasados
esos dos anos, Félix debié dejar a Pablo en libertad, pero que para congraciarse
con los jefes de los judios, o para evitarse problemas con ellos, sencillamente
le dejo preso, para que su sucesor tuviera que lidiar con el asunto.

38 Habfa tres tipos comunes de encarcelamiento. El més fuerte era la custodia piiblica, en la que
se encarcelaba y encadenaba a la persona, como en la cércel en que Pablo y Silas fueron
confinados en Filipos. La custodia militaris requeria que el preso fuese sujeto a un soldado
mediante una cadena, del brazo derecho del detenido al izquierdo del soldado. A veces, cuando
el preso estaba en un lugar cerrado, podfa quitarsele la cadena. La custodia liberaera muchisimo
m4s suave, y se parecia mucho al «arresto en domicilio» que se practica en tiempos modernos.
En este caso, parece que Pablo es colocado bajo custodia militaris.

39Ant., 20.7.1-2.
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Veleidad, poder y paciencia

En este pasaje, Lucas nos pinta un cuadro triste de las autori-
dades, tanto judias como romanas. Sobre el sumo sacerdote Ana-
nias no hay que afnadir mucho. Ya dijimos que era hombre cruel,
que no gozaba de las simpatias de su pueblo. Cuando por fin ese
pueblo se rebeld contra Roma, una de sus primeras acciones fue
precisamente darle muerte a quien pretendia ser su jefe religioso,
pero en realidad era un hombre preocupado por su propio podery
autoridad. Ahora trae consigo a un abogado, para que presente la
causa contra Pablo. El abogado se muestra en extremo adulador
de un gobernador bien conocido por su amor al dinero y por sus
pocos escripulos. (Lo cual contrasta con la actitud de Pablo, quien
no le da més crédito a Félix que el haber sido gobernador por
muchos anos.) Las acusaciones de los jefes judios son vagas, y
varias de ellas no tienen nada que ver con las leyes romanas.

- El gobernador romano, por su parte, primero trata de lavarse
las manos (como aquel otro romano, Poncio Pilato). Luego, en lugar
de dictar sentencia, la aplaza, con la excusa de que tiene que
esperar a que llegue el tribuno Lisias. Después hace venir a Pablo,
para que comparezca ante él y su mujer; pero cuando el apéstol le
habla del «dominio propio y del juicio venidero», son cuestiones que
le tocan muy de cerca, y se asusta. Empero no por ello deja de
correr tras su propio provecho, y sigue buscando el modo de que
Pablo le pague algo para que le suelte. Por fin, dandole largas al
asunto, deja pasar dos anos, y se va sin haber resuelto nada.

En medio de todo esto, Pablo debe haber necesitado de mucha
paciencia. Dos ailos encarcelado y probablemente encadenado,
‘esperando el resultado de un juicio que ya habia tenido lugar, es un
tiempo largo. Y mas largo para quien sabe que esta preso porque
su juez no se atreve a dictar sentencia, o esta esperando a que le
paguen. Amplia oportunidad tuvo entonces Pablo de vivir lo que él
mismo habia ensefado: «nos gloriamos en las tribulaciones, sa-
biendo que la tribulacion produce paciencia; y la paciencia, prueba;
y la prueba, esperanza; y la esperanza no avergtienza» (Ro. 5.3-5).

L.a leccién para nosotros resulta obvig. Vivimos en tiempos en
los que se requiere, junto a una santa impaciencia con la injusticia
y el dolor presentes, una también santa paciencia para perseverar
aun cuando las dificultades parecen no tener fin ni solucién. No es
cuestién de conformarnos; pero tampoco es cuestion de desalen-
tarnos porque nuestros esfuerzos no producen resultados inmedia-
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tos. Pablo estaba preso, en las carceles del imperio mas poderoso
que el mundo mediterraneo habia conocido, y sujeto a los antojos
de un gobernador politicamente poderoso, pero moralmente debil.
Erapara desesperarse. Pero pasaron los afios, y pasaron los siglos,
y de aquel gobernador, de aquel imperio, y de todas sus legiones,
no queda sino un eco Iejano en las paginas de la historia, mientras
del pobre preso que parecia marchitarse en las carceles del Imperio
se habla hoy en los cuatro rincones del mundo, y su mensaje
resuena aun hoy con el mismo tono vibrante que le caus6 tanto
espanto al veleidoso gobernador.

Desde el punto de vista meramente humano, la iglesia hispano-
americana tiene muchas razones para desesperar. Nuestro pueblo
se encuentra sumido en una pobreza cada vez mayor. Mientras mas
analizamos la situacion, mas nos percatamos de que esa pobreza
tiene sus raices en circunstancias y sistemas que se encuentran
fuera de nuestro control. El hambre, 1a miseria, la opresion politica,
y mil cosas mas, nos llevan a la desesperanza. Como cristianos,
sabemos que tenemos que luchar contra ellas. Pero al mismo
tiempo, porque somos realistas, sabemos que nuestra lucha no es
meramente contra came ni sangre, sino contra principados y potes-
tades. Estamos sujetos a poderes tan poco dignos de respeto como
el sumo sacerdote Ananias o el gobernador romano Félix. Empero
en medio de todo ello, gracias al poder y la presencia del Espiritu
(de ese Espiritu Santo que es el principal protagonista de Hechos)
tenemos esperanza, sabiendo que la tribulacion produce paciencia;
y la paciencia, prueba; y la prueba... jesperanzal

D. Pablo bajo la custodia de Porcio Festo
(25.1-26.32)

1. El juicio ante Festo (25.1-12)

Sobre Porcio Festo es poco 1o que se sabe. Josefo le pinta como gobernante
enérgico, que tom6 medidas répidas y certeras contra el desorden que comen-
zaba a reinar en la provincia.40 Hay algunas dificultades en cuanto a'1a fecha
exacta en la que Festo llegd a Cesarea, pero lo mds probable parece ser que
esto haya tenido lugar en el afio 60.41 La «provincia» a que se refiere el v. 1
era la provincia romana de Siria, a la que Palestina pertenecia.

El car4cter enérgico de Festo, que se desprende de las palabras de Josefo,
puede verse también en esta narracion de Hechos. En efecto, s6lo tres dias-
después de llegar a Cesarea, Festo «sube» a Jerusalén. Es de suponerse que,

40 Ant., 20.8-9; Guerra, 2.13-14.
41 Véase Turrado, Biblia comentada, pp. 227-28.
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advertido del espiritu de rebelién que iba en aumento, llevaba el propdsito de
enterarse lo més pronto posible de las condiciones reinantes en la porcién de
sus territorios que mds probablemente le causarfa dificultades.

Puesto que Lucas se interesa tinicamente por la actuacion de Festo con
respectoa Pablo, casi parece dar a entender que 1o tinico que se discutié durante
la visita de Festo a Jerusalén fue el juicio del apdstol. Lo més probable es que,
entre las muchas cosas de que se habl6, surgiera el caso de Pablo. Aparente-
mente, los que tramaban su muerte no se habjan dado por vencidos, a pesar de
la oportuna intervencién de Lisias, y ahora le «ruegan» a Festo que envic a
Pablo a Jerusalén. Lucas nos informa que hacfan esto porque continuaban
tramando cémo matarle en el camino (v. 3).42 Empero Festo les contesta, muy
razonablemente, que €] mismo partirfa pronto, y que no seria sensato mandar
a traer a Pablo hasta Jerusalén, sino que seria mejor que sus acusadores fueran
a Cesarea, y alli presentaran sus cargos contra el preso.

La accion continda desarrolldndose con la rapidez caracteristica de Festo.
Este no permanece en Jerusalén mas de «ocho o diez dias», y al dia siguiente
de su regreso a Cesarea tiene lugar el juicio de Pablo. En total, Festo no habia
estado en la provincia més de unas dos semanas, y ya se acerca el desenlace
de un proceso que bajo Félix habfa durado més de dos afios.

Sobre el proceso mismo, es poco lo que se nos dice. Puesto que en el
capitulo 24 Lucas acaba de contarnos el juicio ante Félix, ahora se limita a dos
versiculos (7 y 8) en los que resume tanto las acusaciones de los judios como
la defensa de Pablo. A la postre, Festo sugiere que el juicio se pase a Jerusalén,
donde continuara bajo su propia presidencia. Posiblemente 1o que sucede es
que los que acusan a Pablo no pueden probar sus cargos, y Festo quiere darles
la oportunidad a que 1o hagan en Jerusalén, donde podria haber mas testigos.
Lucas, sin embargo, indica que Festo sugiere esto «queriendo congraciarse con
los judios». Es interesante notar que €sa es la misma razén por la que Félix
habfa dejado preso a Pablo, atin pasados los dos afios (24.27). Esta explicacion
de Lucas constituye un fuerte argumento contra los intérpretes que dicen que

‘el propésito de Hechos es mostrarles a sus lectores romanos que el evangelio

fue perseguido por los judios, pero no por los romanos, quienes fueron siempre
sus justos defensores. En este pasaje, y en 24.27, Lucas dice claramente que
los gobernantes romanos fueron veleidosos, y que les preocupaba més gran-
jearse el favor de los jefes judios que hacer justicia. ‘

La respuesta de Pablo es uno de los momentos més draméticos del libro
de Hechos. Elapdstol le echa en cara su debilidad al recién llegado gobernador:
«Ante el tribunal de César estoy, donde debo ser juzgado. A 1os judios no les
he hecho ningiin agravio, como ti sabes muy bien». Le dice ademés que no
tiene autoridad para hacer 1o que se propone —«si nada hay de las cosas de

42 El texto occidental afirma que los que tramaban esta nueva celada eran los mismos que antes
se habian conjurado para matar a Pablo.
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que éstos me acusan, nadie puede entregarme a ellos»— y concluye con su
apelacion al César (que en ese tiempo era Nerdn).

Con respecto al derecho de apelar al César, hay muchos puntos oscuros
sobre los que los historiadores del derecho romano no pueden emitir veredicto
seguro. Por ejemplo, no se sabe si solamente los ciudadanos romanos tenian
ese derecho, si se aplicaba 0 no a toda clase de caso criminal, si s¢ podia apelar
antes que ¢l gobernador dictara sentencia, y varias otras cuestiones semejan-
tes.43 Lucas parece dar a entender que el derecho de apelacién no era auto-
matico, pues Festo consulta con su consejo antes de indicar que Pablo iré ante
César (25.12). En todo caso, a partir de ese momento, €l caso de Pablo no esta
ya en las manos de Festo, y todo lo que sigue en el libro de Hechos es una serie
de encuentros y episodios de gran interds, pero sin valor juridico alguno.

2. Pablo ante Agripa y Berenice (25.13-26.32)

Aungque Pablo ha apelado al César, no sale inmediatamente para Roma,
sino que sigue prisionero en Cesarea mientras se hacen los preparalivos
necesarios. Es durante ese tiempo que Festo recibe la visita de Agripa y
Berenice. Este Agripa era Herodes Agripa I, hijo de Herodes Agripa I, quicn
ordené matar a Jacobo. Tenia solamente diecisiete afios cuando murié su
padre, en el 44. Aunque era favorito del emperador Claudio, €ste no le dio el
trono de su padre, posiblemente porque era demasiado joven para ello, sino -
que le concedi6 territorios mas limitados, y no fue sino en el afio 53 que
Herodes Agripa Il recibi6 el titulode rey. Sus territorios no inclufan toda Judea,
que quedd bajo el gobierno de los procuradores romanos. Su capital estaba en
Cesarea de Filipo. Sin embargo, por ser miembro de la dinastia judia que habia
reinado en Palestina durante los Gltimos afnos, tenia el derecho de nombrar al
sumo sacerdote, y era ademds custodio del tesoro del Templo. Cuando tuvieron
lugar los hechos que Lucas narra, tendria unos treinta afios de edad. Muridé
bastante después, en el afio 92, con lo cual terminé la dinastia de los Herodes.44

Su hermana Berenice era un afio menor que €, y diez afios més joven'que
Drusila, la esposa de Félix. Habia estado casada con un oficial judio de
Alejandria, y luego con su propio tio, de quien tuvo dos hijos.45 Al morir este
segundo esposo, Berenice fue a vivir con su hermano Herodes Agripa 1II, y
pronto comenzaron a circular rumores en el sentido de que existian relaciones
incestuosas entre ambos. Quizéd con el propdsito de acallar esos rumores,
Berenice se cas por tercera vez con €l rey de Cilicia, Polemo; pero pronto le
abandond y regresé a casa de su hermano. M4s tarde, cuando se avecinaba la
rebelion de los judios, traté de calmar los 4nimos, pero con poco é€xito.
Entonces fue amante de Tito, con quien esperaba contraer nupcias por cuarta

43 Véase Haenchen, Acts, p. 667, n. 2.
44 Sobre toda esta dinastfa, véase el articulo «Herodes», en DIB.
45 Josefo, Ant., 20.5.2; Guerra, 2.11.6.
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vez, pero cuando Tito fue hecho emperador se vio obligado a abandonarla por
razones politicas.46

Agripa y Berenice fueron a Cesarea, como era de protocolo, para saludar
al nuevo representante de Roma, y en el transcurso de esa visita Festo les
cuenta de Pablo y su caso (25.14-21). Agripa muestra interés, y Festo le
promete satisfacer su curiosidad. No se trata entonces de un juicio, 1o cual no
era ya posible por cuanto Pablo habia apelado al César, sino més bien de un
intento por parte del anfitrién Festo por entretener a sus huéspedes Agripa y
Berenice.

Es al dia siguiente que tiene lugar la audiencia que Lucas describe en
25.23-26.32. Se trata de una audiencia ante estos personajes reales que tiene
lugar «con mucha pompa», y en presencia de «los tribunos y principales
hombres de la ciudad». En los vv. 24-27, Festo explica por qué Pablo ha sido
traido. Ahora afiade otro propdsito a la entrevista. Como era-costumbre, s¢
suponia que Festo enviara a Roma, no solamente al acusado, sino también un
resumen del caso (el elogium de que hablamos al tratar sobre 23.25-30), En
este caso, Festo se siente perdido, pues «no tengo cosa cierta que escribir a mi
sefior».47 No olvidemos que Festo llevaba poquisimo tiempo en su provincia,
y que no estaria enterado de buena parte de los detalles sobre 1a religion judia,
y sobre el modo en que sus antecesores se habian conducido con respecto a
esa religion. Por tanto, aprovecha la oportunidad de la visita de Agripa para
enterarse mejor de lo que se discute, y asf poder escribirle al emperador con
mejor conocimiento de causa. .

Agripa le indica a Pablo que puede hablar, y Pablo responde con uno de
sus mas largos discursos en todo el libro de Hechos (26.2-23). Como en otros
casos parecidos, este discurso empieza con una breve capatio benevolentiae
(vv. 2-3), en la que el orador trata de ganarse la buena voluntad de quien le
escucha. El discurso de Pablo es una combinacién de autobiografia con
argumentacion teolégica. El argumento teoldgico consiste esencialmente en
unir 1a doctrina de los fariseos, que incluia la esperanza en la resurreccion, con
la resurreccion de Jests. Naturalmente, Pablo no toca el verdadero punto de
contraste entre la creencia tradicional de los fariseos y €l mensaje cristiano:
mientras aquéllos creian en la resurreccién en el dia final, éstos decian que ya
esa resurreccién se habfa iniciado con la resurreccion de Jesus. La auto-
biografia se refiere principalmente ala conversion de Pablo, de la que ya hemos
tratado. Puesto que al comentar sobre 9.1-19 comparamos los varios textos en
Hechos donde se narra esa conversion, inclusive el presente, remitimos al
lector a ese lugar. Por (iltimo, al final de 1a narracién de su conversion, Pablo

46 Juvenal, Sdtiras, 6; Suetonio, Tito, 7.

47 Esta es la primera vez en la literatura antigua que alguien se refiere al emperador como «sefior»
(kyrios). Pocos afios més tarde, los cristianos tendrin que enfrentarse a la persecucién, y uno
de los motivos principales de esa persecucion ser4 la incompatibilidad entre la afirmaci6n del
estado, «César es el Sefior», y la afirmacién cristiana, «Jests es el Seifiors.
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regresa a la afirmacion teolégica. Elsf ha ido por todas partes invitandoa judios
y gentiles a que se¢ arrepintiesen y convirtiesen a Dios (v. 20); pero ha hecho
todo esto «no diciendo nada fuera de las cosas que los profetas y Moisés dijeron
que habian de suceder: que el Cristo habfa de padecer, y ser el primero de la
resurreccién de los muettos, para anunciar luz a pueblo y a los gentiles».

“Es en este punto que Festo le interrumpe gritando: «Estés loco (mainé),
Pablo; las muchas letras te vuelven loco (eis manfan peritrépei)» (26.24). Las
dos palabras que RVR traduce por «loco» tienen la misma raiz que el castellano
«mania». Lo contrario de esta clase de «manfa» €s la cordura o sabiduria
(s6frosyné), y es eso lo que Pablo reclama en el v. siguiente: «No estoy loco,
excelentisimo48 Festo, sino que hablo palabras de verdad y de cordura».
Entonces apela al rey, quien como judio «no pienso que ignora nada de esto,
pues no se ha hecho esto en algtn rincén» (26.26). El «esto» que se supone
que Agripa sabe se refiere probablemente tanto a los profetas como a los
acontecimientos cristianos. Agripa, como judio y morador de Palestina, debe
conocer los profetas, y debe ademés estar enterado del surgimiento del
cristianismo, que no ha tenido lugar «en algin rincén».49 Y le confronta con
la pregunta: «; Crees, oh rey Agripa, a los profetas? Yo sé que crees».

La respuesta de Agripa se presta a interpretacién y discusion. La tra-
duccién de RVR da a entender que Agripa por poco se convence: «Por poco
me persuades a ser cristiano». El griego aqui incluye la idea de un papel, como
en el teatro, y por tanto es mejor la traduccién de BJ: «Por poco me convences
a pasar por cristiano». Lo que Agripa dice no es que est€ a punto de hacerse
cristiano, sino que Pablo se las ha arreglado para que Agripa casi se vea
obligado a dar testimonio a favor del cristianismo. Su respuesta tiene un tono
irénico, como diciendo, «Pablo, casi te las arreglas para tomarme a mi por
testigo a favor del cristianismo». ‘

Las palabras de Pablo han venido a ser clasicas, pues se les cita frecuen-
temente en la literatura y la predicacion cristianas: «jQuisiera Dios que por
poco o por mucho, no solamente td, sino también todos los que hoy me oyen,
fueseis tales cual yo soy, excepto estas cadenas!» La iltima parte de esta frase
da a entender que Pablo fue llevado ante €l rey encadenado, quizé atado por
la mano a un soldado. En todo caso, Pablo les dice tanto al rey como a todos
los demés presentes, que €l no les envidia su posicién ni su poder, y que,
excepto por las cadenas que lleva, se encuentra en posicion de ventaja sobre
ellos.

Con esto termina la audiencia. El rey se levanta, posiblemente disgustado
por el tono personal de las palabras de Pablo, y con €l salen todos los demds
personajes importantes.50 En conversacién aparte, todos estos (el rey, su

48 Otra vez el mismo tftulo que Lucas le aplica a Teéfilo.

49 Sobre la historia de esta frase, véase A. J. Malherbe, «Not in a Corner: Early Christian
Apologetic in Acts 26:26», SecCent, 5, 1985-86, 193-210.

50 Los «que se habfan sentado con ellos» es el modo en que RVR traduceel término synkathémenoi,
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hermana, Festo y los miembros del consejo) declaran que no han encontrado
crimen alguno en Pablo, y Agripa afirma que la tnica raz6n por la que no
pueden soltarlo-es que ha apelado al César. Naturalmente, puede ser que esté
usando la apelacién de Pablo al César como un subterfugio, pues soltar a Pablo
le hubiera creado dificultades a Festo con los jefes religiosos del judaismo.

El testimonio ante la vacilaciény la
curiosidad

Festo pérece traer un nuevo estilo de gobierno. Mientras Félix
habia demorado dos afnos sin tomar decisién alguna, Festo se
enfrenta al caso de Pablo a los pocos dias de haber llegado a la
provincia. Empero esto lo hace porque no sabe todavia cuan
profundos son los sentimientos involucrados en el caso de Pablo.
Hacia el fin del juicio en Cesarea, cuando los acusadores no han
podido probar sus cargos, lo que hace Festo, en lugar de absolver
al acusado, es proponer un nuevo juicio en Jerusalén, donde es de
suponerse que los acusadores tendran mas testigos. Se ve clara-
mente que se trata de una maniobra politica. Festo, como antes
Félix, se percata del peligro que seria para su carrera politica
concederle la libertad a este preso tan odiado por algunos de los
jefes judios. Es entonces que Pablo apela al tribunal del César. Esto
no quiere decir que Pablo sienta una simpatia particular hacia el
emperador, que a la sazén era nada menos que Neron. Lo que
quiere decir es sencillamente que Pablo se percata de la contra-
diccion interna entre los principios legales que se supone Festo
defienda, y los intereses politicos que en realidad gobiernan su
accion.

Situaciones paralelas son frecuentes entre nosotros. En las
Ultimas décadas, han sido numerosos los casos de lideres ecle-
siasticos latinoamericanos puestos en prision por oficiales del ejér-
cito, y liberados mediante una apelacion a las autoridades superio-
res, inclusive al dictador a quien ese mismo ejército habia colocado
en el gobierno. Ha habido otros casos en los que alguien ha sido
arrestado, y lo Unico que impidié que desapareciera fue una rapida
llamada telefénica al embajador norteamericano, o una serie de

que literalmente quiere decir los que se sientan juntos, pero que en realidad era también el
término técnico para los miembros del consejo. Véase Haenchen, Acts, p. 690, n. 1.
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cables a las Naciones Unidas y otras agencias internacionales. En
las ciudades norteamericanas, los pastores hispanos tienen que
enfrentarse a diario con casos en los que un policia u otro fun-
cionario del gobierno atropella a algiin hispano, y el inico modo de
lograr que se haga justicia es apelando a autoridades superiores.

Lo interesante de tales casos es que en si mismos constituyen
un testimonio. Al apelar al emperador, Pablo esta sefialando, aun-
que indirectamente, la triste corrupcion del Imperio, y la necesidad
del mensaje que él proclama. No esta diciendo necesariamente que
Nerén sea bueno. Esta mas bien sefialando la contradiccion interna.
del sistema, y exigiéndole que al menos se ajuste a sus propias
reglas. Cuando apelamos a un dictador en nombre de un hermano
injustamente encarcelado, no estamos dandole el visto bueno al
dictador. Estamos mas bien sefalando las contradicciones internas
del sistema que ese dictador encabeza, y exigiéndole que se ajuste
al menos a las méas minimas reglas de la justicia. Lo mismo cuando
un pastor hispano en Texas o en lilinois presenta una queja contra
un sistema policial que parece discriminar sistematicamente contra
fos hispanos. En tales casos, ademas de demandar justicia, es-
tamos dando testimonio, pues la integridad moral es en si misma
testimonio del Serfor a quien servimos.

Pero las autoridades vy los podercsos no siempre tratan de
aplastar a los débiles y a aquéllos a quienes menosprecian. Otras
veces los oprimen reduciéndoles a meros objetos de curiosidad. .
Festo utiliza a Pablo para entretener a sus huéspedes Agripa y
Berenice. ; Qué mayor deshumanizacion que ésa de no ser sino un
objeto de curiosidad, como un fenébmeno de circo? El problema
estd, como Agripa y Festo al fin descubren, en que el supuesto
fenidmeno sigue siendo humano, y que en el caso de Pablo tiene
ademas el podery la conviccion que le da el Espiritu Santo, de modo
que al final del encuentro son el gobernador y el rey los que estan
incomodos. El gobernador no tiene otro recurso que burlarse de
Pablo: «l.as muchas letras te vuelven loco». Y el rey se une a la
burla: «casi, casi me obligas a hacer el papel de cristiano»,

Pablo resulta vencedor en este tan curioso enfrentamiento. Al
terminar el encuentro, sus interlocutores no estaran convencidos;
pero al mencs estaran vencidos. jExtrano poder éste, que hace de
un hombre en cadenas vencedor de un rey y un gobernador
romano! Poder que, sin embargo, no ha de extranarnos, si de veras
conocemos al Espiritu Santo, protagonista de toda esta historia, y
protagonista también de nuestra historia.
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E. Pablo es enviado a Roma (27.1-28.10)

La narracion vuelve ahora a la primera persona plural («nosotros»), y
continuar4 en esa modalidad hasta el fin de esta seccién que trata del viaje
desde Cesarea hasta Italia, y por fin a Roma. Por estar en primera persona
plural, y por los detalles que se oftecen, se ha pensado frecuentemente que esta
secci6n era originalmente parte de un «diario de viaje» que Lucas incorpord
en su obra. Empero lo més factible es que el autor de Hechos sea el mismo que
se refiere a Pablo y sus acompafianies como «nosotros», Debe notarse, sin
embargo, que el narrador no se incluye a si mismo entre los presos. Esto parece
indicar que el régimen de prisién que F€lix habia establecido para Pablo segufa
en vigencia (24.23): «que se le concediese alguna libertad, y que no se
impidiese a ninguno de los suyos servirle o venir a él». Es sobre la base de ese
régimen que el protagonista del «nosotros» puede embarcarse con Pablo.51
También se nos informa en 27.2 que les acompafia Aristarco.52

1. Inicio del viaje (27.1-12)

Pablo y «algunos otros presos» son colocados bajo la custodia del centu-
rién Julio, «de la compafifa Augusta». Se sabe que por 1o menos en tiempo de
Agripa II habfa en Cesarea una cohorte llamada Cohors Augusta I. Es posible
que el centurion haya pertenecido a ella. Por otra parte, los historiadores
romanos hacen referencia a unos soldados pretorianos a quienes llaman los
«augustanos», que eran enviados a diversas regiones del Imperio en misiones
especiales,53 y por tanto es dable pensar que este Julio era uno de esos
«augustanos» que habifa venido a Cesarea en alguna misién y ahora volvia a
Roma.

La nave en que el grupo se embarca es «adramitena», es decir, procedente
de Adramitio, ciudad al sur de Troas (véase el mapa al final del libro). La ruta
de la nave les lleva primero a Sidén, donde el centuri6n le permite a Pablo
visitar a los «amigos». Esta es la Gnica vez que Lucas se refiere a los cristianos
con ese término. Probablemente esté repitiendo €l modo en que el centurién
se referiria a Jos cristianos, no como hermanos de Pablo, sino como sus amigos.
Es de suponerse que Pablo visitaria a los hermanos en la compaiiia de un
soldado, al cual posiblemente estarfa encadenado. Luego, pasando al norte de
Chipre, llegaron hasta Mira. El texto explica que navegaron «a sotavento de
Chipre, porque los vientos eran contrarios». Lo que esto quiere decir es que,
con el viento del oeste, la nave uso la isla de Chipre para protegerse de él, al

51 Ademis, la ley le permitfa a un ciudadano romano tomado preso como en el caso de Pablo llevar
consigo hasta dos esclavos. Por ello se ha sugerido que el protagonista del «nosotros» iba, al
menos legalmente, como esclavo de Pablo. Tal hip6iesis no ha sido generalmente aceptada.

52 Sobre Aristarco, véase 19.29 y 24.10.

53 T4cito, Anales, 14.19; Suetonio, Nerén, 25.
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tiempo que aprovechaba la corriente, que en esa costa corre hacia el occidente.
Segiin €l texto occidental, el viaje hasta Mira tomé catorce dfas.

En Mira trasbordaron a una nave procedente de Alejandrfa, que iba para
Italia. Es de suponerse que la nave adramitena seguiria bordeando la costa de
Asia Menor, rumbo a Adramitio, y que por ello los viajeros trasbordaron en
Mira. Puesto que la nave venia desde Alejandria ¢ iba hasta Roma, seria un
barco de mayor tamaiio que el anterior. Més adelante (27.37) Lucas nos dir4
que iban a bordo 276 personas.

Desde un principio la navegacion en la nave alejandrina fue lenta y dificil.
Los vientos seguian contrarios, y a duras penas llegaron frente a Gnido, en la
esquina suroeste de Asia Menor. De alli, en lugar de continuar directamente
hacia el oeste, lo cual hubiera sido imposible a causa de los vientos contrarios,
tornaron hacia el sur, para navegar a sotavento de Creta y asi aprovechar la
proteccion de esa isla. «Salmén» es un cabo al extremo oriental de Creta. La
ciudad de Lasea, hoy en ruinas, estaba en la costa sur de Creta, aproximada-
mente a mitad del camino entre los dos extremos de la isla. Hay hoy, cerca de
esas ruinas, una bahia que lleva el nombre de «Kololimonias», y que proba-
blemente sea la que Lucas llama «Buenos Puertos» (Kalons liménas). No es
una bahia excelente, pues se encuentra expuesta a los vientos, y es por eso que
Lucas nos dice que era «incémodo el puerto para invernar».

En los vv. 9 al 12 se toma la decision de no pasar alli el invierno, sino
continuar camino a Fenice. Se piensa hoy que este puerto, que Lucas describe
en27.12, era el que hoy se llama Lutro.54 Se trataba de un viaje de unos sesenta
kilémetros, al final del cual podrian anclar en un puerto bien resguardado de
los vientos de invierno.

Empero ya era tarde en €l afio, y el tiempo en que la navegacion era menos
peligrosa iba pasando. Lucas nos dice que ya habia pasado «el ayuno» (v. 9).
Este ayuno era la celebracion judia de Kippur (véase Lv. 16.29-31), que tenia
lugar el dia diez del mes de Tishri, es decir, hacia fines de septiembre o
principios de octubre. En el afio 59, fecha probable de este viaje, el ayuno cayé
el 5 de octubre. Por tanto, todos concordaban en que ya no era posible llegar
a Italia antes del invierno, y 1o que se intentaba era encontrar un buen lugar
donde invernar.

Hay entonces un desacuerdo con respecto a 1o que se ha de hacer. Los
expertos piensan que 1o méds aconsejable es seguir hasta Fenice.55 Pablo, por
el contrario, les dice que deben permanecer en Buenos Puertos. Lucas no nos
indica si Pablo hace su recomendacién sobre la base de su sentido comtn, o

54 Véase «Fenice» en DIB. Segiin otra opinién, «Fenice» es el lugar que hoy se llama «Fineca»,
que ya no es puerto porque el nivel de la tierra ha subido unos cinco metros. Véase Haenchen,
Acts, p. 700, n. 7.

55 Las palabras que RVR traduce por «piloto» y «patrén» son términos técnicos sobre cuyo
significado se debate. Lo més probable es que el primero sea el capitin y el segundo sea el
duefio del barco (o el representante de los duefios).
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por inspiracién del Espiritu. Lo primero es dudoso, pues no tenemos indicacion
alguna de que el apSstol fuese experto en navegacion.56 Pero si Pablo hizo.su
vaticinio por inspiracién del Espiritu, resulta que solamente parte de lo que
anuncié se cumpli6, pues la nave y el cargamento si se perdieron, aunque todos
los que iban en la nave se salvaron. Sobre esto, véase lo que hemos dicho mds
arriba, en la seccién «los mandatos del Espiritu».

No estd claro quién tiene autoridad para tomar decisiones con respecto a
la navegacion. Normalmente, esa responsabilidad caerfa sobre ¢l capitén y el
duefo del navio. Lucas, sin embargo, nos dice que «el centurién daba mas
crédito al piloto y al patrén de la nave que a lo que Pablo decia», como si el
centurién pudiese decidir donde la nave pasarfa el invierno. Y, en 27.12, anade
que «la mayorfa acord zarpar», lo cual parece indicar que la decision se tomd
siguiendo un proceso de votacién universal. Lo més probable es que el patron
y el piloto pidieran el consentimiento del centurién, de los marinos y quiza
hasta de los pasajeros, pues cualquier decision que tomaran seria peligrosa.

Los expertos y la autoridad

Este episodio invita a una breve reflexion. Parece osado por
parte de Pablo, quien no es experto en navegacion, recomendarles
a los expertos de su tiempo lo que han de hacer. Sin embargo, el
resto de la historia nos hace ver que Pablo tenia razon.

Con mucha frecuencia en nuestros dias, cuando la iglesia
intenta pronunciar palabra profética sobre alguno de los problemas
que se debaten en el mundo, se le dice que calle, pues son los
«expertos» quienes saben lo que ha de hacerse, y la iglesia 0 sus
portavoces no son expertos en lo que se discute. Cuando, por
ejemplo, se habla del problema de la contaminacién ambiental, y
algunos lideres de laiglesia advierten contra latendencia a violentar
la naturaleza con fines de lucro, se intenta hacerles callar diciendo
que después de todo, no son expertos en economia ni en ecologia.
O cuando se alza una voz profética contra la injusticia econémica,
quienes reciben los beneficios de esa injusticia pretenden desen-
tenderse de lo que se les dice argumentando que, después de todo,
el profeta no es economista. O cuando la iglesia alza la voz contra
el dano fisico que el uso del tabaco ocasiona, los «expertos»
pagados por las compaiias tabacaleras tratan de desautorizarla
diciendo que, después de todo, la iglesia no es experta en asuntos

56 No olvidemas, sin embargo, que Pablo habfa hecho frecuentes viajes por mar. Hay una lista de
ellos en Haenchen, Acts, pp. 702-3. En total, antes de este viaje, Pablo parece haber navegado
por lo menos unos 6.000 kilémetros.
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de salud. Los ejemplos podrian multiplicarse en nimero casi infinito.
Lo esencial es que, en un mundo en el que los «expertos» frecuen-
temente usan de su autoridad para justificar el mal, es hora de que
la iglesia reciame su autoridad. Esa autoridad no se basa en ser
experta en cuestiones de economia, o de politica, o de ecologia, o
de salud, sino en tener una vision clara del futuro que Dios nos tiene
prometido, de ese elemento central en el mensaje cristiano, el Reino
de Dios. Quiza la iglesia y sus lideres no sean «expertos»; pero, si
tienen palabra del Sefor, si tienen autoridad.57

2. Tempestad y naufragio (27.13-44)

La decisién se corrobora con un viento del sur, 1o cual les permitirfa
navegar hacia el noroeste hasta llegar a Fenice. El viento sur, sin embargo, les
impedirfa salir de la bahfa en que estaban, y por tanto es probable que
remolcaran €l navio a remos, usando el esquife. Sin embargo, no han hecho
mads que salir de la bahia cuando el viento cambia. El «Euroclidén» (v. 14) es
un fuerte viento del nordeste. Lo normal en tal situacién era darle vuelta a la
nave, para que €l viento la golpeara de proa. De ese modo el embate de las olas
serfa menor, y la embarcacion no serfa arrastrada por el viento con tanta
velocidad. Pero esta vez parece que ¢l viento llegé de momento. Al darle vuelta
a la nave, era necesario exponer su costado a las olas y al viento, lo que
resultaria en extremo peligroso. Por tanto, los marinos deciden sencillamente
dejar que el viento les lieve, posiblemente izando sélo una pequefia vela para
mantener la nave de popa al viento, y para que el timonel pudiera dirigir la
nave, de tal modo que cortara las olas perpendicularmente, y no zozobrara.
Aparentemente el viento aparecié de forma tan repentina que ni siquiera
tuvieron tiempo para recoger el esquife hasta que se encontraron bajo la
proteccion de Clauda, una pequeiia isla a unos 40 kilémetros hacia €l oeste de
Buenos Puertos.

Los vv. 17-19 cuentan una serie progresiva de medidas de emergencia que
se van tomando. Los «refuerzos para ceiiir la nave» se han interpretado de
diversas maneras.58 Parece que se trataba de cables amarrados alrededor de la
nave, para contrarrestar el efecto de las olas que tendia a desencajar los
maderos. Lo que se discute es cémo y en qué direccién se ataban esos cables.
La Sirte era un banco de arena en la costa norte de Africa que tenfa fama de
ser un «cementerio de barcos». Puesto que el navio era llevado rdpidamente
hacia el suroeste, y los marineros no tenian modo de saber con exactitud cudn
Iejos habian ido, ese temor era natural. Lo que RVR traduce por «arriaron las
velas» es una frase de sentido oscuro (jaldsantes t0 skeuos). Probablemente la

57 Para un desarrollo mas amplio de este tema, ver K. Strachan, £l llamado ineludible, Editorial
Caribe, Miami, 1969, pp. 137-143.
58 Véase Haenchen, Acts, p. 703, n. 1.
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traduccién de BJ sea mejor: «se echd el ancla flotante». No tiene sentido €l
que esperaran hasta ese momento para arriar las velas. El ancla flotante, por
otra parte, es un aparato que se utiliza para que el mar haga resistencia y de
ese modo el navio contintie popa al viento y no sea arrastrado a tanta velocidad.
Frecuentemente consiste en un barril o en un cono de lona, arreglado de tal
modo que flote bajo la superficie. Al dia siguiente, viendo que no bastaba con
esas medidas, comenzaron a aligerar la nave (ése es €l sentido de la palabra
algo arcaica que utiliza RVR, «alijar»). Lo que esto quiere decir es que
empezaron a deshacerse de la carga, posiblemente para contrarrestar el peso
del agua que iba entrando al navio.59 Por iltimo, al tercer dia se deshicieron
de los aparcjos. Esto se refiere al méstil principal, con su vela, etc. A partir de
entonces €l navio no cuenta sino con la pequefia vela y el ancla flotante.

Ya han hecho todo lo que pueden hacer, pero no parece ser suficiente. La
tormenta continia «por muchos dias», y sin sol ni estrellas, los marinos no
tienen la mas minima idea de dénde les lleva el viento. En su desesperacién y
preocupacidn, los que van en €l barco ni siquiera comen.

Es entonces que por fin Pablo interviene. Comienza por recordarles que
Ies habia aconsejado no zarpar de Creta. Les recuerda esto, no por vanagloria,
sino para que ahora le hagan caso a lo que va a decirles. En medio de la
desesperacion, su palabra es de aliento y esperanza: «Ahora os exhorto a tener
buen dnimo». La razén para ello, segiin les dice, es que le ha visitado «el dngel»
(es decir, el mensajero) de Dios y le ha anunciado que Dios quiere que vaya a
Roma a presentarse ante el César, y que Dios le ha concedido la vida de todos
sus acompafantes.

Asi son llevados «a través del mar Adridtico» por dos semanas. Aqui, el
mar «Adridtico» no se limita al que hoy recibe ese nombre, es decir, ¢l que se
extiende entre Grecia e Italia, sino que incluye toda la zona al sur de ese mar.
Por fin, de noche, los marinos sospechan que estdn cerca de tierra, quizd porque
oyen el ruido caracteristico de las olas al romper en la costa. La sonda lo
confirma, y se deciden a echar anclas para no ir a estrellarse contra algin
escollo. Echan cuatro anclas por la popa. Para ello bastaba con tirarlas por la
borda. Pero luego los marinos dicen que es necesario echar anclas también por
la proa. Para que se mantuviera la tension sobre las anclas, seria necesario
largarlas, no desde la nave misma, sino desde el esquife. Se trata de una
maniobra perfectamente justificada. Por alguna razén, Pablo sospecha que los
marinos quieren huir, convence de ello al centurién, y los soldados cortan las
amarras del esquife, que es Ilevado por el viento y las olas.60

59 Decimos «empezaron», porqueen el v. 38 Lucas nos informar4 que todavfa quedaba en la nave
algo del trigo que llevaban.

60 Puesto que la maniobra que los marinos decfan que iban a emprender era perfectamente
justificable, algunos interpretes han declarado que con estas acciones Pablo, lejos de salvar la
nave, en realidad la puso en mayor peligro, pues no echaron las anclas de proa y ademis se
perdi6 el bote salvavidas. F. F. Bruce, Acts, p. 516, dice que hubo un malentendido.
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En los vv. 33-38 Pablo otra vez interviene para alentar a sus compafieros
de viaje, aunque esta vez 1o hace no sélo de palabra, sino también con el
ejemplo. Les recuerda que llevan catorce dias «sin comer nada». (No parece
haber duda en cuanto a que esta declaraci6n es hipérbolica, pues si en realidad
no hubieran comido nada en absoluto no habrian sobrevivido ni tenido fuerzas
para su larga lucha contra el mar.) Les ruega entonces que coman para su propia
salud (o salvacion, sétéria), prometi€éndoles que «ni aun un cabello de la
cabeza de ninguno de vosotros perecerd». Acto seguido, uni6 el ejemplo a la
palabra, tomé pan, dio gracias, lo parti6 y comi6. La secuencia de los verbos,
tomar pan, dar gracias, partirlo y comer, ciertamente nos recuerda 14 cena del
Sefior, aunque el texto no indica que se tratase de una comunién.6! El ejemplo
de Pablo les da 4nimo a sus acompafiantes, quienes comen también. Es
entonces que Lucas nos informa, de pasada, que eran 276 «almas» (RVR:
«personas») las que iban en el navio. Tomado el alimento, y esperando
posiblemente que la nave iba a encallar, continuaron aligerdndola; de ese
modo, se acercarfan mds a la costa.

Por la mafiana vieron una tierra desconocida con una ensenada y una playa,
y decidieron hacer todo lo posible por varar la nave en esa playa. Puesto que
el tiempo apremiaba, y no tenfan esquife, cortaron los cables de las anclas. El
timén (literalmente, los timones) habia sido amarrado durante la tormenta, y
ahora lo desamarraron ¢ izaron la pequefia vela de proa, para poder dirigir la
nave hacia la playa.

El «lugar de dos aguas» en que la nave dio posiblemente se refiera a un
bajio. Aun hoy hay uno en el lugar en que se supone que Pablo y sus
compafieros naufragaron. Atascada la proa en el lodo del bajio, y la popa
sacudida todavia por las olas, el barco se deshacfa.

Los soldados, que deben responder con la vida si sus presos escapan,
deciden matarlos. Pero el centuridn, cuyo respeto hacia Pablo parece haberse
acrecentado, lo impide a fin de salvar al Apdstol. Unos en tablas, otros en otros
objetos flotantes62 y otros en fin a nado, todos llegan a salvo a la costa.

ILa iglesia, esperanza del mundo

El dramatismo de todo este episodio es tal que al leerlo corre-
mos el riesgo de no percatarnos de lo méas sorprendente en todo él:
todos los que navegan con Pablo se salvan por razén de la
presencia del Apéstol. Esto puede parecernos extrafno, pues es-

61 El texto occidental sf 1o afirma, pero probablemente ello se deba a que su redactor sencillamente
tomé los verbos que hemos mencionado como indicacién de que se trataba en efecto de una

celebracién eucarfstica.
62 Esta frase es dificil de traducir, pues su gramética es extrafia. Puede querer decir que algunos

se salvaron sobre los hombros de otros.
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tamos acostumbrados a pensar en términos extremadamente in-
dividualistas: cada cual es responsable por sus propias acciones.
Aqui, empero, Dios le concede a Pablo la vida de sus acom-
panantes. Gracias a la fidelidad de Pablo, quien obedece a la misién
que Dios le ha encomendado, los demas se salvan del naufragio.

Hay en la Biblia otra historia paralela, pero que muestra el caso
contrario. Se trata de la historia de Jonas, quien toma un barco para
ir en direccion contraria de la que Dios le ordena. A consecuencia
de su infidelidad, toda la embarcacion peligra, y los tripulantes no
tienen otra alternativa que lanzarle al mar.

Es importante mantener estas dos historias en tensién per-
manente, pues si bien es cierto que una iglesia fiel es esperanza
para el mundo, una iglesia infiel le es una amenaza, Y quiz4 haria
bien el mundo echandola por la borda.

Gracias a la fidelidad de Pablo, y a la misién que Dios le tiene
encomendada, se salvan sus compaferos de naufragio. Es mas,
cuando Pablo les promete que van a salvarse del naufragio, y les
invita a comer, el hecho de que él mismo come es sefal de que sus
palabras de esperanza no son vanas. Esta convencido de que hay
un futuro distinto del que sus companeros ven acercarse y temen.
Con el sencillo hecho de tomar pan, dar gracias y comer, les infunde
esperanzas a unos marinos, soldados y pasajeros desesperados.

De igual modo, la iglesia tiene palabras de esperanza para el
mundo. Esa esperanza se basa en que la iglesia tiene una visién
del futuro distinta de la del mundo. Pero el mundo no nos creera si
no vivimos ya a partir de esa esperanza. Sus compaiieros creen a
Pablo, y se animan a comer, cuando le ven comiendo. E! mundo
nos creerd, y se animara a creer, en la medida en que nos vea
siendo verdaderamente el pueblo de una nueva esperanza que
anuncia y vive desde ya un futuro distinto. En medio de un con-
tinente en constante crisis de desesperanza, con enormes deudas
internacionales, tragicas situaciones politicas, y un ambiente biol6-
gico cada vez mas contaminado, la iglesia no tiene otra alternativa
que ser anuncio, con sus palabras, con sus accionesy con su propia
vida interna, del futuro distinto que Dios nos tiene prometido.

Lo que Pablo hizo nos recuerda la comunién: tomé pan, dio
gracias, lo parti6 e invité a otros a participar. Quizé lo que nos atafie
ahora a nosotros es hacer lo mismo en sentido contrario: que
nuestra comunion sea tal que le recordemos al mundo la esperanza
de su propia salvacion, del Reino de Dios. Que al tomar pan,
bendecirlo y partirlo, nuestra misma accion, y la vida que de ella
surja, sean anuncio vivo del nuevo orden del Reino. Tal iglesia es
verdaderamente esperanza del mundo. Y lo contrario es también
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cierto: la iglesia que carezca de la fidelidad necesaria para ser
anuncio de esperanza, no merece sino ser echada fuera, como
Jonés de la nave que zozobraba, o como sal que no sirve ya sino
para ser hollada. .

3. En la isla de Malta (28.1-10)

La isla en que los naufragos encuentran refugio es Malta.63 Al parecer
tocan ticrra en la bahia de Melieha, en la costa norte de esa isla.64 La palabra
que RVR traduce por «naturales» es bdrbaroi, término que se empleaba para
quienes no hablaban el griego. El idioma de los maltenses hasta el dia de hoy
es una lengua de origen fenicio, y por tanto semitica. En cierto modo, contrasta
en 28.2 el hecho de que Lucas llame a los naturales de 1a isla «bdrbaros» con
su indicacién de que «nos trataron con no poca humanidad».

Puesto que los ndufragos eran 276, es de suponerse que los que se
reunieron alrededor del fuego a que se refiere 28.2 eran un grupode entre ellos,
mientras otros se reunian alrededor de otros fuegos o se calentaban de otro
modo. En tiempos de tormenta en octubre, la temperatura en Malta puede ser
de doce grados centigrados (54 Fahrenheit), y por tanto los ndufragos, mojados
como estaban, necesitarian calentarse.

Tiene entonces lugar el episodio de la vibora. El texto resulta claro, y no
necesita mayor explicacién. Hay en la antigliedad otros casos paralelos en los
que un ndufrago muere mordido por una serpiente.65 La principal dificultad
estd en que en Malta no hay serpientes venenosas. Tradicionalmente los
maltenses han explicado esto diciendo que, a consecuencia del milagro de
Pablo, todas las serpientes en Malta perdieron su veneno. Los eruditos mds
escépticos dicen que esto prueba que se trata de una leyenda. Otra posibilidad
es que, por tratarse de una isla relativamente pequefia y densamente habitada,
las serpientes venenosas, perseguidas por los habitantes, hayan acabado por
desaparecer. :

El episodio de la serpiente es breve y muestra la veleidad de las gentes.
Primero piensan que Pablo debe ser un pecador terrible, pues la serpiente le
muerde. Luego, al ver que vive, piensan que es un dios. En ambos casos se
equivocan. Lucas no nos dice una palabra sobre lo que hizo Pablo para hacerles
cambiar de opini6n. Ya antes nos cont6 otro episodio parecido en Listra, donde
Pablo y Bernabé sf insistieron en que no eran dioses.

En el v. 7 cambia la accién. Un «hombre principal de la isla» ofrece

63 Aunque una antigua tradicién sostiene que fue en realidad la isla hoy llamada Miljet, en el mar
Adristico frente a Dubrovnik. O. F. A. Meinardus, «St. Paul Shipwrecked in Dalmatiax»,
BibArch, 39 (1976), 145-47.

64 N. Heutger, «Paulus auf Malta im Lichte der maltesischen Topographies, BibZeit, 28 (1984),
86-88. ,

65 Haenchen, Acts, p. 713, n. 5.
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hospedaije a los ndufragos. El titulo «hombre principal» parece ser una férmula
oficial, y da a entender que Publio era el representante de Roma alli. Como
tal, ofrecié a los ndufragos hospedaje por tres dias, mientras encontraran otros
lugares donde hospedarse (pues en total permanecieron en la isla tres meses,
probablemente esperando la mejoria del tiempo). Sobre este Publio no sabe-
mos més que lo que se nos dice aqui. Es mds, extrafa el que Lucas no dé su
nombre completo. Durante esos tres meses, hubo muchas sanidades en la isla,
de las cuales la primera fue la del padre de Publio. (Es en este pasaje que
aparecen algunos de los términos que se han empleado para afirmar que Lucas
era médico. Sobre esto, véase la Introduccion al presente volumen.) No se dice
una palabra sobre la predicacion, sino solamente de los muchos milagros
hechos por medio de Pablo, y de las muchas atenciones que €1 y sus compa-
fieros recibieron por parte de los maltenses. La tradicién posterior sf afirma
que Pablo fund6 una iglesia alli, y que Publio fue su primer obispo.

10jo con la teologia barata!

Al leer este pasaje, vemos, como ya lo sefialamos, la facilidad
con que los maltenses cambian de opinién con respecto a Pablo.
Primero, al ver que una serpiente le muerde, piensan que debe ser
un terrible pecador. Luego, cuando ven que no muere, piensan que
debe ser un dios. En ambos casos se equivocan. Como ha dicho
un comentarista sobre este pasaje, «la mala teologia resulta tan
inepta en su interpretacion del sentldo de la tragedia como en su
atribucién de la buena fortuna>> ® Los maltenses se equivocaron
en el primer caso, porque el que la serpiente mordiera a Pablo no
queria decir que fuese particularmente pecador. Y se equivocaron
igualmente en el segundo, porque el hecho de que sobrevivierano
queria decir que fuese un dios. Pablo no es ni un pecador empeder-
nido ni un dios. Es un ser humano a quien Dios ha llamado —como
nos ha llamado a todos nosotros— y le ha encomendado una
mision, como nos la ha encomendado atodos nosotros. En el curso
de esa mision, encuentra momentos dificiles: carceles, azotes,
naufragios, y encuentra también momentos gloriosos: conversio-
nes, sanidades, liberaciones. Por o pronto, en Malta, es un prisione-
ro que aguarda su juicio ante Neron.

Lo que Lucas aqui nos cuenta es mucho mas que una anécdota
interesante sobre unos «barbaros» del siglo primero. Tristemente,
la misma teologia de los maltenses se ha infiltrado en la iglesia
cristiana, y es particularmente popular en algunos circulos hispa-

66 Willimon, Acts, p. 185
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nos. Segun esa teologia, quien sufre algan infortunio lo sufre como
castigo por su pecado, mientras que quien tiene fe y es obediente
alos mandatos del Sefior sale ileso de todo contratiempo y prospera
econémicamente. No hace poco escuché a un predicador, en un
programa de television en cierta capital latinoamericana, dar tes-
timonio de cémo Dios le habia enriquecido, dandole dos coches,
una lujosa casa, y no recuerdo cuéntas cosas mas. Miraba yo el
programa de pie en la calle, frente a un receptor publico. A mi lado,
una pobre mujer, descalza y con una enorme canasta al brazo,
escuchaba atenta al predicador. ;Qué pensaria y sentiria esa
muijer, me pregunto, al escuchar aquel testimonio? ;Pensaria que
ella era pobre, y sus hijos no tenian qué vestir, porque era peor
pecadora que yo, quien estaba bien vestido a su lado? ¢ Pensaria
que los actores de televisién que habia visto poco antes en una
telenovela, enganandose unos a otros, eran me]ores que ella,
porque tenian automéviles y casas lujosas? ;O pensaria quiza, con
esa profunda sabiduria producto de la vida, que el predicador no
sabia lo que estaba diciendo?

No sé lo que esa mujer pensaria. Pero una cosa si sé. Lo que
estaba escuchando no eran las Buenas Nuevas del que naci6 en
un pesebre, no tuvo ni donde reposar la cabeza, y ‘murié en una
cruz. Lo que estaba escuchando era mas bien la teologia barata y
no cristiana de aquellos maltenses, que creian que si la serpiente
mordia a Pablo, ello era sefal de su pecado, y si no moria, ello
queria decir que era un dios.

Y lo triste del caso es que esa teologia «barata» en realidad
resulta harto cara. El precio de ella es que no nos atrevemos a
hablar de nuestros dolores y nuestras angustias, pues segun esta
teologfa, son culpa nuestra, indice de nuestra propia corrupcion. El
precio de ella es la internalizacién de la opresién del pobre, a quien
se le dice que si es pobre ello se debe a que ha pecado. El preC|o
de ella es unaiglesia en la que, contrariamente a lo que nos ensefa
la Biblia, se desprecia al pobre, al enfermo y al dolido, y se enaltece
al rico, al poderoso y al saludable. El precio, en fin, es el abandono
de la cruz de Cristo y de su mas profundo significado.

F. Pablo en Italia (28.11-31)
1. Camino a Roma (28.11-15)

Por fin, tras pasar tres meses en Malta, el grupo continué su viaje hacia
Ttalia. Lucas no nos dice si en esta nave, que era alejandrina como la anterior,
se embarcaron todos los 276 ndufragos, o solamente algunos de ellos. Si dice
que la nave llevaba la insignia de los Diéscuros (que RVR traduce con sus
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nombres, «Céstor y P6lux»). Estos eran dos dioses gemelos, patronos de los
marinos. La nave, que habia invernado en Malta, los llevé primero a Siracusa,
en Sicilia, luego fue bordeando la costa oriental de esa isla hasta llegar a Regio,
en el extremo mismo de la peninsula italiana, y de allf siguié hasta Puteoli (o
Pozzuoli). Este era un puerto poco més al norte de Ndpoles. Aunque Lucas no
lo dice explicitamente, fue alli que el grupo desembarco, para entonces
continuar el viaje por tierra hasta Roma.,

El versiculo 14 es notable por dos razones. En pnmer lugar, porque es
sefial de que en el puerto relativamente pequefio de Puteoli, tan distante de
Palestina, ya habfa una iglesia. No sabemos c6mo lleg6 el cristianismo hasta
ese lugar; pero ello es recordatorio de que 1o que Lucas cuenta es solamente
una parte de lIa historia, y que mientras Pablo y Bernabé llevaban a cabo su
trabajo misionero habfa también muchisimos otros que hacfan obra parecida.
En segundo lugar, este versiculo es notable porque da a entender que Pablo
tenfa suficiente libertad para decidir permanecer en Puteoli una semana, a
peticion de los cristianos del lugar.67 Tras medio afio de convivencia, parece
que el centurién Julio habia llegado a respetar y quizé en cierto modo hasta a
amar al preso cuya custodia le habia sido encomendada.

La demora de una semana en Puteoli les da tiempo a los hermanos de esa
ciudad para enviar aviso a Roma, de donde salen entonces otros hermanos para
encontrarse con el séquito paulino. Algunos de éstos, posiblemente los més
vigorosos, o quizé algunos que iban a caballo, se encuentran con Pablo y sus
acompaiiantes en ¢l Foro de Apio, que estaba a unos 65 kilémetros de Roma.
Los otros, quizd un dia més tarde, en las Tres Tabernas, 16 kilémetros més
alld. Lucas nos informa que «al verlos, Pablo dio gracias a Dios y cobré
aliento».

2. Pablo en Roma (28.16-31)

Por fin legamos a Roma. RVR, VP y BA incluyen aqui una frase tomada
del texto occidental (y de la recensién antioquefia): «e! centurién entregé los
presos al prefecto militar». Esto era de rigor, y posiblemente fue por eso que
elredactor del texto occidental lo afiadi6; pero el texto ordinario no lo incluye,
y por ello no aparece en otras versiones tales como RVA, BJ y NBE. En todo
caso, «a Pablo se le permiti6 vivir aparte, con un soldado que le custodiase».
Esta es la custodia militaris a que hemos hecho referencia antes. Por 28.30
sabemos que Pablo alquil6 una casa.

Tres dias después (posiblemente el tiempo que le tomé determinar el
carécter de su prisién, encontrar alojamiento y hacer otros arreglos) Pablo
convocd a los lideres de los judios en la ciudad. Es é1 quien toma la iniciativa

67 El texto occidental, quiz4 para evitar dar la impresi6n de que Pablo podia tomar tal decisién por
cuenta propia, habla de una permanencia de siete dfas con los cristianos de Puteoli, sin
mencionar lo de la invitacién.
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convoco a los lideres de los judios en la ciudad. Es é1 quien toma la iniciativa
de explicarles a estos judios por qué esté preso, resumiendo los acontecimien-
tos que hemos visto en capitulos anteriores. Sus interlocutores le responden
que, aunque han oido hablar mal del cristianismo, no han recibido de Jerusalén
noticia alguna acerca de Pablo, ni han venido delegados para proseguir las
acusaciones. Esto puede sorprendernos, pues hemos visto el ahinco con que
Ios jefes judios de Jerusalén persegufan a Pablo. Recordemos que unos afios
antes, por motivo de los desdrdenes que tuvieron lugar entre los judios en
Roma en torno a la predicacién de «Cresto», €l emperador Claudio habia
expulsado de 1a ciudad, si no a todos los judios, al menos a sus jefes. Por tanto,
es muy probable que los judios de Roma quisieran evitar incidentes parecidos,
y que los de Jerusalén, sabiendo que tal era la situacién en Roma, decidieran
olvidarse del caso de Pablo.58 En todo caso, los judios deciden darle una
oportunidad para que les explique con més detalles de qué se trata.

El dia sefialado, se reunieron con Pablo «muchos», y el apéstol pasé todo
el dia tratando de persuadirles «tanto por la ley de Moisés como por los
profetas». Como al principio del libro, Lucas vuelve ahora a resumir el mensaje
cristiano como testimonio del «reino de Dios» (28.23 y 31). 'Y, como en tantas
otras ocasiones anteriores, unos creen y otros no. En vista de ello, Pablo les
cita el texto de Isafas 6.9-10 en el que se habla de la dureza de corazén del
pueblo de Dios, y concluye diciendo que «a los gentiles es enviada esta
salvacién de Dios; y ellos oirdn». Al ofr esto, los judios se van, divididos entre
si (asymfonoi).

Este episodio resume en cierto modo lo que hemos visto repetidamente en
todo el libro: el mensaje es primeramente para los judios; pero cuando ellos
no creen, se les ofrece la misma oportunidad a los gentiles. Lo que ha sucedido
a o largo de toda esta historia que Lucas acaba de contar es precisamente eso,
segun se ha ilustrado repetidamente en diversos incidentes.

Por altimo, Lucas termina con otro de sus famosos restimenes, pues en dos
versiculos incluye dos afios durante los cuales Pablo predica el reino de Dios
y ensefia acerca de Jesucristo «abiertamente y sin impedimento». Ahf termina
el libro. Ni una palabra se nos dice acerca de lo que fue de Pablo. Quiz4 los
dos «afios» sean una referencia al perfodo maximo en que un preso podia estar
sujeto sin llevarle a juicio (véase el comentario a 24.27). Por otros escritos e
indicios histéricos podemos hacernos conjeturas sobre 1o que fue de Pablo.
Pero Lucas no nos lo dice.69

68 Sobre el decreto de Claudio, véase el comentario 18.2.

69 Las Epfstolas Pastorales (Timoteo y Tito) dana entender que Pablo pudosalir de Roma y visitar
Espaiia y varios otros lugares —inclusive Efeso, a donde habfa dicho que no esperaba poder
volver. Puesto que la autorfa de las Pastorales se discute, se discute también su testimonio en
este sentido (véase la introduccién a las pastorales en el volumen del Comentario Biblico
Hispanoamericano dedicadoa ellas, escrito por Marcos Antonio Ramos). Clemente de Roma,
el fragmento de Muratori y otros escritos antiguos hablan de un viaje de Pablo a Espaiia. La
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~ Epilogo: Los hechos del Espiritu

En cierto modo, el fin del libro le'da unidad a toda la doble obra
lucana. El Evangelio comienza colocando el advenimiento del Se-
fior en su contexto politico: «en los dias de Herodes, rey de Judea»
{Lc. 1.5); «se promulgé un edicto por parte de Augusto César» (Lc.
2.1); «siendo Cirenio gobernador de Siria» (Lc. 2.2). Ahora el libro
termina en un contexto semejante, con Pablo en Roma a con-
secuencia de las acciones de los jefes judios, prisionero del César,
y aguardando su veredicto. El primer libro empieza entre judios, con
referencia a Roma, y el segundo termina en Roma, con referencia
a los judios. '

Hemos dicho que el libro termina. Pero en realidad no termina,
sino que mas bien se acaba. Al leer la dltima palabra, queremos
voltear la hoja, para leer la proxima pagina. Pero la proxima pagina
no esta. ; Qué fue de Pablo? ;Qué sucedié después? ;Qué de los
otros apdstoles? Quiza, en lugar de punto final, el libro deberia
terminar con puntos suspensivos...

¢Por qué no termina el libro? Los eruditos lo han discutido
interminablemente, produciendo diversas teorias. Pero la explica-
cion es bien sencilla: el libro no termina porque los hechos del
Espiritu no terminan. Si en realidad se tratara de los «Hechos de
los apéstoles», Lucas nos hubiera contado lo que hizo cada uno de
los apostoles después de la ascensién del Sefor. Pero no; Lucas
no tiene en este segundo libro otro protagonista que el Espiritu.
Mientras seguimos aguardando el Reino, los hechos del Espiritu
contindan.

Y esto es precisamente lo que le da valory autoridad al libro de
Hechos. Si se tratara inicamente de anécdotas sobre los apéstoles
o0 sobre la iglesia primitiva, podria ser muy inspirador, pero asiy todo
no seria mas que un viejo libro con interés anticuario. Pero no es
asi. El mismo Espiritu cuya accién vemos en Hechos sigue actuan-
do entre nosotros; seguimos viviendo en tiempos de los hechos del
Espiritu; vivimos, por asi decir, en el capitulo 29 de Hechos; y
mieniras sigamos viviendo en estos tiempos, ese libro sera Palabra
de Dios para nuestro provecho y direccion. jEstudiémosla y haga-
mos de ella una préactica diaria!
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Este Comentario Biblico Hispanoamericano
sobre toda la Biblia, escrito libro por libro desde
una perspectiva hispanoamericana por eruditos
profundamente comprometidos con la obra en est
parte del mundo esta dirigido principalmente al
pastor y al dirigente laico.

Ofrece nuevas luces para la interpretacion
contextualizada de las Escrituras, de manera de
anunciar un Evangelio pertinente a las
necesidades reales del pueblo de Hispanoamérica.
Los escritores de estos comentarios enfatizan la
exposicion del texto con deliberada orientacion
exegetica aunque dedican una parte importante a
la homilética.

La caracteristica mas notable, sin embargo, de
esta coleccion es el analisis del texto en el
contexto en que fue escrito, y luego en el contexto
en que el lector esta establecido. Ninguna obra de
esta naturaleza y esta magnitud ha sido escrita
hasta ahora, en el idioma espafiol, con este énfasis
tan notorio y pertinente.

No obstante lo anterior, el mismo lector tendra
que fijar su propia metodologia de trabajo para
obtener del estudio el maximo beneficio.

En dias cuando la Iglesia Hispanoaméricana est:
experimentando profundos cambios, y el pueblo
cristiano acepta el reto de la mayoria de edad en el
panorama de la obra mundial del Seiior, Editorial
Caribe vuelve a hacer un aporte singular: este
Comentario Biblico Hispanoaméricano, que sin
duda se transformara en un factor coadyuvante de
primera magnitud para que Dios logre sus
propositos de llevar a su iglesia a mas altos,
eficientes y comprometidos niveles de servicio.



esde la perspectiva de la iglesia cristiana,

Hispanoamérica ha dejado de ser un continente a

conquistar, para transformarse en conquistador. Se
empieza a alzar la mirada, y los misioneros de habla espanola
inician la salida hacia otros campos que ya estan listos para la
siega. Esta nueva realidad empieza a vivirse también entre los
25 millones de hispanohablantes que residen en Estados
Unidos, y entre el pueblo de Espana, hacia quienes también
esta dirigida esta obra.

Un liderazgo fuerte, idoneo y dedicado se esta levantando
de en medio nuestro. Y merece ser apoyado con la mejor
literatura. '

En el despertar de esta nueva era, Editorial Caribe inicia la
publicacion de su Comentario Biblico Hispanoamericano,
poniendo asi en manos de los pastores, dirigentes laicos y el
pueblo cristiano en general, obras surgidas desde la realidad
misma de esta Hispanoamérica pujante y prometedora.

Mas de 35 eruditos, casi todos con experiencia pastoral, se
han reunido en torno a Editorial Caribe para producir esta
coleccion, la primera que se escribe directamente en nuestro
idioma.
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