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A todos los que aman a Cristo con amor inalterable; a los que
hacen de El su razon de ser y causa de vida, siguiendo con
decision las huellas de sus pisadas; a los que no sélo lo han
recibido como Salvador, sino que lo han entromizado como
Seiior; a los que cautivados por El viven para servirle y esperan

expectantes Su venida; a todos los que dicen con gozo: Porque
para mi el vivir es Cristo.
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PROLOGO

Hay obras que precisan de pocas florituras en su
presentacion, de manera que ésta no ha de hacerse rimbombante
n1 demasiado exhaustiva, bien porque su contenido invite de por
si a los posibles lectores a acercarse a ellas, bien porque su autor
haya alcanzado un prestigio reconocido. En el caso que nos
ocupa, este libro que ahora prologamos cumple a las mil
maravillas con ambas caracteristicas.

El asunto que llena sus paginas desde la primera hasta la
ultima, un estudio serio y exhaustivo del Evangelio segun Marcos,
nos lleva de la mano a una lectura profunda y rigurosa de este
singular escrito neotestamentario, primicias del género
“evangelio” de acuerdo con una opmion ampliamente extendida
en los circulos exegéticos cristianos desde hace mas de un siglo.
La obra marcana tiene de por si una entidad y una autoridad en las
que se mezclan lo puramente literario con el gran misterio de la
mspiracion de la Santa Palabra. En relacion con lo primero
destaca su inigualable estilo propio, tan cercano a la Septuaginta’,
tan vivo que mncluso nos llega a reproducir en ocasiones muy
concretas una serie de expresiones dichas tal cual por Jesus en su
lengua materna aramea, eso que los criticos designan como
ipsissima verba Domini’; por otro lado, la rapidez de su accion,
que nos conduce de Galilea a Jerusalén como un relampago, de
manera que cambiamos rapidamente de panoramica, desde las
riberas del lago de Genesaret hasta el Calvario y sobre todo a la
constatacion de la tumba vacia, amén de su extraordinario griego
koiné que lo convierte en joya donde las haya de este especial
estadio evolutivo de la lengua helénica hablada y que tanto ha
llamado la atencion de los lingtustas especializados en filologia
clasica desde hace siglos, todo ello hace de Marcos un texto
realmente extraordinario en el sentido mas etimologico del
téermimo. En lo que toca a lo segundo, humildemente hemos de
inclinarnos ante el arcano mabordable de la obra del Espiritu
Santo que dirigio sin dictar, que guio sin forzar la mano de Juan
Marcos para poner por escrito hechos y dichos del Sefior —mas




' La traduccion griega del AT, como bien sabe el amable lector.
T : i G tes i
- “Las mismisimas palabras del Sefior”, en latin.

aquello que esto ultimo— conforme a lo que una antigua tradicion
indica haber sido la predicacion del apostol Pedro en Roma.
Como obra literaria, 1mgualable; como obra inspirada,
inconmensurable. Un libro consagrado a su estudio, como es éste
que ahora presentamos, esta llamado por fuerza a suscitar el
interés de los lectores.

En cuanto al autor, dudamos mucho que sea posible afiadir
algo a lo ya sabido acerca de Samuel Pérez Millos. Su ministerio
pastoral en la Iglesia Evangélica Unida de su Vigo natal y su
trayectorta como docente y conferenciante en mstituciones
evangelicas de Espana y de otras tierras donde se habla nuestra
lengua, son tan conocidos que pecariamos de ingenuos al
pretender afiadir nada nuevo acerca de ¢l. Por otro lado, cualquier
intento laudatorio de su persona no solo le desagradaria
grandemente —pues es caracteristica muy propia de los siervos
del Sefor el rechazar de plano cualquier exaltacion propia,
empeiados como estan en exaltar tnica y permanentemente a
Cristo—, smo que por nuestro lado resultaria ridiculo, dado que
no llegariamos a expresar en su totalidad la entrega y la pasion,
asi, como suena, que evidencian la redaccion y composicion de
este libro para cualquiera que lo lea con detenimiento.

Tiene buen cuidado Samuel Pérez Millos en conducirnos
desde el primer versiculo del evangelio marcano hasta el ultimo
de tal manera que no solo aprendamos acerca de su sagrado texto,
sino que lo disfrutemos, rara habilidad de los buenos autores que
un antiguo poeta romano definid con los verbos latino prodesse et
delectare’, y que en este libro se ha conseguido basicamente de
tres maneras:

En primer lugar, siguiendo el estilo de los grandes
comentarios biblicos clasicos, cuyo numero sin duda engrosara en
la consideracion de muchos estudiosos, nos provee de una amplia
introduccion en la que aborda con gran pericia las grandes
cuestiones que plantea el estudio del Evangelio segun Marcos
(autoria, estilo, destnatarios, lugar y fecha de composicion, etc.),
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Aprovechar y al mismo tiempo deleitar”.

académico o erudito con una gran dosis de pedagogia. No leemos,
pues, en ella una smmple disertacion o una conferencia
pronunciada en el aula, smo que escuchamos de forma viva y
directa la voz de un creyente consagrado totalmente a la difusion
de este en el tiempo primer Evangelio.

En segundo lugar, analizando el texto sacro con una estricta
minuciosidad cientifica, recurriendo de continuo al original griego
con sus variantes mas destacadas, y sin obviar todo aquello que
entra de lleno en el arduo terreno de la gramatica, la filologia, la
historia o la critica textual, pero al mismo tiempo empenado en
hacer brillar el sentido espiritual de cada versiculo, capitulo o
seccion del evangelio marcano. Hermoso desafio éste de presentar
en un mismo trabajo niveles de lectura y aproximacion a un texto
tan aparentemente dispares, dirigidos a un publico variopmto que
los apreciara conforme a sus diversas sensibilidades o su
preparacion académica correspondiente, cualquiera que ésta sea.

En tercer y ultima lugar, siguiendo a lo largo de todas sus
paginas un fuerte y firme hilo conductor del que no se suelta m
por un momento, y que no es otro que la persona de Jesus de
Nazaret, el carpintero (el tekfon, por decirlo en la forma en que
aparece en el texto griego original) que ante el mmsidioso conjuro
del sumo sacerdote conminandole a declarar s1 era o no realmente
el Hijo del Bendito, responde firme: Yo soy.

De ahi que este estudio de Samuel Pérez Millos sobre el
Evangelio segun Marcos esté llamado a convertirse en una obra
fundamental, no solo para estudiantes de seminarios, mstitutos
biblicos o facultades de teologia; no solo para pastores, monitores
o docentes de estudios biblicos y escuelas dominicales de adultos
y jovenes; no solo para mentes inquietas interesadas en conocer
acerca del mundo de la Biblia o ponerse al dia sobre cuestiones
candentes que se refieren a la exégesis de los Evangelios, sino
también para el creyente “de a pie”, el cristiano sencillo, vale
decir, ese grupo que tantos miles engrosamos y que desea conocer
mas acerca de Jesus, saber mas sobre su mimsterio, sus hechos



portentosos, su persona en una palabra, pues solo en €l, por el y
para ¢l hallamos los discipulos de hoy la plena seguridad de
nuestra salvacion y reconciliacion plena con Dios el Padre.

Dr. Juan Maria Telleria Larrafiaga
El Port de Sagunt (Valencia), 19 de mayo de 2014.



CAPITULO1
COMIENZO DEL MINISTERIO

El estudio del Evangelio Segiin Marcos, es de vital importancia
para el creyente. El evangelio revela la grandeza, ensefianzas y obra de
Jesucristo. Es base de la fe cristiana y expresion del mensaje de
salvacion. Cada uno de los cuatro evangelistas, ofrecen una perspectiva
distinta de la Persona y obra de Jesucristo. Cada uno complementa a los
otros ofreciendo en su conjunto la revelacion que Dios quiso dar sobre
su Hijo, Jests de Nazaret. Este Jestus, nuestro Sefior, es urepetible, al ser
la Persona Divino-humana del Verbo eterno de Dios manifestado en
carne. No se trata de alguien semejante, aunque fuese superior, a las
demas personas que se mencionan en la Biblia, es superior a todos,
pero, a la vez, descendio a las partes mas bajas de la tierra, para poder
sustituir al peor de los pecadores en la historia de la humanidad, a fin de
abrir la puerta de la esperanza salvifica a cualquier hombre (Ef. 4:9). El
infinito y eterno Dios, se hace un hombre del tiempo y del espacio, para
salvar a los hombres. Su descenso desde la glona a la tierra, le envuelve
en suma pobreza, a pesar de su riqueza absoluta (Fil. 2:6-8). Este
Emanuel, Dios con los hombres, entra en la dimension de la humamdad
para manifestar la gracia de Dios (Jn. 1:14). En esa manifestacion de
gracia, foma la forma de siervo, para llevar a cabo, desde la suprema
dimension de la obediencia, la obra de la Cruz, mediante la cual, Dios
provee de solucion al problema del pecado, y hace posible la
justificacion del pecador por la fe (Ro. 5:1). La Persona Divino-humana
de Jesucristo, el Sefior, es presentada de distintas maneras por cada uno
de los evangelistas. Marcos, ofrece en el texto biblico de su evangelio,
el aspecto en que el Salvador fue profetizado: “He aqui mi siervo™ (Is.
42:1). Por esa razon, no aparece la genealogia, que interesa a pocos, de
quien es Siervo. Presenta a Jesus de Nazaret, como un servidor de Dios
y de los hombres, pero, sin embargo, la grandeza de Dios en Cristo no
deja de manifestarse desde el comienzo del evangelio. Las primeras
palabras presentan al Siervo como el Hijo de Dios. En este sentido,
desde el 1nicio, se descubre la grandeza de la projimidad de Dios con
los hombres. El Eterno, no solo se hace proximo, smo que se hace
projimo, para favorecer a quienes, como hombres, no tendrian otra
esperanza que la condenacion eterna por el pecado. El siervo vino para
hacer una admirable obra, que lo convierte a si mismo en el camino que
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hombres con Dios. El Evangelio segiin Marcos, es el texto que permite
llevar a cabo la vida natural de discipulo en el seguumiento humilde del
Maestro, porque permite ver la grandeza ejemplar del servicio de Dios

en Jesus de Nazaret. Es el complemento necesario para llevar a cabo la
demanda que establece el escritor de la Epistola a los Hebreos, como
modo de vida cristiana: “Puestos los ojos en Jesuis” (He. 12:2). A este
Jesus, siervo, esta llamado a seguir cada creyente, como razon
fundamental de vida cristiana (Ro. 6:18, 22). No hay otro titulo mas
honorable para un creyente que el de siervo de Dios (1 Co. 4:1). Aqui
esta el detallado camino a seguir de quienes caminan tras las huellas
dejadas en la tierra por el Siervo de Dios (1 P. 2:21).

Introduccion General.
El evangelio segiin San Marcos en los sinopticos.

En la Introduccion General al Evangelio segun San Mateo, se
dedico un espacio al tema de los evangelios sinopticos y otros aspectos
generales que corresponden a los tres evangelios, por lo que en esta
imntroduccion al Evangelio segun San Marcos, se seleccionaran solo los
relativos a éste, remitiendo al lector al apartado antes citado”.

Marcos es junto con Mateo y Lucas, uno de los tres evangélicos
llamados sindpticos, cuyo término comenzod a usarse por Griesbarch
(1745-1812) y significa vision comiin o vision conjunta, utilizado por la
similitud que presentan los tres primeros relatos del Evangelio, tanto en
su presentacion como en su contenido. Desde el principio, los relatos
causaron cierto impacto a causa de su identidad similar. Los relatos
tienen concordancias sorprendentes, relatos comunes y también algunas
diferencias notorias. Tal situacion despertd desde el principio preguntas
sobre los origenes y fuentes de los relatos de los cuatro evangelistas.
Tradicionalmente la Iglesia consider¢ la aparicion de los evangelios
conforme al orden en que figuran en el Nuevo Testamento,
considerando a Mateo como el primero y a Marcos como el segundo.
Incluso Agustin afirmo que Marcos se limité a abreviar el texto de
Mateo. También Crisostomo pensaba que Marcos, intérprete de Pedro,
escribid el Evangelio mas corto, porque Pedro era hombre parco en
palabras.

Un analisis de Marcos ofrece la particularidad de que hay muy
poco material que aparezca solo en este Evangelio. Excluyendo el
llamado final largo (16:9-20), apenas quedan unos treinta versiculos



que no estén bien sea en Mateo o en Lucas. Los textos son: (1:1; 2:27,
3:20-21; 4:26-29, 7:2-4; 3:2-7, 8:22-26; 9:29, 48-49; 14:51-52). En

* Ver Introduccion General a Mateo, de esta misma serie.

Marcos se encuentra presente mas de la mitad del contenido de Mateo
en forma idéntica o muy similar. Tan solo cuarenta versiculos de
Marcos no aparecen en Mateo, mientras que unos doscientos estan en
Mateo y Lucas, pero ausentes en Marcos.

La estructura general de este Evangelio es similar a la de los otros
dos, salvando la extension de su contemido. De modo que comienza con
una seccion en la que se trata del comienzo del ministerio de Jestis,
sigue luego el desarrollo del ministerio, y termina con la culminacion
de su obra, en la muerte y resurreccion.

Comienzo.

Marcos ofrece en esta seccion un material semejante, salvo
extension, del periodo inicial del ministerio de Jesus (1:15). Aunque no
es comun en la extension tematica a los otros dos Evangelios, lo es en
cuanto a extension temporal que considera.

Marcos, lo mismo que los otros dos, comienza con el ministerio
de Juan el Bautista, que anuncia la venida del Mesias y da testimonio
acerca de El. El bautismo de Jesus en el Jordan es otra de las referencias
comunes. De 1gual modo la experiencia de las tentaciones del Sefior,
que como se apreciara, la extension sobre este tema es muy limitada en
Marcos, consistente en una simple referencia al hecho, pero sin detallar
nada en particular como hacen Mateo y Lucas (1:12-13).

Desarrollo.

Como ocurre con los otros sindpticos, situa el ministerio de Jesus
principalmente en Galilea, en donde Capernaum fue el lugar de
residencia principal en aquel periodo (1:21; 2:1). Marcos hace también
referencia a la invitacion de Jesus a los primeros discipulos, pescadores
del Mar de Galilea. Una serie de milagros comunes con los otros dos
Evangelios, forman el ambiente que rodea al primer periodo del
ministerio de Cristo, desde aquellos que tienen que ver con prodigios
sobrenaturales sobre la creacion, hasta los de sanidad y resurreccion de
muertos. También aparece la descripcion de detalles relativos a las
confrontaciones y rechazo de Cristo por parte de los dirigentes
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como 1ba alcanzando también a ciertos sectores del pueblo (6:3).
Siguiendo un esquema muy semejante a los otros sindpfticos, pasa a
presentar un cambio de orientacion en el minmisterio del Sefior,
dirigiéndolo mas hacia los discipulos que le acompaiiaban

continuamente, retirandose con ellos a lugares de poca poblacion. Sin
embargo, debe destacarse que el interés de Cristo por las multitudes,
aunque dedicando mas tiempo a los Doce, no disminuye. Marcos ofrece
también el traslado de las actividades de Jesus, en el periodo final de Su
ministerio, a la region del otro lado del Jordan, conocida como Perea
(7:24-10:52). La pregunta que Jesus hizo a los Doce sobre su Persona y
el testtimonio de Pedro (8:27-30), esta presente también en Mateo y
Lucas. Es sorprendente que en los tres Evangelios aparecen las tres
ocasiones en que Jesus anuncid su muerte (8:31; 9:31; 10:33-34). Los
detalles sobre la transfiguracion estan también presentes en Marcos

(9:1-13).
Culminacion.

Los acontecimientos finales previos a la pasion, esta misma y la
resurreccion, figura en gran medida como material comun con los otros
sindpticos, ocupando también una extension proporcionalmente igual en
relacion con la extension del escrito (11-16). Dada la extension relativa
a la totalidad del contenido, algunos eruditos sugieren que Marcos hace
un relato de la pasion rodeandola de wuna introduccion general
antecedente que sitiia al lector en el conocimiento de quien moria en la
Cruz. Esta apreciacion confirma el aspecto kerigmatico del escrito y no
tanto biografico, es decir, la omentacion del Evangelio es mas
soteriologico que descriptivo. Es sorprendente el paralelismo que
concurre en esta ultima parte entre los tres evangelios sinopticos, que
hace suponer la procedencia comun de fuentes en los tres, o incluso de
un bosquejo preestablecido, que oriento los tres escritos. Sobre este
sorprendente paralelismo escribe Hendriksen:

“Es especialmente en estos capitulos finales que los tres se
desarrollan en un paralelismo sorprendente. Los tres registran los
siguientes acontecimientos: La entrada triunfal de Jesis en Jerusalén,
como Principe de Paz. Las multitudes, con sus mentes llenas de anhelos
de una gloria terrenal, lo reciben con desenfrenado entusiasmeo.
Llegado al templo y al notar que su gran atrio exterior ha sido
convertido en mercado, en una cueva de ladrones, Jesus lo limpia.
Cuando cuestionan su autoridad, muy adecuadamente pregunta a sus
criticos si el bautismo de Juan —el bautismo practicado por ese misnio



Juan que habia dado testimonio de Aquel que ahora ha expulsado a los
mercaderes- era divino o era simplemente humano en su origen. Por
anadidura Jesus agrega la pardbola de los labradores malvados.
Responde a las preguntas capciosas de sus oponentes y por medio de

una pregunta que les dirige implica claramente que el Hijo de David es
nada menos que el Sefior de David’”.

La plamificacion de la muerte de Jesus por los dirigentes de la
nacion, el soborno a Judas para que lo entregase, son elementos
comunes con Mateo y Lucas, dentro de la ultima parte de Marcos.
Igualmente ocurre con el establecimiento de la ordenanza del
Partimiento del Pan. De la misma manera es también comun el relato de
la agonia en Getsemani, del prendimiento, de la negacion de Pedro y de
los juicios a que Cristo fue sometido. El relato con mayor o menor
extension de la crucifixion, el titulo puesto sobre la cruz, el desprecio al
Crucificado y las tres horas de tinieblas, son también comunes.

Diferencias en Marcos.

A pesar de la similitud hay diferencias evidentes en Marcos que
hace de este Evangelio, una narracion independiente y algo mas que una
simple adaptacion de una fuente comtin para los tres.

Es, sin duda, el Evangelio con menos material propio, es decir,
que no aparezca en los otros dos sindpticos. 1) El 1nicio es diferente
expresandolo como el “principio del evangelio de Jesucristo, Hijo de
Dios” (1:1). 2) La ensefianza sobre el dia de reposo como hecho para el
hombre (2:27). 3) La consideracion que tenian algunos, tal vez sus
propios familiares, de que Jesus estaba fuera de si (3:20-21). 4) La
parabola del crecimiento de la semilla (4:26-29). 5) Las explicaciones
sobre las purificaciones ceremomiales de los fariseos (7:3-4). 6) La
sanidad operada en un sordomudo (7:32-37). La sanmidad del ciego en
Betsaida (8:22-26). 8) La advertencia que Jesus hace sobre la condicion
necesaria para la expulsion de un determinado tipo de demonio (9:29).
9) Referencias a un fuego perpetuo (9:48-49). 10) El relato del joven
que huyo desnudo (14:51-52).

Material comun con Mateo.

Varnas son las referencias que aparecen en los dos Evangelios y
faltan en Lucas. Entre otras merecen destacarse: 1) El auditorio, modo

1 i 1 4 r 1 T 1T T ¥ B i 51 - ~ " X — A ol N T



U vieallll ¥y odillllcliialcliidl uo Juall ©l Dallllstia (L. =0, Ivil. 2.59=0 ) ) L.d
prohibicion de Jesus a que diesen testimonio sobre El muchos de los
que habian sido sanados (3:7-12; Mt. 12:16). 3) Referencia al uso

° Guillermo Hendriksen. El Evangelio segiin San Mateo. Subcomision de
Literatura Cristiana. Grand Rapids, 1986.

parabolico por Jesus (4:33; Mt 13:34). 4) Alusion a la fiesta del
cumpleaiios de Herodes, donde se produjo la muerte de Juan el Bautista
(6:17-19; Mt. 14:3-12). 5) Jesus caminando sobre el mar (6:45-52; Mt.
14:25-26). 6) La curacion de la hija de la sirofenicia (7:24-31; Mt.
15:21-29). 7) La alimentacion de los cuatro mil (8:13-21; Mt. 15:32-39).
8) La pregunta de los discipulos sobre Elias (9:10-13; Mt. 17:10-13). 9)
La ensefianza mas extensa sobre el divorcio (10:1-12; Mt. 19:3-12). 10)
La profecia sobre los falsos cristos y falsos profetas (13:21-23; Mt.
24:23-25). 11) El secreto sobre la fecha de la segunda venida de Jesus
(13:32; Mt. 24:36). 12) El ungimiento de Jesus en Betania (14:3-9; Mt.
26:6-13). 13) La salida del grupo con Jesus hacia el Monte de los Olivos
(14:26; Mt. 26:30). 14) El silencio de Crsto ante Pilato (15:2-5; Mt.
27:11-14). 15) Jestis coronado de espinas 15:17-20; Mt. 27:29-31). 16)
El grito de Jesus después de las horas de tinieblas (15:34-36; Mt. 27:46-
49). 17) La gran comi1s16n detallada (16:15-16; Mt. 28:19-20).

Material comun con Lucas.

Hay aproximadamente unas veinticuatro referencias textuales que
solo tienen paralelo en Marcos y Lucas. Cabe destacar entre ellas: 1) La
expulsion de un demonio en Capernaum (1:23-28; Lc. 4:33-37). 2) El
ministerio evangelizador de Jesus y su proposito (1:35-38; Lc. 4:42-44).
3) Lamparas que deben alumbrar y oidos que deben prestar atencion
(4:21-24; Lc. 8:16-18). 4) Referencia al regreso de los Doce después del
cumplimiento de la primera comision (6:30; Lc. 9:10). 5) La accion de
Juan en relacion con el exorcista (9:38-41; Lc. 9:49-50). 6) La ofrenda
de la viuda (12:41-44; Lc. 21:1-4).

Parabolas unicas en Marcos.

De todos las parabolas de Jesus, solo puede considerarse como
peculiar en Marcos la de la semilla que crece en secreto (4:26-29).

Lugar del evangelio entre los sinopticos.

Especialmente sensible en relacion con Marcos, es determinar que
luear ocupa en el orden de aparicion de los Evaneelios. En base a las



distintas propuestas de solucion al problema de los sindpfticos, algunos
apuntan a Marcos como el primero de los tres. Esto lleva a formularse
nuevas preguntas: ;jTuvieron los otros dos a Marcos como bosquejo de
redaccion? ;Partieron los tres de la misma fuente? ;Existe y puede
demostrarse una fuente que sirvio de base a Marcos para su escrito?

Tradicion oral.

Desde un principio se ha defendido para justificar la 1dentidad
entre los tres, que todos ellos tuvieron como fuente la fradicion oral que
se habia establecido en la 1glesia primitiva. Tal propuesta fue defendida
por B. F. Westcott y Arthur Wright, segun la cual la tradicion sobre la
vida y obra de Jesucristo fue compilada dandole forma literana y
agrupandolas sigmiendo el orden habitual de la ensefianza, de modo que
desde el principio los relatos adquirieron una forma similar y fija. Las
pequeiias diferencias en Marcos se justifican como aportaciones que el
autor hace a la tradicién que se habia estructurado en una determinada
manera, y también como consecuencia de los objetivos que pretende
con el escrito.

Se sugiere también que Pedro fue el apostol que mas influy¢ en el
mantenimiento del nicleo central de la tradici6n sobre la vida y obra de
Jesus, por lo que siendo Marcos su intérprete, debe ser considerado este
Evangelio como el primer escrito ordenado de la tradicion eclesial. Esta
propuesta sobre el orden de aparicion de Marcos como el primero entre
los sindpticos ha sido bien recibida tanto por el sector liberal, como por
el conservador. Se considera como valida por cuanto los maestros en la
1iglesia primitiva debian memorizar las ensefianzas dadas por los
apostoles. Pablo dice a Timoteo que ensefie aquello que habia oido
reiteradamente de €l (2 T1. 2:2). No es extraiio que Marcos, atendiendo
al mantemimiento de la tradicion historica que circulaba en la Iglesia
sobre Jesucristo, escribiese este evangelio y lo hiciese en el orden de
redaccion en que se conoce.

Con todo surge una dificultad en esto que impide la afirmacion de
ser Marcos el primero de los Evangelios escritos. Es verdad que la
transmisi16n oral en un principio fue la ensefianza utilizada en la Iglesia,
como cumplimiento del mandato de Jestis de ensefiar a los primeros
cristianos todo cuanto El habia establecido (Mt. 28:20). Sin embargo,
aunque la transmision oral fue la base 1nicial de la comunicacion de los
hechos y de la obra de Jesucristo (Lc. 6:12-16; 9:1-2), hay evidencia de
que antes de escribirse Marcos, habia esquemas escritos de la ensefianza
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tanto, habia fuentes escritas de la vida y ensefianzas de Cristo muy al
principio del desarrollo de la Iglesia. Las tradiciones fueron conservadas
con mucho interés y respeto. Los mismos apostoles recalcaban en la
necesidad de conservarlas (Hch. 2:32; 3:15; 5:32; 10:39-43; 13:31;
22:15; 26:16; Ro. 6:17; 1 Co. 11:2, 23, 24; 15:8-11, 15; Ga. 1:9; Fil.

4:9,17Ts. 4:1; 2 T1. 2:1-2; 4:1-5; He. 13:7-8).

Dependencia inmediata.

Se ha propuesto la teoria de un evangelio 1mnicial que sirvio de
base a los otros dos como esquema o bosquejo genérico. La dificultad
con que se encuentra esta hipotesis es determinar cual de los evangelios
fue el primero y modelo de los siguientes. No debe olvidarse que hay
sels posibles combinaciones y que cada una de ellas puede contar con
apoyo de quien entienda que esa es la relacion natural. A medida que
pasa el tiempo desde las propuestas sobre Marcos en el entorno
sinoptico, se ha 1do ganando mas adeptos la 1dea de que este es el
primero de los evangelios. Casi nadie pone en duda que Marcos es el
intérprete de Pedro. Con todo, en un estudio pormenorizado de este
evangelio, algunos descubren que parte de su material pudo depender de
notas de Mateo o de testimonio personal de éste. Ademas, s1 Marcos fue
el primer documento, ;como pudo haber dejado de considerar asuntos
de tanta importancia como el Sermoén del Monte?

Dependencia mediata.

La hipotesis presenta un supuesto evangelio primitivo que sirvio
de base a los tres sinopticos y, por consiguiente a Marcos. La principal
objecion a esta propuesta consiste en la falta de copias de un documento
tan importante como seria la primera redaccion de los hechos y palabras
de Jesus, que tenia que haberse transmitido ampliamente en la 1glesia
primitiva y que era conocida por el redactor del Evangelio.

Hipotesis documentaria doble.

Especialmente desde el sector de la critica liberal, se ha
procurado solventar el problema sindptico, y especialmente el de
Marcos, mediante la propuesta de dos fuentes utilizadas para la
redaccion de este evangelio. La teoria fragmentarnia se debe
principalmente a Schletmacher, hecha por €l a principios del s. XIX.
Propone que los dichos y hechos de Jesus, fueron registrados en
distintos documentos que recogian tradiciones orales, de modo inconexo
v en forma separada. Estos documentos fueron agrupados por Marcos v



sirvieron de base para la redaccion del evangelio, siendo éste el que
s1rvio de fuente a los otros dos.

La base para establecer esta hipotesis se basa en el estudio
comparativo sobre contenido, lenguaje y secuencia. Razona la hipotesis
documentaria doble que Jesis tuvo un ministerio muy extenso durante
tres afios y medio aproximadamente. Ensefi6 largamente y realizo

muchos milagros entre el pueblo. Estos hechos se conservaron en la
mente de los discipulos y dieron lugar a la tradicion oral posterior. Es
dificil pensar que sin un documento primario, en este caso y segun la
propuesta, el Evangelio segun San Marcos, tengan un desarrollo comun
tan semejante y traten en tantas ocasiones los mismos temas y
ensefianzas. En un analisis idiomatico, la construccion gramatical en los
lugares donde produce una coincidencia, que son muchos, es tan
semejante que solo pudiera llevarse a cabo bajo el control de una misma
fuente. A modo de ejemplo ilustrador la i1dentidad es absoluta en las
palabras que Jesus dirnigio al paralitico: “Pues para que sepcis que el
Hijo del Hombre tiene potestad en la tierra para perdonar pecados
(dijo al paralitico): A ti te digo: Levantate, toma tu lecho y vete a tu
casa’ (2:10-11; comp. Mt. 9:6; Lc. 5:24). Sin embargo esto no supone
causa para dar prioridad a Marcos sobre los otros dos.

S1 Marcos es el primer evangelio que sirve como guion a los otros
dos, surge otro problema: ;por qué hay mas material en Mateo y Lucas?
La solucion propuesta es la de un segundo documento que llaman la
fuente O, de la que lo han tomando. Sin embargo, de este documento
segundo, al igual que el primero, no hay testimonio escrito, a pesar de
su importancia.

El evangelio en la iglesia primitiva.

La presencia de Marcos en la 1glesia primitiva a comienzos del s.
II esta plenamente atestiguada, citando algunas referencias que lo
evidencian:

Papias. Obispo de Hierapolis, en su escrito Exégesis de los
ordculos del Serior, sobre el afio 140 hace mencion al Evangelio segiin
Marcos. S1 bien es cierto que el escrito se ha perdido, la referencia se
conoce por la cita que de ella hace Eusebio en su Historia Eclesidstica:
“Y el presbitero dijo también esto: Marcos, como intérprete de Pedro,
escribio con fidelidad, aunque sin orden, todo lo que recordaba, de los
dichos y hechos de Jesus. El personalmente no habia oido al Seiior ni
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napla  sido  discipdio  Suyo, Sino dgue posieriormenie ndboid Sido
compariiero de Pedro, como va dije. El apostol habia adaptado su
enseiianza a las necesidades (de sus oyentes), pero sin intencion de
componer un relato ordenado de las palabras del Seiior. Asi, pues,
Marcos no se equivocd al poner por escrito las cosas tal como las

recordaba, porque su unica preocupacion fiie no omitir ni falsear nada
x r ﬁp‘}
de lo que habia oido™".

Papias explica su pensamiento sobre la obra de Marcos, saliendo
posiblemente al paso de criticas sobre ese evangelio, haciendo la
observacion de que el escrito es fiel aunque admita que no es una obra
demasiado cuidada, pero manifiesta con su testimonio que tuvo mucho
cuidado de mantener fielmente los hechos y las ensefianzas de Jesus,
indicando que la fuente del evangelio es el apostol Pedro, de quien
Marcos fue intérprete.

Prologo antimarcionita. Es conocido que desde muy al principio
de los escritos del cristianismo, estos 1ban precedidos de prologos contra
las 1deas de Marcion. Pero también se aprecia, por descubrimientos
recientes, que los evangelios circulaban con prologos para cada uno,
como se encuentran en manuscritos de la Vetus Latina. El prologo al de
Marcos esta incompleto, pero un fragmento dice: “...declaro Marcos, al
gue apodan ‘de dedos lisiados’, porque los tenia mds bien pequeiios en
comparacion con su estatura. Fue intérprete de Pedro; y después de la
muerte de éste, puso por escrito este mismo evangelio en Italia’”

La importancia de esa referencia esta especialmente en la

manifestacion de ser un escrito realizado en Italia, después de la muerte
de Pedro.

Justino Martir. En ninguno de sus escritos menciona directamente
el Evangelio segun San Marcos, pero habla de palabras tomadas de
Pedro, que se referia a los boanerges, hijos del trueno, cuya referencia
solo aparece en este evangelio (3:17).

Ireneo. En un escrito que cita los evangelios, afirma que Mateo
escribio el evangelio mientras Pedro y Pablo estaban en Roma, donde
fueron martinizados, y dice también: “Después de la muerte de éstos,
Marcos, discipulo e intérprete de Pedro, también nos transmitio por
escrito la npredicacion de Pedro®”



% Eusebio. Historia Eclesiastica, I, 39-15.

" Vincent Taylor. Evangelio segiim San Marcos. Edit. Cristiandad. Madrid,
1979. Pag. 31.

Y Ireneo. Adversus Haereses III, 1.2.

Clemente de Alejandria. En tres de sus escritos se menciona el
Evangelio segun San Marcos. Dos de ellos proceden de citas de
Eusebio, ambas citadas por Vincent Taylor. En ellas se lee:

“Después de la predicacion publica de Pedro en Roma,
anunciando el evangelio por el Espirifu, muchos de los presentes
pidieron a Marcos que pusiese por escrito sus palabras, ya que durante
largo tiempo habia sido discipulo suyo y recordaba su predicacion.
Marcos lo hizo asi, y transmitio el evangelio a los que se lo habian
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pedido. Cuando Pedro lo supo, ni se lo impidio ni le animo en su tarea’™ .

“Dicen que, cuando el apostol conocio por revelacion del Espiritu
lo que se habia hecho, vio con agrado el entusiasmo de aquellos hombres, y
. 7 . . il
ratifico los escritos para que se leyesen en las Iglesias

En el texto latino se lee: “Cuando Pedro predicaba puiblicamente
el evangelio en Roma ante algunos caballeros del César y aducia
muuchos testimonios sobre Cristo, a ruegos de éstos, que querian
recordar lo anunciado, Marcos, seguidor de Pedro, escribio el evangelio
denominado segrin Marcos, basandose en lo que Pedro habia predfﬂadﬂ”

En las referencias a Marcos, se confirma que el evangelio tuvo
como fuente la ensefianza de Pedro, aunque no coincida con el prologo
antimarcionita, en cuanto a que fue escrito en vida del apoéstol Pedro,
aunque este aspecto no puede ser comprobado histéoricamente.

Origenes. Cuando tratd sobre los cuatro evangelios, se mantuvo
en la tradicion de Papias, concordando con ella, de modo que diyo,
segun Eusebio: “El segundo, segiin Marcos, que hizo lo que Pedro le
indico, v a quien éste reconoce como hijo, en su carta catolica, con
estas palabras: ‘os saluda la que esta en Babilonia, elegida como
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vosotros, y mi hijo Marcos” .

Jeronimo, escribiendo en su Commentarium in Matthaeum.



frrooenuum, O, aice. LI Segundo es hiarcos, mierprele detr dposiol
Pedro y primer obispo de la Iglesia de Alejandria; no conocio al
Salvador, pero conto lo que habia oido predicar a su maestro, mds con
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fidelidad a los hechos que al orden en que sucedieron

? Eusebio. Historia Eclesidstica, V1, 14,6s.
1% Eusebio. Historia Eclesidstica, 11, 15 2.

'! Vincent Taylor. o.c., pag. 33.

12 Eusebio. Historia Eclesiastica VI, 25.5.

"> Vincent Taylor. o.c., pag. 33.

Apenas hay diferencia entre los testimonios anteriores y el de
Jeronimo, salvo en que Marcos fue obispo de la iglesia de Alejandria.
Esta tradicion no esta presente en escritos de Papias, Clemente,
Origenes o Ireneo. Sin embargo los testimonios de la tradicion romana
afirman que Marcos murio en Alejandria en el afio octavo del reinado
de Neron, por tanto antes de la muerte de Pedro y Pablo.

Estos datos anteriores confirman que desde finales del s. I y
principios del s. II, se aceptaba a Marcos como el autor del segundo
evangelio sinoptico, como intérprete de Pedro, fijando el lugar de
composicion en Roma. Hay diversas tradiciones en la historia de la
1glesia antigua sobre la datacion de Marcos, pero mayoritariamente lo
colocan como un escrito inmediatamente posterior a la muerte de Pedro.
Conforme a estos testimomios la fuente que Marcos usé para la
redaccion del evangelio, fue directamente de la ensefianza de Pedro. En
forma mas o menos velada, se aprecia en los testimonios antiguos que el
evangelio fue considerado como un escrito un tanto desordenado.

La Alta Critica y el Evangelio segiin Marcos.

Como se ha indicado antes, el tema general de la critica liberal en
relacion con los smopticos, fue tratada con suficiente extension en la
imntroduccion que se hace de ellos en Mateo. Por tanto, sera suficiente
alguna referencia a este problema en relacion con Marcos. Debe tenerse
en cuenta que las propuestas de la critica se formularon a principios del
s. XIX, de donde surge la propuesta de que Marcos fue el primero de
los evangelios y que sirvio de guion a los otros dos. Sin embargo, desde
tiempos de Agustin, se considero que el Evangelio segin Marcos, es un
resumen del primero, escrito por Mateo'*. Posiblemente por esta razon
no se hicieron comentarios al evangelio hasta tres siglos después
llevado a cabo por Beda el Venerable (672-735). Fue después de la
Reforma donde se escribieron los comentarios mas conocidos. El

evangelio alcanz¢é la mayor consideracion por la propuesta de la Alta
('ritica como el nrimero de log evancelios



En el desarrollo de la Alta Critica durante el x. XIX, se hicieron
diferente propuestas. La primera de ellas fue presentada y defendida por
J. G. Eichhorn, que en 1804 propuso la hipotesis de que Marcos fue el
evangelio original, en su libro Einleitung in das Neue Testament. La
hipotesis es sencilla: se presupone que en la iglesia primitiva, por

'*" Agustin, De Consensu Evangelistarum 1,2: “Marcus eum subsecutus
tamquam pedisequus et breviator eius videtur”.

necesidades de catecumenado, se dispuso de una breve sintesis de la
Persona y obra de Jesucristo, cuyo material tomaron los tres
evangelistas para sus respectivos escritos. Algunos otros hicieron una
segunda propuesta, que este pequeiio resumen fue complementado por
otros escritos con apuntes biograficos o cortas traslaciones de
ensefianzas de Cnsto, constituyéndose como fuentes para escribir los
fres smopticos. Todo esto derivo, necesariamente, en la hipotesis
fragmentaria que es defendida por Schleiermacher, suponiendo la
existencia de distintos documentos que fueron recopilados por Marcos
para la redaccion del evangelio. La tercera hipotesis fue defendida por J.
L. Gieseler en su obra Historisch-kritischer Versuch tiber die
Entstehung und die friihesten Schicksale der schriftlichen Evangelien
(1818). Esta propuesta supone la existencia de una tradicion original
recibida de los apostoles y transmitida por los maestros en las 1glesias y
por los evangelistas en el campo misionero, que posteriormente se puso
por escrito en Marcos y los otros sinopticos. Algunos defendieron esta
propuesta hasta principios del s. XX, como es el caso de A. Wnight, G.
Salmon y alguno mas. Este ultimo escribid: “La explicacion mads
probable del hecho de que dispongamos de tres historias de la vida de
Jesus, tan parecidas entre si, y sin embargo tan independientes en
miichos puntos, es que se nos ha conservado el evangelio oral tal como

- : 15
se transmitia en tres centros diferentes” .

Las 1nvestigaciones posteriores generaron propuestas mas
concretas en relacion a Marcos. C. Lachmann en base a sus estudios y
formulo la propuesta de prioridad de Marcos. Hizo un estudio
comparativo entre los tres sinodpticos, apreciando notorias diferencias
entre Mateo y Lucas, comparandolos entre si, pero observd que habia
muy pocas diferencias comparando Marcos con Mateo y de nuevo
Marcos con Lucas. Ante esto formulé la propuesta que ha sido
generalmente aceptada en todos los contextos teologicos, sean
conservadores o liberales, sobre la prioridad de Marcos, en el sentido
que siendo el primero fue tomado luego por los otros dos como guion de



desarrollo de sus respectivos evangelios. Otros aceptaron la propuesta y
la desarrollaron, entre los que estan C. G. Wilke y C. H. Weisse. La
propuesta fue desarrollada como una demostracion por H. J. Holtzmann,

en su obra Die Shnoptiker (1901).

"> G. Salmén. Human Element in the Gospels, pag. 27.

Ya en el s. XX, se asentd la propuesta de las dos fuentes
documentarias para los sindpticos y, por tanto, para Marcos'®, con lo
que justificaria las diferencias entre los tres evangelios. Una de las
fuentes para Mateo y Lucas tuvo, conforme a esta propuesta, que ser
Marcos. Esta hipotesis que ve a Marcos como una de las fuentes de los
sinopticos, es sostenida por las coincidencias de los paralelos, de modo
que Mateo tiene un 90% de los versiculos de Marcos, y Lucas un 51 %.
Ademas aprecian que el orden de desarrollo tematico de ambos es el
que aparece en Marcos.

En una mamfestacion de las fuentes de Marcos, Julius
Wellhausen hizo la propuesta del contenido arameo y el trasfondo judio
del evangelio. Sobre todo para la comparativa kerigmatica-escatologica
del texto. Observando también los silencios sobre el mesianismo de
Jestus, que, segun la propuesta tienen vinculos definitivos con la peticion
que hizo en muchas ocasiones y que dejara de limitarse después de la
resurreccion.

Por su lado J. Weiss, considera que el sentido del reino en
Marcos, tiene un contemido futuro. Sin embargo, lo mas importante,
para este aspecto introductorio es la propuesta que hace de fuentes de
Marcos, distinguiéndolas en 1) narraciones de Pedro; 2) relatos que
proceden de controversias; 3) sentencias con o sin marco histoérico; 3)
tradiciones generales. Ademas de esto, plantea la duda sobre la autoria
de Marcos, como escrito por Juan Marcos, el compaiiero de Pablo y
Bernabé (Hch. 12:12, 25; 15:37), inclinandose por negar esa autoria, ya
que existe falta de testtmonio en la iglesia primitiva sobre esto.

Es necesario recordar aqui al tedlogo franceés Alfred Loisy, el
mas conocido y radical de los modernistas que en 1907, Les Evangiles
synoptiques. En ella hace una distincion entre un relato primero de
Marcos, donde aparecen relatos procedentes de memorias de la
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posteriores de un redactor que culmina la obra. Finalmente propone que
el Marcos actual es una recopilacion que refleja una fuerte influencia
del cristtanismo primitivo y, de forma especial, de la doctrina paulina.
Coincidente con Loisy, B. W. Bacon, hace mencion en su libro The
Beginnings of Gospel Story, que aparecid en 1909, muchas de esas
coincidencias, defendiendo que mas que petrino Marcos es paulino.

'8 Entre otros, en Inglaterra, W. Sanday, V. H. Stanton, John C, Hawkins, J.
MoffattV en Estados Unidos, C. S. Patton, E. De Witt BurtonV en Francia A.
Loisy.

Avanzo en esta critica a la autoria y propodsito del evangelio en otro
ensayo titulado Is Mark a Roman Gospel? Del afio 1919, sosteniendo
que Marcos representa el pensamiento del fiterfe de Romanos 14, con
una actitud marcadamente antijjudia. Ahondando mas en este asunto, en
su libro The Gospel of Mark, aparecido en 1925, estudia la Cristologia
de Pablo y la de Marcos, llegando a la conclusi6n de que no es posible
entender el evangelio sin wvincularlo con la doctrina que Pablo
predicaba. Habla de una profecia apocaliptica que circulaba en la iglesia
primitiva, formulada sobre el afio 40 en la que se anunciaba la intencion
de Caligula de profanar el templo, lo que, segiin este modernista, sirvio
de base para la redaccion del capitulo trece.

La estructura de Macos fue muy atacada por K. L. Schmidt, en su
obra Rahmen der Geschichte Jesu, publicada en 1919, afirma que en
conjunto la obra es una construccion artificial. Directamente afirma que
“en conjunto no se puede hablar de vida de Jestis en el sentido de una
biografia progresiva, ni de esbozo cronologico de la historia de Jesuis,
sino solamente de relatos aislados, pericopas, que se integran en una
estructura’””.

En el desarrollo de la historia de las formas relacionadas con
Marcos, no puede dejar de mencionarse a Bultmann, especialmente en
su obra Die Geschichte der synoptischen Tradition que aparecid en
1921, en ella habla de las sentencias del evangelio que clasifica de este
modo:1) Logia o sentencias sapienciales; 2) sentencias proféticas y
apocalipticas; 3) leyes y normas comunitarias; 4) palabras personales,
sentencias en primera persona del singular, y 5) parabolas'. La critica
de Bultmann es extremadamente radical.

Fuentes de Marcos.

Como consecuencia de la Critica de las Formas, en las propuestas



ablertamente modermistas y liberales, trajo como consecuencia
mvestigaciones para tratar de encontrar las fitentes que, segun éstos,
sirvieron a Marcos para la composicion del evangelio. Entre las
proposiciones relativas a este tema, se ha presentado como evidencia de
mas de una fuente, lo que llaman duplicidad de relatos, considerando
asi la primera multiplicacion de los panes y los pasajes siguientes (6:30-
7:37) comparada con la segunda y los subsigmientes textos (8:1-26),
como el mismo relato tomado de diferentes fuentes, e incorporado el

" Pag. 317.
'® Vincent Taylor. o.c., pag. 43.

segundo al texto por algiun redactor posterior. Por otro lado proponen
que una serie de pasajes del evangelio tuvieron que haber sido tomados
de una fuente de dichos de Jesus (4:21-25; 8:34-9:1, 42-50). La forma
peculiar del sermon profético (cap. 13), asi como de datos de la pasion
y, sobre todo la ausencia en Lucas de un paralelo a 6:45-8:26, sirven
para proponer que Marcos utilizo fuentes anteriores a los otros dos
sinopticos, lo que les vale, no solo para afirmar que este es el primero
de los tres evangelios, sino para probar la existencia de diversas fuentes
en Marcos y no solo la procedente de Pedro. Esto ha generado desde el
sector de la Alta Critica, vanas proposiciones relativas a las fuentes,
introduciendo lo que se considerara en un apartado propio como el Ur-
Markus, esto es, el Marcos original, como un bosquejo primitivo que
sirvio para la redaccion del evangelio. Sin embargo, aunque el Ur-
Markus no ha podido demostrarse, una ivestigacion desprejuiciada
permitira encontrar aspectos importantes de la tradicion tal como se
expresaba en tiempos del escritor.

El resumen que Vincent Taylor hace de las principales propuestas
para el Ur-Markus, serviran de base para lo que sigue”, siguiendo el
mismo orden que utiliza, y prosiguiendo en las siguientes hipotesis de la
misma forma.

La hipotesis del Ur-Markus.

Hay muchas hipotesis formuladas para confirmar la existencia de
este, digamos, Proto-evangelio, dando a continuacion las principales.

E. Wendling. Plante6 su propuesta en el libro titulado Ur-Markus,
que apareci6 en 1905, reafirmandolo mas tarde en la obra Die
Entstehung des Markusevangeliums publicado en 1908. La hipotesis
distingue tres etapas en la formacion del evangelio, que llama M', M-y
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al 9, 26 a 33 y 10 a 25. El segundo es redaccional. El resultado de
comparaciones entre pasajes, llevd a Wedling a proponer inserciones
posteriores en el texto original, distinguiendo asi dos bloques aislados,
formados por elementos tardios, llegando a la existencia de una
estructura triple en la que M' es obra de un historiador, M" es la de un
poeta y M- la de un teologo. En la defensa de su hipotesis dice que los
motivos doctrinales mfluyeron decisivamente en la recopilacion de las
tres fuentes. No cabe duda que la hipotesis genera una pregunta: ;No

' Vincent Taylor. o.c., pag. 90 ss.

podia ser una sola persona la que reumiese las condiciones de
historiador, poeta y tedlogo?

H. von Soden. Expone en su libro Die wichtigsten Fragen im
Leben Jesu, que aparecio en 1907, que el contemido y el estilo de
Marcos, hacen necesaria la existencia de un bosquejo previo al
evangelio, que por ser desconocido en cuanto a extension debia
considerarse como el Ur-Markus. Por tanto, entiende que hubo dos tipos
de narraciones: las mas primitivas, prestaban atencion especial a las
mismas palabras de Jesus; las siguientes estan mas centradas en los
acontecimientos. Por tanto, a las primeras fuentes corresponderian
pasajes como 2:1-3:6, mientras que a las posteriores pertenecerian los
pasajes de 4:35-5:43. A las piezas basicas, corresponderian 1:4-11, 16-
20, 21-39; 2:1-3:6; 3:13-19, 20-35; 4:1-8, 26-32; 6:1-16; 8:27-9:1; 9:33-
40; 10:13-31; 12: 13-44; 13:1-6, 28-37. Estos pasajes corresponden,
segiin Soden a la tradicion de Pedro, que Marcos fue intercalando a los
otros materiales que tenia. Estos relatos presentan como pocos a Jesus
en su condicion de hombre. Al hacer distinciones entre la tradicion de
Pedro, los pasajes centrados en las palabras de Jesus y los relatos
historicos, esta aceptando ya las propuestas de la histonia de las formas,
que los liberales han establecido. De 1gual modo esta anticipando otra
serie de fuentes, cuando hace distincion entre relatos, como por ejemplo
7:32-37; 8:22-26; de 2:1-12; 3:1-6. Entendiendo que en el primer grupo
el interés principal es la sanidad en si misma, mientras que en el
segundo grupo el interés esta en el perdon de los pecados y la ley del
sabado. Estas distinciones no permiten sentar bases para hablar de una
primera edicion de Marcos. Los primeros relatos citados antes, fueron
considerados como anteriores a los segundos que, para Soden llegan a la
forma actual mediante un proceso de desgaste. Adoptando estas
hipotesis llega a la conclusion de la existencia de un Ur-Markus,
notoriamente distinto al Marcos que tenemos hoy. Sin embargo, no hay



duda alguna del subjetivismo que rodea la propuesta.

W. Bussmann. En la obra Synoptische Studien, publicada en tres
tomos entre los afios 1925 a 1931, ofrece también una hipotesis de tres
etapas, como Wendling, pero con presupuestos diferentes. La primera
de ellas la llama G y, segin Bussmann era el evangelio segun lo
conoc10 Lucas; la segunda la denomina B, que es una ampliacion de G
hecha por un redactor galileo, que fue la fuente utilizada por Mateo; la
forma final la denomina como B y es el resultado de la redaccion hecha
por un escritor romano, que es el evangelio tal como lo tenemos ahora.
Estas hipotesis muy similares a las de Wendling son rechazadas por N.
P. Willan en la obra Oxford Studies in the Symoptic Problem,

proponiendo que el evangelio habia circulado en tres recensiones entre
los afios setenta al cien de nuestra era: 1) la forma original en la que
faltaban 6:45-8:26 y el capitulo 13; 2) otra que no incluia solo 6:45-
8:26, que fue la utilizada por Lucas; 3) el evangelio candnico, tal como
lo conocemos hoy, que fue la fuente de Mateo. Por su parte W. W.
Holdsworth distingue también tres formas del evangelio: 1) la primitiva
que circulaba por Palestina, en la que no estaba el pasaje de 6:45 a 8:26
y que survio de fuente a Lucas; 2) la utilizada por Mateo para los judios
de la dispersion; 3) el evangelio como lo conocemos hoy, compuesto
por Marcos y dirigido a la 1glesia en Roma, con inclusion de breves
afiadidos que son las diferencias entre éste y Mateo y Lucas.

La hipotesis de redaccion.

Frente a la hipotesis del Ur-Markus, otros formularon lo que se
conoce como hipotesis de redaccion, en la que se afirma que el
evangelio que tenemos fue el resultado de la redaccion hecha por
Marcos. Entre los que formulan esta hipotesis cabe citar aqui solo a dos
eruditos, para expresar la 1dea de esta propuesta.

J. C. Hawkins. En su obra Horae Synopticae, publicada en 19009,
rechaza la hipotesis del Ur-Markus, sin embargo afirma, como la gran
mayoria de los criticos, que Marcos fue el evangelio usado por Mateo y
Lucas. Sin embargo, ve la intervencion de un redactor en nombres como
Jesucristo (1:1), en expresiones como de Cristo (9:41), en citas a
persecuciones y evangelio (8:35; 10:29 s.), v probablemente en las
referencias a los judios (7:3).

V. H. Stanton. Desarrolla la hipotesis redaccional en su obra The
Gospels as Historical Documents. Citando textualmente a V. Taylor.
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posterior, tales como el uso de la palabra evangelio, en sentido absoluto
(1:1; 1:14 s.; 8:35; 10:29); llamar a Jesus el carpintero (6:3); la uncion
de los enfermos con aceite (6:13); la frase de Jestus el sdbado estc hecho
para el hombre (2:27), la sentencia sobre el servidor de tfodos (9:35),
elementos historicos temporales (4:35 s.); las referencias al silencio
impuesto por Jesus que no queria que nadie lo supiese y la razon que
tenia porque enseiiaba a sus discipulos (9:30, 31), las dos veces y
segunda vez, en el relato de la negacion de Pedro (14:30, 72). Siguiendo
también la hipotesis de Marcos como primer evangelio, propone que el
que conocid Lucag le faltaban los siguientes pasajes: 3:22-30; 4:13b,
24b, 26-34, 6:45-7:23; 8:1-10, 14, 16-21; 9:41-50; 10:2-12; 11, 11b-14,
19-25; 13:10, 34-37; 14:3-9). A la hipotesis, se le afiade la dificultad de

los supuestos afiadidos posteriores, que al no haber evidencias textuales,
se convierten en meras suposiciones.

Hipaotesis de la recopilacion.

Esta propuesta pretende poner de manifiesto la forma que los
evangelistas usaron para llegar a la composicion final del evangelio y
como usaron las fuentes de que disponian. En todos los casos tomados
como ejemplos para esta hipotesis, los autores consideran que el
evangelista fue la misma persona que escribio el evangelio.

E. Meyer. Presenta la defensa de la recopilacion, en su obra
Ursprung und Anfcge des Christentums, publicada en 1921. Hace notar
que Marcos se refiere a los discipulos de Jesus Illamandoles
simplemente sus discipulos, utilizando el término doce en algunas
ocasiones (3:14; 4:10; 6:7;, 9:35; 10:32; 11:11; 14:10, 17, 20, 43). En
base a esto entiende que Marcos uso dos fuentes principales, 1a primera
la que se podria llamar como fuente discipulos, o otra, la que se llamaria
fuente Doce. Esta ultima no seria una fuente petrina, usada en
narraciones que mencionan expresamente a discipulos, o a doce. Para la
redaccion del capitulo 13, Marcos utilizé una fuente diferente, que
también utilizé en los pasajes de 6:30-7:37 y 8:1-26. Sin embargo, de
forma especial en donde se refiere a los Doce, las evidencias del texto
ponen de manifiesto que son composiciones de Marcos y no elementos
tomados de una tradicion anterior, de modo que es dificil atribuirlas a
una determinada fuente documental.

A. T. Cadoux. En la obra titulada The Sources of the Second
Gospel, publicada en 1935, formula la hipotesis de tres fuentes para la
redaccion del evangelio. Un relato palestino del evangelio, que



1dentifica por A, escrito en arameo sobre el afio 40, probablemente bajo
la direccion de Pedro, un evangelio destinado a la diaspora, que
1dentifica como la fuente B, escrito alrededor del afio 67 en Alejandria,
muy proclive a los judios y dificilmente atribuible a la tradicion de
Pedro; una tercera fuente que llama C, que es un evangelio gentil,
escrito sobre el afio 50, para que Pablo lo usase en sus wviajes
misioneros. De la utilizacion de estas tres fuentes proceden las aparentes
discrepancias que hay en el evangelio y la forma un tanto anormal de la
situacion en el relato, esto explicaria también, segin Cadoux, las
repeticiones en el evangelio. Sin embargo, todos estos argumentos no dejan
de ser hipotesis que no justifican en modo defimtivo las fuentes propuestas.

J M C. Crum. En un estudio critico publicado en su obra St
Mark’s Gospel: Two Stages of its Making, editada en 1936, hace una
distincion en lo que llama el Marcos I y el Marcos II. Para é€l, el primero
es un relato evangélico narrado por una persona entre los afios 30 y 60,
intimamente relacionado con Pedro. El segundo, Marcos II, fue
producido sobre el afio 65 que elabora y amplia el Marcos I, usando el
lenguaje de la LXX, en donde se refleja una cristologia posterior.

Todas las hipotesis anteriores reflejan una idea comun, que
Marcos utilizo distintas fuentes ademas de la de Pedro, para la
redaccion del evangelio.

Autor.

Desde los primeros tiempos del cristianismo, ha sido admitido
unanimemente que Juan Marcos, que estuvo relacionado por tiempo con
Pedro, fue el autor del evangelio. Con todo, algunos consideran que este
Marcos, no es el que fue compariero de Pablo y Bernabé durante parte
del primer viaje misionero.

Es, como siempre, la Alta Critica, la que cuestiona de este, como
de la mayoria de los escritos biblicos, la autoria aceptada siempre. Para
algunos de los criticos como ocurre con Johannes Weiss, es dudoso que
el autor del evangelio sea el Juan Marcos de Hechos. Justifican
evidencias internas tales como el conocimiento profundo que el autor
tiene sobre los lugares especialmente los jerosolimitanos, como ocurre
con la casa del sumo sacerdote, o la utilizacion de nombres propios del
entorno de Jerusalén como Betfagé, Betamia, Getsemani o Golgota,
como expresion de la tradicion de Pedro, pero no como conocimiento
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Marcos como el autor del evangelio comenzo con Jerédmimo que
comentando una referencia a Juan Marcos de Flm. 24, dice: “el que es,
segiin creo, el autor del evangelio w2l Sin embargo el hecho de que no
se mencione a Juan Marcos en los escritores de la 1glesia antigua, no
significa duda de su autoria, sino evidencia de ella, puesto que era
reconocido por todos y no hacia falta confirmacion. Aunque,
evidentemente, que la 1identificacion del autor reviste cierta importancia,
lo realmente importante es el contemido del evangelio, aunque no se
conociese la identidad del autor.

*? Jerénimo. Migne, XXVI, 618.

Es necesario también establecer que Juan Marcos, no es el
nombre directo de una persona, smo una composicion de el nombre
Juan y el sobrenombre Marcos, como le llama Lucas (Hch. 12:12, 25;
15:37). Junto con el nombre y el sobrenombre, es también Lucas que da
un dato familiar al relacionar la casa de su madre con uno de los lugares
donde se reunia la iglesia en Jerusalén, refinéndose a su nombre como
Maria (Hch. 12:12). Es muy probable que el aposento alto, donde Jesus
celebro la ultima cena con los apostoles, estuviese en esa casa, en cuyo
caso, Juan Marcos, habria conocido personalmente a Jesus (14:15; Lc.
22:12), pero no permite suponer la presencia de Marcos en la
celebracion de la ultima cena, por tanto, el relato que hace de ella
procede del apostol Pedro. Puede pensarse también que en esa sala,
conocida por todos los discipulos, se produjo la reunion de ellos anterior
al momento de la ascension (Hch. 1:13). La casa amplia suponia que sus
duefios eran personas acomodadas en la sociedad de Jerusalén.
Posiblemente hijo de una viuda distinguida en la ciudad.

Pronto aparece Juan Marcos relacionado con los lideres de la
Iglesia, especialmente con Bernabé y Pablo, que lo llevaban con ellos
(Hch. 12:25). Es por el relato de Lucas que se conoce que Juan Marcos
acompaiio a Pablo y Bernabé en su primer viaje misionero, aunque
Lucas no cita en el principio del viaje el sobrenombre Marcos,
llamandolo simplemente Juan (Hch. 13:15), sin embargo el contexto
reclama la identidad de este con Juan que tenia por sobrenombre
Marcos, puesto que dice Lucas que se aparté de Pablo y Bernabé desde
Panfilia (Hch 13:13), para identificarlo mas tarde como la razéon de la
violenta discusion entre Pablo y Bernabé al inicio del segundo wviaje
misionero, cuando Bernabé queria llevar con ellos a Juan el que tenia
por sobrenombre Marcos, pero Pablo se opuso por ser éste quien los



habia dejado en Panfilia (Hch. 15:37-38). Siendo el ayudante de los dos
en el primer viaje es de suponer que a su cargo estaba la intendencia y
los asuntos generales, mientras que la responsabilidad de la
proclamacion del evangelio y la ensefianza estaba en manos de Bernabé
y Pablo. Juan Marcos fue llevado por Bernabé en un viaje del que
sabemos que comenzoé en Antioquia y llegé a Chipre (Hch. 15:39).

Sin duda, la relacion de Juan Marcos con los dos compaiieros,
Pablo y Bernabé supuso para €l un amplio conocimiento de la doctrina
que se ensefiaba en las 1glesias fundadas en el mundo greco-romano. El
tiempo y la vida de Juan Marcos hizo que Pablo lo volviese a utilizar en
el ministerio, de modo que aparece en el saludo que hace a la iglesia en
Colosas, en la epistola que les remitia, precisando que Juan al que se
refiere era el sobrino de Bernabé (Col. 4:10). Pablo dice a los

colosenses que s1 Marcos los visitara debian recibirlo sin reparo alguno,
lo que hace suponer que el conflicto entre €l y Bernabé a causa de Juan
Marcos, habia quedado resuelto y que era una persona digna de
confianza. En la primera prision de Pablo en Roma, Juan Marcos estuvo
con €l, no sabemos s1 todo el tiempo, pero si cuando escribio la carta a
Filemon, en donde también lo cita en el saludo (Flm. 24). Es en el
escrito final del apostol cuando se aprecia la recuperacion y el peso
especifico que Juan Marcos tenia en las iglesias, al pedir a Timoteo,
entonces en la iglesia en Efeso, que lo llevara consigo en la iltima visita
que haria a Pablo antes de su muerte, porque le era 1til al apdstol para el
ministerio, usando el sobrenombre Marcos en lugar del nombre Juan (2
Ti1. 4:11). Esto hace suponer que Juan Marcos vino con Timoteo a Roma
y, tal vez, se quedo alli un tiempo después de la muerte de Pablo.

No solamente son Lucas y Pablo quienes citan a Juan Marcos. El
apostol Pedro también lo hace al final de su primera epistola: “La
iglesia que estda en Babilonia, elegida juntamente con vosotros, y
Marcos mi hijo, os saludan” (1 P. 5:13). S1 Babiloma se utiliza como
una referencia velada a Roma™', es evidencia que estuvo al lado de
Pedro en aquella ciudad, tal vez hasta la muerte del apodstol, lo que
situaria ese tiempo sobre el afio 63. Lucas vincula a Pedro con la familia
de Juan Marcos, acudiendo a casa de Maria, su madre, cuando fue
liberado de la carcel milagrosamente (Hch. 12:12). No cabe duda que de
esta relacion salio la fuente para escribir el evangelio.

Fecha.

La pmpuesta de que Marcos antecede a Mateo y a Lucas en los
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de la datacion. S1 el evangelio segun Lucas se escribio sobre el afio 60 y
tenia como bosquejo de redaccion el de Marcos, tendria que datarse por
lo menos unos diez afios antes, lo que supondria una redaccion mas o
menos sobre el afio 50. Sin embargo, no es necesaria una fecha tan
temprana, teniendo en cuenta que la presencia de Marcos en Roma antes
de la muerte del apostol y, todavia mas, s1 estuvo en Roma luego de la
muerte de Pedro, no puede fecharse antes del 60. A esto debe afiadirse
que el sermon profético del capitulo 13, no tendria razon de ser después
del afio 70, fecha de la destruccion de Jerusalén por las fuerzas de Tito.
Con todo, no debe datarse el escrito mas alla del afio 60, s1 realmente es
el segundo de los evangelios en el orden de aparicion. Una gran mayoria
de eruditos sitian el escrito entre los afios 65-67.

. : i : =
*L Ver comentario al versiculo en I Pedro, de esta misma serie.

Lugar de composicion.

Algunos, basandose en el testimonio de Crisostomo presentan la
posibilidad de que haya sido escrito en Egipto. Pero, esto contradice
abiertamente otros testimonios como el de Clemente de Alejandria y el
de Origenes. Es muy probable que Crisostomo haya interpretado mal
una frase un tanto ambigua de Eusebio que se tradujo como: “Dicen que
Marcos, que fite enviado a Egipto, primero predico el evangelio v luego
lo puso por escrito””, que debe entenderse como que estuvo en Egipto
y predico el evangelio, que también puso por escrito.

La mayor probabilidad es que fuese escrito en Roma, entre otras
cosas hay una serie de referencias que sugiere que los destinatarios eran
gentiles, sobre todo por la explicacion de palabras arameas, referencias a
costumbres judias, y también algunas palabras lattmizadas que aparecen
en el texto.

Destinatarios.

Una propuesta es que fue escrito en Roma para uso de la 1glesia
en esa ciudad y que luego se extendio desde ahi a otras partes del
mundo romano. No cabe duda que los destinatarios son personas
procedentes del mundo greco-romano, sobre todo teniendo en cuenta
que se explica el significado de palabras arameas: Boanerges (3:17),
Talitha kumi (5:41), corban (7:11), effata (7:34), Abba (14:36), Golgota
(15:22), Eloi, Eli, lamma sabajtani (15:34).

Como se dijo también en el apartado anterior, explica ciertos usos



y costumbres de los judios como son las abluciones (3:3 s.); el cordero
pascual (14:22); la parasceve (15:42).

Sin embargo, no se puede afirmar que los destinatarios del escrito
hayan sido solamente los cristianos de la 1iglesia en Roma, sino mas bien
debe extenderse al ambito del Imperio Romano. Resumiendo, el
evangelio tiene como destinatarios personas no judias y probablemente
latinas.

i |

Proem. in Matt.: kaiV Mavrkog deV ejn Anguvptw/ tw' 'n maghtw' 'n
parakalesavntwn aujtoVn aujtoV tou''to poih''sai, sungei 'nai toV

eujaggevlion.

Proposito.

Se han propuesto muchos temas que incluyen también los motivos
que llevaron a Marcos a escribir el evangelio. La Alta Critica, ha
formulado propuestas tales como que el escrito es una apologética a
desviaciones o posiciones incorrectas de la iglesia primitiva. Estas
propuestas de los criticos se expresaron en escritos tales como The
Heressy that Necessitated Mark's Gospel” (La herejia que necesitaba el
evangelio de Marcos)™. Esas cuestiones del mundo liberal, como una
gran parte de ellas, no pueden ser comprobables. Aceptar estas
propuestas exige considerar a Marcos como un escritor polémico,
asunto que nunca en la historia de la 1glesia se ha considerado posible.
Es simplemente una proposicion formulada por eruditos que cuestionan
las razones que tuvo Marcos para escribir este evangelio. En algunos
casos se apelo al concepto Dios hombre, de la Cristologia antigua, como
una influencia filosofica por la que se explica a los discipulos como
receptivos al 1deal helenistico, en sentido de Jestis como un hombre que
al hacer prodigios, fue considerado por ellos como semi-divino. La
propuesta liberal es que Marcos escribio para oponerse a esta idea y
presentar a Jestis como el Siervo sufriente que llama a sus seguidores al
camino de la humildad y de la entrega sin condiciones, de modo que el
Mesias que presenta en el evangelio, rechazado, cuestionado y muerto,
era el intento que hacia contra un pensamiento que presentaba solo el
aspecto divino de Jesus. De la misma manera, segun los liberales, el
presentar a los discipulos en un entendimiento del Reino de Dios
distinto a la ensefianza de Jesus, se hacia para radicalizar en los

i 1 1 i 1 1 1 - 1 1" i 1
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habitualmente se ofrecia.

La preocupacion de Marcos era esencialmente presentar la realidad
del Hijo de Dios que vive como hombre entre los hombres, actiia en el
poder de Dios que le correspondia, y en su naturaleza humana da su
vida en la Cruz por los hombres para el perdéon de sus pecados y el don
de vida eterna por fe en El.

Con todo el interés principal de Marcos al escribir sobre Jesus y su
obra, era presentarlo como el Maestro que €l entendia que era y llamar a

23 T. J].Weeden. Beiliefte zur Zeitschrft fiir die netestamentliclie
Wissenschaft. 1968.

los hombres a un seguimiento fiel de Su Persona. No esta interesado en
oponerse a pensamientos de hombres, sino en presentar a Jesus, no
como el sufriente Hyjo de Dios, en un estado de extrema limitacion y
humillacion, sino como la manifestacion gloriosa de 1a Deidad de Jesus,
expresada en el triunfo de la obra realizada en la Cruz.

Marcos escribe desde el corazon de maestro y pastor de la 1glesia
primitiva. Lo que le interesa es presentar a Jesiis como el Salvador y el
Maestro que demanda un seguimiento fiel de los suyos, explicando por
medio del relato lo que significa ser seguidor de Cristo. De ahi que el
proposito del evangelio se establezca bajo dos grande areas que surgen
de €l: la Cnistologia y el discipulado.

El escrito.

Marcos esta escrito en un griego de poco nivel, es practicamente la
traslacion escrita del griego popular, marcando una gran distancia con el
griego clasico. Sin embargo, la brillantez descriptiva y las formas del
escrito ponen de manifiesto la condici6n de relator que Marcos tenia. La
dinamica del evangelio es tinica en este sentido y capta inmediatamente
la atencion del lector.

S : 5 24
Peculiaridades de sintaxis en Marcos .

1. Abundante utilizacion de participios, como se notara en los analisis
textuales.



2. Utilizaci6n de a[n con indicativo es también notoria.

3. Uso de eyymiv con participio, una construccion que supone el uso de
semitismos en el escrito.

4. Uso de dos negaciones ouj mhv, forma poco habitual, dado la
rotundidez que supone.

5. Uso frecuente del presente historico, donde aparece mas de 100
veces, que es propio y caracteristico del estilo de Marcos, para algunos

representa una influencia aramea.

** Se sigue el orden que aparece en el texto de Vicent Taylor.

6. Uso de h[rxanto, como verbo auxiliar, donde pudiera apreciarse una
construccion semita, pero, en cualquier caso es una forma tipica del
estilo de Marcos.

En la construccion de oraciones, el evangelio tiene peculiaridades
destacables:

Anacolutos.

Las construcciones cortadas o incompletas, que aparecen poco en
los ofros sinopticos, son comunes y, podria decirse que son
caracteristicas de Marcos, a modo de ejemplo 3:16, 17; 4:31, 32; 5:23;
6:8, 9, 11:32; 12:19, 38, 40, 13:14; 14:49. Alguna de estas
construcciones son paréntesis en el relato, como 7:3 s., o aclaraciones:
“Esto decia, haciendo [limpios todos los alimentos” (7:19). Los
paréntesis de los que algunos citan mas de quince, son una caracteristica
del estilo de Marcos. Todas estas formas, que se 1iran considerando en el
comentario, ponen de mamifiesto el lenguaje del evangelio, como un
griego popular.

Pleonasmos.

La introduccion de palabras redundantes, incluyendo también la
doble negacion, aparecen con cierta frecuencia en Marcos. Sin duda,
como ocurre en cualquier escrito, alguno de los pleonasmos afiade
precision, como curre en 1:28, que traducido literalmente dice: “Y salio
la fama de él en seguida por todas partes por toda la comarca de
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cuando se puso el sol”. Otras veces se usa para completar la 1idea con
mayor firmeza: “Y en seguida se marcho de él la lepra, y fite limpiado™
(1:42), mas adelante “ve a tu casa, a los fuyos” (5:19). En otras
ocasiones afiade viveza al relato, como se 1ra considerando.

Asindeton.

La figura de dicci6n que omite conjunciones vinculantes que sirven
de nexo, o particulas usadas en el griego en ese mismo sentido,
aparecen varias veces en la construccion de oraciones en el evangelio.
Esta es una forma impropia del griego clasico, salvo en construcciones
retoricas, pero muy tipica del arameo. De veinticinco veces que Marcos
usa el asindeton en pasajes paralelos, solo aparece dos veces en Lucas y
ninguna en Mateo. En ocasiones Marcos usa esta figura para enfatizar la
autoridad de Jesus. Por tanto el asindeton es también caracteristico de
este evangelio.

Parataxis.

Ocurre en la coordinaciéon o yuxtaposicion de oraciones. Marcos
coordina las oraciones de forma habitual mediante el uso de kaiV, en
lugar de usar oraciones subordinadas o participios. Es también una de
las caracteristicas propias del estilo de Marcos. Esto pone también de
manifiesto la gran distancia que hay entre el griego del evangelio y el
griego culto.

El trasfondo semitico del evangelio.

No cabe duda que el griego del evangelio presenta una notable
influencia del 1idioma arameo. Sin embargo, no es posible afirmar, como
algunos criticos pretenden, que Marcos es la traduccion de un evangelio
que habia sido escrito en arameo. Algunos como W. F. Howard, insisten
en que aunque no se puede hablar de traduccion al griego de un texto
arameo, cabe pensar que Marcos estaba muy influenciado por la
catequesis de los nuevos creyentes dada en Jerusalén o a conversos del
judaismo. Con todo las posibles influencias arameas que aparecen en
construcciones de frases, corresponden mejor a un escritor que lo
escribe en griego pero cuyo idioma habitual es el arameo. Requeriria un
estudio profundo del estilo y estructura de las frases para llegar a alguna
conclusion sobre esto. tarea aue excede en todo a la introduccion que se



pretende hacer del Evangelio™.
Caracteristicas del Evangelio segiin Marcos.

Muchos han intentado defimir la estructura de Marcos, pero cada
uno la aprecia de un modo diferente. Generalmente se crea una division
a partir del momento en que Pedro formula la declaracion sobre quien
es Jesus, reconociéndolo como el Mesias (8:29), momento en que Jesus
declara como terminaria su mision con el rechazo de los lideres y del
pueblo, que acabara con su muerte (8:31). A partir de aqui el relato se
centra en Jerusalén, con los acontecimientos previos a la muerte en cruz,
su sepultura y la reswrreccion.

Como consecuencia se aprecia una division, generalmente
establecida en tres partes. La primera tiene que ver con el inicio del

v v o ’ - ¥
** Para una reflexion sobre este tema véase Vincent Taylor, o.c., pag. 79 ss.

ministerio de Jesus, su presentacion en el entorno temporal del servicio
de Juan el Bautista, desarrollando luego el relato de Su actividad, que
puede cerrarse con el testtmonio de Pedro sobre la identificacion de
quien es El, o seguirla hasta la entrada en Jerusalén. El segundo tramo
tiene que ver con el tiempo de la pasion, que va desde la entrada en
Jerusalén hasta su muerte y sepultura. El tercero va desde esta a la
resurreccion.

Geograficamente estas tres divisiones pueden establecerse de esta
manera: La primera corresponde a Galilea y sus alrededores, desde el
principio del evangelio hasta 8:21. La segunda se vincula con el camino
a Jerusalén (8:22-10:52). La tercera ocurre en Jerusalén (11:1-16:20).

La estructura del Evangelio, esta disefiada por Marcos y orientada a
un fin: La culminacion de la obra de salvacion que ocurria en Jerusalén.
De ahi que Marcos hace referencia a una sola wvisita de Jesus a
Jerusalén, cuyo desplazamiento va practicamente de Galilea a la capital
de la nacion. Es notable también observar que desde muy al inicio del
escrito, prepara la narracion al fin de Jests en Jerusalén mencionando
que la oposicion al ministerio de Cristo procedia de Jerusalén (3:22;
7:1). De la misma manera hace referencia a la oposicion de los lideres
politico-religiosos, que interrumpe continuamente el viaje desde Galilea
a Jerusalen (8:31; 9:31; 10:33-34). Esto presenta un notable contraste
con el Evangelio segiin Juan, que relata varios viajes desde Galilea a
Jerusalén, especialmente con motivo de festividades judias.



Podria resumirse el boceto del relato de Marcos en una referencia
al extenso ministerio ocurrido en Galilea, segmido de un viaje a
Jerusalén cuidadosamente relatado, que culmina en la ciudad, donde se
produce su muerte. No cabe duda que la estructura del evangelio
procede del objetivo que el autor tenia al escribirlo, que no siempre se
ajusta a la cronologia historica de los acontecimientos que se relatan en
él. El evangelista tiene un proposito en el libro que condiciona, en cierta
medida la estructura del mismo. Este esquema se ha mantenido, en
lineas generales en el Bosquejo analitico que se da mas adelante.

L.a narracion de Marcos.

La 1glesia antigua consideraba el Evangelio seguin Marcos, como
un relato desordenado, en cierta medida ese era el motivo por el que
Papias pedia disculpas al considerar poco estructurado el relato de
Marcos. Sin embargo, a medida que la Alta Critica entro en el estudio
analitico del evangelio, junto con proposiciones inaceptables, produjo

un resurgir de interés general en todos los aspectos por el escrito. Los
otros dos sinopticos fueron considerados durante siglos como mas
ordenados, mejor presentados en aspectos historicos y con una mejor
expresion teologica en su contenido. Al mismo tiempo, el griego de
Mateo y de Lucas, mucho mas elevado idiomaticamente hablando,
dejaba a Marcos como un escrito elaborado por una persona con poca
cultura 1diomatica del griego clasico, reduciéndolo a un mero relator de
acuerdo con el lenguaje comun.

La propuesta de los criticos considerandolo como el primero de los
evangelios y fuente de los otros dos, ha hecho que se cambiase en el
punto de vista con que se trataba el evangelio. De todo esto se derivo
una propuesta en el sentido de que Marcos debe considerarse como una
narracion de momentos puntuales en la vida de Cristo, en lugar de un
escrito historico-teologico. Es decir, Marcos escribio para que los
lectores conocieran como y quien era Jesus. Por supuesto, el relato
historico esta saturado, necesariamente de teologia, puesto que se trata
de apuntes de la vida humana de quien es Dios encarnado. Lo que hace
que el evangelio sea tan facil de leer obedece, en gran medida, a ser una
transcripcion de la tradicion oral recibida mayormente por un testigo
presencial de los hechos que era Pedro. El relator procura, mediante
expresiones reiterativas y paréntesis, conseguir que el lector tenga su
pensamiento actualizado para entender el contexto del relato. De ahi, a
modo de ejemplo, el uso tan frecuente del adverbio ewyquVg, al

imnetarnte e mantbiene la atencidon del lector a la ver Aane wva
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estableciendo el desarrollo de la narracion. Igualmente se aprecia el uso

r

de h|rxanto y h[rxato, comenzo, comenzaron, que aparecen
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constantemente en el relato™, al tiempo que pavlin, también, aparece
cuarenta y dos veces, surviéndole especialmente como elemento de

vinculacion entre relatos. El verbo levgw, hablar, decir, da una forma

muy dinamica y coloquial al texto. Estas formas de redaccion, entre
otras, contribuyen a la creacion de una narracion muy dinamica,
1mmpactante para el lector o para quien pudiera oir el relato leido.

Interesa mucho a Marcos que asuntos como los milagros queden

claramente fijados en la mente del lector, por ello afiade detalles que no
aparecen en los otros dos sinopticos, por lo que la extension es siempre
mayor que en ellos. Un ejemplo de esto es el informe grafico que hace
de la apertura en el tejado de la casa por la que se introdujo al paralitico

26 h[rxanto, aparece en 2:23V 5:17V 6:55V 8:11V 10:41V 14:19, 65V 15:18.
h[rxato, aparece en 1:45; 4:1; 5: 20; 6:2, 7, 34; 8:31, 32; 10:28, 32, 47; 11:14;
12:1; 13:5; 14:33, 69, 71; 15:8.

(2:4), que no esta en el relato paralelo de Mateo. Estos aspectos se
consideraran en el apartado sobre Materiales del Evangelio.

Las peculiaridades del relato, conducen a la fuente de un testigo
presencial que no podria ser otro que el apostol Pedro. Es decir, no han
sido asuntos tomados de una tradicion oral que circulaba en la 1glesia,
sino de la comunicacion de los hechos por alguien que habia estado alli
cuando ocurrieron. Por esa razon hay detalles tales como el Sefior
mirando a quienes estaban sentados alrededor de El (3:34); Jests
durmiendo sobre un cabezal en medio del temporal, a popa de la nave
(4:37-38); la multitud sentada en grupos sobre la hierba verde (6:39-40).
Ocurre también con el detalle del grupo de discipulos asustados que
siguen al Maestro en el camino hacia Jerusalén (10:32); el silencio de
los discipulos al preguntarles Jestus cual era el motivo de discusion en el
camino (9:34). Es evidente que Marcos tuvo un buen relator de la vida
de Cristo, y la tradicion oral recibida hizo que el relato cobrara la vida
que solo puede dar alguien que habia estado alli y, que en este caso,
solo podia ser Pedro.

Marcos es un relator capaz de intercalar una historia dentro de otra,
como es el caso de la resurreccion de la hija de Jairo, donde intercala la
curacion de la mujer hemorroisa (5:21-43). Aunque esta historia no es
unica en Marcos, sino que aparece también en los otros sinopticos, hay
otros ejemplos propios del evangelio que ponen de manifiesto la



capaclidad para iterpolaciones. £I1 0Casiones SO digresiones reales de
la secuencia narrativa, como ocurre con el relato de la muerte de Juan el
Bautista que aparece como una escena retrospectiva dentro de la
narracion del envio de los Doce a predicar en las poblaciones y su
regreso (6:7-30). La intencion de Marcos no era, en este caso concreto,
llenar un vacio en el espacio de la narracion, sino poner de manifiesto la
oposicion con que Jesus llevaba a cabo su mimsterio, ante la
incredulidad de los lideres, e incluso del pueblo, y la oposicion de
Herodes que lo consideraba como Juan el Bautista resucitado (6:14-16).
Generalmente los relatos intercalados se ayudan entre si para la correcta
interpretacion de todos ellos. Ocurre, a modo de ejemplo, con la
intercalacion del relato de la familia de Jesus que venia con disposicion
de retirarle del mimsterio, en el entorno de la acusacion de los lideres

judios acusandole de pacto con el demonio para la liberacion de los
endemomniados (3:21-35).

Todo esto pone de mamifiesto que se esta en presencia de un
escritor dotado de una alta capacidad para la narracion. Esta técnica
permite que el lector quede captado por el relato y gane en profundidad

al ser ortentado un relato por medio del otro. De tal manera, que en el
ejemplo anterior, se pone de manifiesto la valoracion que Jesus tenia

ante los lideres de la nacion y la propia familia.

La insercion de relatos cumple varias funciones: dar dinamismo al
relato v conseguir la atencion del lector; aclarar aspectos que permiten
una mayor comprension de lo que escribe;, presentar cuestiones
teologicas derivadas del relato y de las sentencias y ensefianzas de
Jestis; preparar al lector para la reflexion de aquello que esta

escribiendo.

Material del evangelio.

Es muy variado, aunque puede agruparse en dos partes: Relatos,

composiciones y parabolas.

Relatos declarativos.

Son aquellos en los que se enfatiza una ensefianza doctrinal. Estos
relatos no son tanto puntualizaciones historicas sino expresiones de
Jesus sobre asuntos doctrinales de impm”[g;mcia para los cristianos.
Siguiendo el detalle que hace Vincent Taylm‘?, se puede establecer este

grupo de relatos declarativos de la siguiente manera

2-5.10 Fneefian7a cohre el nerdéon



2:16 s. Relaciones con los publicanos y pecadores.
2:18-20. Ensefianza sobre el ayuno.

2:23-26. Ensefianza sobre el sabado.

3:1-6. Autoridad sobre el sabado.

3:22-26. Poder sobre Satanas y pecado imperdonable.
3:31-35. La verdadera vinculacion familiar de Jesus.
7:1-8. El ritual del lavamiento de las manos.
7:9-13. Las ofrendas para el santuario.

9:38 s. La colaboracion de quienes no son discipulos.
10:1-9. Ensefianza sobre el adulterio.

10:13-16. Los mifios y Jesnus.

11:27-33. La autoridad de Jesus.

12:13-17. La cuestion del tributo.

12:18-27. La enseiianza sobre la resurreccion.
12:28.34. El primer mandamiento.

12:35-37. El Hijo de David.

12:41-44. La ofrenda que Dios acepta.

E

" Vicent Taylor. o.c., pag 99 ss.

13:1-2. La escatologia.

Milagros.

Los milagros que Jesus llevo a cabo en su ministerio, se presentan
en el evangelio en la forma tipica: Entorno en que se produce, razones
que lo motiva, resultado producido por el hecho. Marcos presenta

diecisiete milagros de Jesus:

1:23-28. El endemoniado de Capernaum.
1:29-31. Curacion de la suegra de Pedro.
1:32-34. Curaciones de enfermos diversos.
1:40-45. Curaci6n de un leproso.

2:1-4, 10-12. El paralitico de Capernaum.

4:35-41. Jests calma la tempestad.

5:1-20. Liberacion del endemoniado de Gadara.

5:21-24, 35-43.

Resurreccion de la hijja de Jairo.

5:25-34. Curacion de la hemorroisa.

6:35-44. La primera multiplicacion de los panes.
6:45-52. Jesus camina sobre el mar.

7:31-37. Curacion de un sordomudo.

8:1-10. La segunda multiplicacion de los panes.



0.22-20.
9:14-27.
10:46-52.

Curacion ael ciego de Betsaida.
Curacion y liberaciéon de un muchacho.
Curaci6n del ciego de Jerico.

11:12-14, 20-22. La maldici6n de la higuera.

Relatos sobre Jesus.

S1 bien todo el evangelio es un relato sobre Cnsto, hay aspectos que
merecen ser destacados por las condiciones especificas que concurren en é€l.
Mayormente son umdades de la tradicion que recibi6 de su fuente. Se
pueden establecer unas veintinueve narraciones en este sentido, que
explican y situan en el iempo aspectos vinculados con la persona de Jesus:

1:1-8.
1:9-11.
1:12-13.
1:16-20.
1:35-39.
2:13-14.
6:1-6.

Juan el Bautista.

El bautismo de Jesus.

La tentacion.

El llamamiento a los primeros discipulos.
Jestus orando y predicando.

El llamamiento de Levi.

Jesus rechazado en Nazaret.

7:24-30.
3:11-13.
8:27-33.
9:2-8.
10:17-22.
10:23-27.
10:28-31.
10:35-40.
11:1-11.
11:15-19.
14:3-9.
14:12-26.
14:32-42.
14:43-52.
14:53-65.
14:66-72.
15:1-15.
15:16-20.
15:21-41.
15:42-47.
16:1-8.

La mujer sirofenicia.

Los fariseos piden una sefial.
La confesion de Pedro.

La transfiguracion.

El joven rico.

Ensefianza sobre las riquezas.
La bendicion para la renuncia.
La peticion de Santiago y Juan.
La entrada en Jerusalén.

La purificacion del templo.
Jesus es ungido en Betania.
Preparativos para la ultima cena.
Getsemani.

El prendimiento de Jesus.

Jesus ante el sumo sacerdote.
La negacion de Pedro.

Jesus ante Pilato.

El menosprecio de los soldados.
La crucifixion.

Sepultura de Jesus.

La resurreccion.

Camnneicrinnee da AMarecne
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Hay una serie de relatos en los que la tradicion de Pedro se pone
también de manifiesto, pero en los que, por su forma escrita se aprecian

como una construccion de Marcos y que son los siguientes:

3. 13=19.
13:20-21.
4:10-12.
6:7-13.
6:14-16.
6:30-31.
6:53-36.
3:14-21.
9:9-13.
9:30-32.
9:33-57.
10:32-34.
10:41-45.
13:3-4.
14:1-2.

14:10-11.
14:17-21.
14:27-31.

Eleccion de los Doce.

La familia de Jesus.

Larazon de las parabolas.

Los Doce en mision.

El temor de Herodes.

El regreso de los Doce.

El arribo a Genezaret.

La levadura de los fariseos.
Descenso del monte de la transfiguracion.
Segundo anuncio de la pasion.

La verdadera grandeza.

Tercer anuncio de la pasion.

La exhortacion a los diez.

La pregunta de los cuatro discipulos.
El complot contra Jesus.

La traicion de Judas.
Anuncio de la traicion.
Anuncio de la negacion de Pedro.

Parabolas y sentencias.

El evangelio ofrece una larga serie de parabolas y sentencias que
Jesus dijo durante el tiempo de su mimisterio. Estas pueden establecerse
de la sigmiente manera:

22 1=22.
2:27-28.
3:27-29.
4:2-9.
4:10-12.
4:13-20.
4:21-25.
4:21-22.
4:23.
4:24.
4:25.
4:26-29.
4:30-32.

Los remiendos y los odres de vino.

El sabado.

El hombre fuerte.

La parabola del sembrador.

Razon de las parabolas.

Interpretacion de la parabola del sembrador.
La luz.

Nada escondido.

Oidos para oir.

Medidos con la misma medida.

El que tiene y el que no tiene.

Parabola de la semilla que crece en secreto.
Parabola del grano de mostaza.



:14-23. Lo que contamina al hombre.
8:34. La necesidad de llevar la cruz.
8:35. Salvar o perder la vida.
8:36. Lo que aprovecha al hombre.
8:37. Lo que el hombre no puede dar a cambio de su vida.
8:38. El que se avergiienza de Jesus.
91 Algunos que no gustaran la muerte.
9:37. Consecuencias de recibir a uno de los pequefios.
9:40. Los que no estan contra nosotros.
9:41. Recompensa por un vaso de agua.
9:42. El pecado de escandalizar a otro.
9:43-48. Acciones decididas.
9:49. Salados a fuego.
9:50. La sal que no es util.
9:50. La necesidad de tener sal en uno.
10:11-12. Ensefianza sobre el adulterio.
10:31. Quienes seran primeros.
11:23-25. La oracion.
12:1-12. Los labradores malvados.
12:38-40. Los escribas.
13:9-13. La persecucion.
13:14-20. La gran tribulacion.
13:21-23, Falsos cristos y falsos profetas.
13:28-29. Parabola de la higuera.
13:30. La generacion.
13431 Cielo y tierra que pasaran.
13:32. Dia de la parusia.
13:33. Velad y orad.
13:34. Parabola del hombre que se fue de viaje.
13:35-37. Necesidad de velar.

Puntualizaciones teologicas del Evangelio.

Cabe destacar los siguientes aspectos, sin dejar de entender que hay
otro cuerpo doctrinal mas limitado al que se hara referencia en el
comentario.

Cristologia.

No se puede vincular la Cnstologia en Marcos, como algunos
pretenden, con el uso de los titulos que la 1glesia primitiva usaba para
referirse a Cristo: Jesus, Cristo, Hyjo del Hombre, Hiyjo de Dios. La
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en los hechos, en las ensefianzas y en los conflictos que surge la
Cristologia como una realidad vinculada a la Persona y obra de
Jesucristo. Los titulos que antes se citan se interpretan a la Iuz del relato
historico y adquieren en €l la dimension propia de cada uno.

Jestis aparece desde el imicio del evangelio como quien causa
asombro a la gente, de forma especial por su autonidad (1: 27; 2:12).
Jestuis se convierte en tema de conversacion de la gente en los pueblos y
las ciudades (1:28, 32-33, 37, 45). Los discipulos y el pueblo tratan de
entender quien es ese Maestro, mientras que en cada milagro el asombro
general, la admiracion y el impacto se produce en la gente. Sorprende
ver que a medida que el tiempo transcurre y que los discipulos,
continuamente relacionados en El, no terminan de entender de quien se
trata, de manera que formulan preguntas que evidencia este
desconocimiento: “;Quién es este?” (4:41). La revelacion del Padre
lleva a Pedro a un testimonio sobre Jesus, a quien reconoce como el
Mesias, el Crnisto (8:29). Sin embargo rehisa aceptar y se opone a la
mision redentora que el Mesias tenia que realizar, apartando su
pensamiento del pensamiento de Dios (8:32-33). La progresion de
revelacion de Cristo se aprecia en la transfiguracion, con todo, la
admirable glora del Hiyjo de Dios, presentada delante de ellos, tampoco

sirvio para situar el pensamiento de los discipulos en un conocimiento
pleno de quien era Jesus. No cabe duda que la teologia y las tradiciones
habian hecho efecto y condicionaban el pensamiento de los Doce.

El cumplimiento profético sobre la entrada del Mesias Principe en
Jerusalén (Dn. 9:25), es considerada por las multitudes mas que por los
propios discipulos como la llegada a la ciudad del Hijo de David, al que
tributan hosannas, titulo mamfiestamente mesianico (10:47-48; 11:10).
La pregunta formulada al comienzo del ministerio de Jesus: “;Quién es
este?” va recibiendo respuestas en el iempo hasta alcanzar la de Hyo
de David, como el que cumple las bendiciones mesianicas y el pacto
davidico.

La cnistologia historica del relato se centra, a partir de esto, en el
templo, en donde tienen lugar ensefianzas y, sobre todo, en los
encuentros cada vez mas hostiles del liderazgo de los judios. El
problema se coloca en determinar quien es verdaderamente la autoridad,
s1 el liderazgo religioso o Jesus. De ahi que la cristologia sobre el
sefiorio de Jesus, se ponga de mamnifiesto en la parabola de los
labradores malvados, en donde la 1lustracion enseifia la determinacion
divina de enviar a Jesus como Sefior, que privara del sefiorio a quienes
sin tener autoridad actuaban como s1 la tuviesen (12:6-11). El Seiior de



la historia manifiesta esa condicion en el sermon profético, en donde
expresa una panoramica escatologica que, vinculandola a la destruccion
del templo, afirma la autoridad futura en el control de la histonia y
advierte de la necesidad de estar preparados para su Segunda Venida.

El final del relato pone ante el lector la verdadera dimension de
quien es Jesus. Los sufrimientos de la pasion, las burlas judiciales
representadas en las comparecencias, el desprecio de los lideres de la
nacion, el rechazo de las multitudes, la burla de los soldados, la
tremenda paliza impuesta por el gobernador, la sentencia a muerte, las
horas de la cruz, no merman para nada la autoridad del Hyjo de Dios, ya
que aquel moribundo y destrozado Hijo del Hombre, es verdaderamente
el Rey de los judios. Es un gentil quien al terminar la historia de la cruz,
con la entrega voluntaria de la vida del Hyjo de Dios, reconoce quien es
Jesus y dice: “Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios” (15:39).

Marcos no pretende escribir una Cristologia desde la Teologia
Sistematica, sino una Cnstologia directamente sustentada y deductiva
desde el relato historico. De otro modo, Marcos se ocupa de presentar
una Cristologia narrativa que en la progresion histérica pone de
manifiesto y contesta sin duda alguna a la pregunta: “;Quién es este?”.

Sorprendentemente ante un detalle descriptivo como el que aparece
en Marcos, a diferencia de los otros dos sindpticos, no hay genealogia
de Jesus, m1 referencia alguna al tiempo antecedente a su nacimiento, m
tampoco a éste. Su perspectiva arranca desde el bautismo (1:9-11) al
que sigue la tentacion (1:12-13), que es suficiente para el escritor como
presentacion previa a Su ministerio. Sobre la tentacion ensefia que el
Espirntu le impulsé al desierto v que estando alli por cuarenta dias, era
tentado por Satanas. Pero, a diferencia de Mateo, no menciona las
tentaciones individualmente, por lo que a la luz del escrito no puede
determinarse el proposito que Satanas tenia en la tentacion de Jesus,
debiendo recurrir a los paralelos para precisarlo.

Titulos en la Cristologia.

En la Cnistologia de Marcos, se aplican titulos a Jesus, coincidentes
con los escritos de Mateo y Lucas. Uno de ellos es el de Sefior, con una
connotacion alta, ya que es una de las formags para referirse a la Deidad
(7:28). Aunque también se usaba para referirse a personas con
determinada dignidad, se utilizaba como sinéonmimo de Adonair (2:28;

12:37). En Marcos, Jesis era también el profeta, anunciado desde los
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del contexto mesianico hay otros titulos que manifiestan esa condicion,
como el de Rey (15:2, 26), el de Pastor (14:27).

El titulo Hijo de Dios, esta presente en la Cristologia de Marcos,
por tanto no es una adicion posterior de la teologia paulina, sino que la
antecede. Este titulo vinculante con la Deidad, aparece en el bautismo
(1:11). Jesuis no es un hombre que llegd a ser Hijo de Dios, sino que el
testimonio del Padre exige que sea reconocido de esta manera y en esta
condicion. Es Dios mismo quien confirma la deidad de aquel que ante
los hombres era aparentemente un hombre y que estaba siendo
bautizado por otro hombre, profeta, Juan el Bautista. Durante el juicio
todos los testigos entendian que Jestis estaba afirmando su deidad (14:61).
La Cnstologia de Marcos, expresa como verdad la deidad de Jesus.

El titulo Hijo del Hombre, era la manera favorita de Jesus para
autodesignarse. Aparece catorce veces en Marcos. Probablemente este
calificativo llamaba la atencion de quienes conocian profundamente las
Escrituras, vinculandolo con la profecia de Damiel (Dn. 7:13-14), de
manera que quedaba vinculado con el establecimiento del Reino. Pero,
al mismo tiempo, el titulo expresa la humamdad del Hijo de Dios. En
contraste con la esperanza mesianica que consideraba el Reino como un
momento de gloria y al Rey como glorioso y triunfante, el titulo ofrece

una dimension diferente a la habitual de la teologia judia, un Rey que es
humilde y Salvador, por lo que tiene que dar su vida y ser despreciado
de todos. De modo que el titulo tiene condicionantes tanto
soteriologicos como escatologicos (8:31).

La acreditacion de la condicion divino-humana de Jesucristo, esta
firmemente relacionada con los milagros, que en Marcos, tienen el

proposito de mamifestar que Jestis es Dios y tiene poder y autoridad
(2:10).

Reino.

La Crnstologia en Marcos, esta necesariamente vinculada al
concepto Reino, que se 1ra tratando en los lugares del comentario que lo
ex1jan. Bastara aqui alguna referencia desde el ambito de la Cristologia.
Jesuis vino para predicar y anunciar el Reino de Dios, o Reino de los
Cielos, que se habia acercado en El, en el cumplimiento del tiempo que
Dios habia establecido (1:14-15). Sin embargo la esperanza mesianica
esperada por Israel estaba vinculada al cumplimiento pleno de las
promesas dadas a los padres y de forma especial en las contenidas en las



formuladas a David, en lo que se llama Pacfo Davidico, y en otros
lugares del mensaje profético (Gn. 48:8-12; 2 S. 7:11 ss.; Is. 7:10-17,
9:6, Jer. 23:5; 30:9; Mi. 5:2; Zac. 3:8; 6:12; 9:9). Las referencias
personales al Mesias, se cumplen plenamente en Jesus, especialmente lo
que tiene que ver con el origen humilde anunciado para el Mesias.
Contra la 1dea propiciada por la teologia judia del Mesias glorioso, esta
la humildad también anunciada que concurriria en El. Incluso la muerte
esta relacionada en las profecias del Antiguo Testamento, donde se
enfatiza el sufrimiento del Mesias (cf. Is. 41:8; 42:1-7, 19 ss; 43:10;
44:1 ss.; 21, 49:3-6; 50:4-9; 52:13-53:12). El concepto siervo, tiene
también relacion con la nacion de Israel, pero culmina en un hombre
que sufniria vicariamente por el pueblo. La doble vertiente de un Rey
divino y un siervo humano, concurrentes en la misma persona, estan
expresados en la condicion divino-humana de Jesucristo.

La deidad de Cristo esta abiertamente expresada en Marcos. Por lo
que deben reconocerse sus atributos divinos manifestados en Su
autoridad respaldada en las obras ommipotentes de los milagros que

realizaba.

La humanidad esta también manifestada. Dios revestido de
humanidad, poseedor de un cuerpo humano (14:8, 22, 24). Junto con el
cuerpo esta también revelada la parte inmaterial de su naturaleza

humana (14:34). La umion en la Persona Divina del Hijjo de Dios, de sus
dos naturalezas, hacen posible el cumplimiento de las demandas para el
Mesias que habia sido prometido.

Marcos, trata de los mensajeros del Reino, poniendo en primer
lugar a Juan el Bautista, que preparaba el camino (1:2 ss.), e
mmediatamente a Jestiis mismo (1:14). El mensaje de cada uno de los
mensajeros es el mismo “arrepentios y creed en el evangelio” (1:15).
La necesidad de arrepentimiento dirigido en principio al pueblo de
Israel, se hacia necesario porque e/ Reino, se habia acercado en la
persona del Rey.

Considero necesario hacer aqui una especie de paréntesis para
expresar el significado de Reino, tomando esto en general, por tanto,
apelando a otros lugares de la Escritura ya que del sentido interpretativo
que se de a este condicionara en gran medida la exégesis de la
ensefianza de Jesus. Algunas posiciones teologicas, tal vez, demasiado
enfaticas o extremas, hacen una distincion entre reino de los cielos,
expresion habitual en Mateo, y reino de Dios, como lo llaman los otros
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el gobierno mesianico de Jesus, el Hijo de David, sobre el mundo. Ese
calificativo se toma de la profecia de Daniel (Dn. 2:24-36, 44; 7:23-27).
Lo entienden como el reino que el Dios del cielo establecera en la tierra
después de la destruccion del poder gentil que gobierna actualmente. Se
trataria exclusivamente del reino pactado con David (2 S. 7:7-10), luego
confirmado por los profetas (Zac. 12:8), y confirmado a Maria en la
anunciacion (Lc. 1:32-33). Consideran que hay una distincion entre
reino de Dios y reino de los cielos, vy que, por tanto, no son simnonimos.
Aparentemente hay cinco diferencias: 1) Unmiversalidad y limitacion. El
reino de Dios es umiversal y comprende a todos los seres que se sujetan
voluntariamente a la autoridad de Dios en cualquier dispensacion (Lc.
13:28, 29; He. 12:22, 23). El reino de los cielos es mesianico y tiene por
objeto establecer el reino de Dios en la tierra (Mt. 3:2; 1 Co. 15:24, 25).
2) Acceso. Al reino de Dios se entra solo por el nuevo nacimiento (Jn.
3:3. 5-7). El reino de los cielos en el presente es la esfera de la profesion
de fe cristiana, que puede ser falsa o genuina (Mt. 13:3; 25:1, 11, 12). 3)
Cosas comunes. Como el remno de los cielos es la esfera terrenal del
remo de Dios, tienen ambos casi todas las cosas en comun. Por esta
razon muchas ensefianzas sobre el reino de los cielos en Mateo, se
repiten para el reino de Dios en Lucas. La distincion se establece por
omision de asuntos que por su naturaleza no pueden aplicarse al reino
de los cielos. 4) Dos formas de manmifestarse. El reino de Dios, no viene
con manifestaciones externas (Lc. 17:20), es mas bien interior (Ro.

14:17). El reino de los cielos ha de manifestarse glorioso en este mundo
(Lc. 1:31-33; 1 Co. 15:24; Mt. 17:2). 5) Concordancia futura. Ambos, e/
reino de Dios y el reino de los cielos, han de converger y coincidir en el
futuro, siendo una sola cosa cuando Cristo entregue todo al Padre (1 Co.
15:24-28). Esta posicion diferenciada extrema, presenta seras
dificultades. Se basa en la hermenéutica distintiva del sistema
dispensacional extremo. Tal posicion exige distinguir tres aspectos en el
concepto de reino de los cielos que aparecen en el evangelio segun
Mateo. 1) Reino en proximidad (Mt. 3:2). Se acerca en la persona del
Rey, pero que no se realiza por haberlo rechazado (Mt. 23:37-39). 2)
Reino en misterio (Mt. 13:1-52). Se trata del remno de los cielos en el
tiempo actual, como una esfera de la profesion de fe cristiana. 3) Reino
milenial (Mt. 24:29-25:46). Se establecera en la segunda vemida de
Jesucristo en glona (Lc. 19:12-19). Un estudio desprejuiciado descubre
ciertas diferencias entre los evangelistas, que son simplemente matices
mas que diferencias reales. La division de los aspectos, que el
dispensacionalismo extremo pretende hacer ver, exige un juego
hermenéutico que no siempre se ajusta a las reglas correctas de esa
ciencia. La idea de que el reino en el presente es una esfera de profesion



dificulta notoritamente la ensefianza de Jestis a Nicodemo, sobre el modo
de entrar en el reino, que exige un nuevo nacimiento, mucho mas alla de
una profesion. A la luz de la ensefianza general y de una hermenéutica
correcta, se llega a la conclusion de que los términos reino de Dios y
reino de los cielos, son expresiones simmomimas. Los distintivos sobre
aspectos concretos y determinados se establecen en la interpretacion y
entorno textual del pasaje. Es evidente que pasajes paralelos utilizan
indistintamente reino de Dios y reino de los cielos. A modo de ejemplo
en el llamamiento al arrepentimiento (Mt. 4:17; comp. con Mr. 1:15).
En las parabolas del reino, como la de la mostaza (Mt. 13:31; comp. Mr.
4:30, 31; Lc. 13:18, 19); la levadura (Mt. 13:33; comp. Lc. 13:20:21).
Ocurre también en referencia a las ensefianzas de Jestus, como es el caso
de los misterios del reino (Mt. 13:11; comp. Mr. 4:11), sobre la entrada
al reino (Mt. 18:3; comp. Mr. 10:15; Lc. 18:17); sobre el problema de la
entrada de quienes confian en las riquezas (Mt. 19:23; comp. Mr. 10:23;
Lc. 18:24). Igualmente se aprecia en las referencias al remno en el
Sermon del Monte, en donde Mateo utiliza la expresion reino de los
cielos, mientras Lucas usa siempre reino de Dios. Los antecedentes
sobre la doctrina del reino deben buscarse en el Antiguo Testamento. La
Biblia revela a Dios como soberano sobre toda la creacion (S1. 47:2;
103:19). En razon de ser el Creador y de Su soberania, domina sobre
todo, incluyendo todos los aspectos de este mundo (Sal. 24:1, 2). En tal
sentido, Dios no solo es el Sefior para los judios, sino también para las
otras naciones de la tierra. Las profecias contienen muchos mensajes

para otras naciones (cf. Is. 13:1; 15:1; 17:1; 18:1; 19:1). Algunos
profetas fueron enviados a naciones gentiles como el caso de Jonas, es
mas, algun profeta profetizé para naciones gentiles como fue Nahum
(Nah. 1:1). Dios usa hombres de las naciones para ejecutar sus planes,
como Faraon (Ro. 9:17), o Ciro (Is. 45:1). La nacién de Israel fue
escogida para ser un pueblo especial para Dios, entre las otras naciones
de la tierra (Ex. 20:2; Dt. 5.6, 6:12, 7:6, etc.). Por esa razon fue
reprendida por querer tener su propio rey al estilo y semejanza de las
demas naciones, lo que equivalia a rechazar la teocracia de su gobierno
(1 S. 8:4ss). Este reino nacional es un ejemplo para un reino superior
que vendra mas tarde. Tal es uno de los aspectos del pacto davidico (2
S. 7:12), que no se cumplieron en el reinado de Salomon y que se
encuentran renovados como promesa en la profecia (Is. 9:7; 11:1-5;
32:1; Jer. 33:14-22; etc.). Es necesario llegar a la comprension del
concepto de reino de Dios, o reino de los cielos. Puede definirse como
la esfera de gobierno en el que Dios reina como Soberano y es
obedecido voluntariamente (Dn. 4:34-35). El reino de Dios ha sido
desafiado por Satanas en el pasado, conduciendo a los hombres a la
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control de Dios como Soberano que ejerce el control y autoridad
suprema sobre el universo, no ha sido afectada por el pecado (Dn. 5:21).
Las Escrnituras dan testimonio de un gobierno espiritual de Dios en
hombres regenerados, definitendo el reino de Dios como algo espiritual
en el tiempo presente (Ro. 14:17). El reino de Dios no puede
considerarse como una esfera de profesion, sino como una esfera de
posicion. Al reino de Dios o de los cielos se accede por nuevo
nacimiento (Jn. 3:5). En la actualidad, el reino tiene que ver con un
asunto interno y espiritual; esta en el interior (Lc. 17:20, 21); por esta
causa es preciso el nuevo nacimiento (Jn. 3:3). De ahi que la justicia del
reino no es externa y ceremonial, sino interna, del corazon. Tal modo de
expresar la justicia debia exceder absolutamente de la ritual y aparente,
propia de los religiosos de los tiempos de Crsto (Mt. 5:20). El reino
tiene un aspecto espiritual en la realidad presente. Jesus vino predicando
la proximidad del reino (Mt. 10:7; Mr. 1:15; Lc. 10:1, 9, 11). Esta
entrada al reino es obstaculizada por el legalismo de las gentes que
tratan de sustituar la esfera de comumon, propia del reino, por la de
religion, propia de los hombres (Mt. 23:13). Los creyentes estan ahora
en el remmo de Dios (Col. 1:13), por tanto, la ética del remno ha de
cumplirse ahora en quienes, por nuevo nacimiento, estan en esa esfera.
El futuro escatologico del reino se anuncia en la Escritura. E/ reino de
Dios o reino de los cielos, tendra expresion futura en el reino milemal
(Ap. 20:3, 4, 5, 6). Las profecias sobre un futuro reinado de Cristo en la
fierra, no dejan lugar a dudas (cf. Sal. 2:8, 9). No se trata de un gobierno

espiritual sobre los hombres, sino de un reinado literal sobre ellos. Isaias
enfatiza el caracter terrenal del reino escatoldgico (Is. 11). Otras muchas
referencias proféticas lo confirman (cf. Is. 42:4; Jer. 23:3-6; Dn. 2:35-
45; Zac. 14:1-9). Hay muchos pasajes que afirman que Jesus se sentara
sobre el trono de David para gobernar la tierra (2 S. 7:16; Sal. 89:20-37,
Is. 11; Jer. 33:19-21). Asi fue anunciado por el angel a Maria (Lc. 1:32-
33). Hay referencias sumamente claras sobre el reinado de Cristo en la
tierra (Is. 2:1-4; 9:6-7;, 11:1-10; 16:5; 24:23; 32:1; 40:1-11; 42:1-4,
52:7-15; 55:4;, Dn. 2:44; 7:27, M1. 4:1-8; 5:2-5; Zac. 9:9; 14:16-17). El
milenial culminara en la expresion definitiva del reino de los cielos en
la tierra nueva y cielos nuevos que Dios creara al final de los tiempos

(2 P. 3: 10,13).

El Reino fue proclamado por Jesus, desde el comienzo de su
ministerio. Sin embargo, no se ha referido sélo al aspecto escatolégico
de la manifestacion futura del Reino, encarnado en el tiempo de la
Segunda Venida, sino la presencia del Reino entonces y luego, como se
estudiara en el comentario.



Cristologia del servicio.

Un apartado dentro de la Cristologia de Marcos, tiene que ver con
el mimisterio del Siervo de Dios. Dentro de esto destaca el aspecto de la
ensefianza de Jesus. Evidentemente hay peculiaridades en la forma de
ensefiar: 1) No era una ensefianza organizada y continuada en algun
lugar dedicado a ello, como podian ser las sinagogas, sino que era
ocasional en el sentido de ensefiar cada vez que habia oportunidad. Esto
no significa que no hubiese usado la sinagoga para hacerlo (1:21). Pero
cuando no habia ocasion ensefiaba fuera de ella, al aire libre (4:1). 2) La
enseflanza tampoco era sisfemdtica, como consecuencia de no haberse
establecido en forma organizada, de ahi que deban 1r seleccionandose
dentro del escrito, las distintas doctrinas que han sido objeto de Su
ensefianza. 3) Su forma de ensefiar era ilustrativa, nsando recursos
1diomaticos y llamando la atencion a ejemplos tomados el mundo que
rodeaba al oyente. 4) Era también auforitativa, que la hacia distinta a la
tradicional de los escribas y de los fariseos (1:22). 5) Ademas era nueva,
en el sentido de renovada frente a la caduca de los maestros de entonces
(1:27). 6) Era también atractiva. La gente se sentia atraida por las
ensefianzas de Jesus, y quedaban asombrados ante ella. 7) La ensefianza
de Jesus estaba orientada a todos. Al final de su ensefianza podia decir
que “El que tiene oidos para oir, oiga” (4:9, 23).

Ensefianzas sobre el pecado.

No hizo distincion en este sentido, ensefiando la universalidad del
pecado, llamando a todos al arrepentimiento, sin distincion (1:15). Pero,
hizo también reconocimiento de los diferentes grados de pecado (2:17).

La doctrina biblica sobre la depravacion, esta presente en las
ensefianzas de Jesus sobre el pecado y los efectos en el hombre.
Depravacion no significa que el hombre no pueda hacer nada en la
escala de la bondad, sino que se trata de la incapacidad que por
naturaleza impide al hombre para hacer algo que pueda hacerlo
aceptable delante de Dios. Eso no significa que el hombre no pueda
hacer algo que sea bueno, pero, lo que s1 expresa la doctrina de la
depravacion, es que ninguna bondad humana es apta para alcanzar o
ganar la vida eterna. Jesus ensefid que esa pecaminosidad se debe a la
raiz interna del pecado (7:20-23).



La raiz del pecado y las formas diversas de expresion del mismo,
estan presentes en las ensefianzas de Cristo en Marcos. La limpieza del

templo, pone de manifiesto que el pecado comete actos sacrilegos
contra Dios (11:15-21).

La solucion del pecado se encuentra en la ensefianza de Jesus
cuando se refiere a Su sacrificio como una sustitucion en donde el Hyjo
del hombre da su vida en rescate por muchos (10:45).

Ensefianzas sobre la salvacion.
La condicion pecaminosa del hombre hace necesaria la obra de
salvacion. En la ensefianza de Cristo, recogida en Marcos, se enfatiza la

maldad del hombre, propia de su naturaleza (7:20-23).

Jesus habld de su propia muerte, como algo que se produciria en
forma violenta (8:31), precedida por la traicion de uno de los suyos (14:18).

Esa muerte seria la consecuencia de una entrega voluntaria en
expiacion por el pecado (14:24). El sentido de derramamiento de sangre

pone de manifiesto ese sentido en la muerte de Jests.

Ensefianzas sobre los angeles.

Aparte de las referencias directas en el aspecto historico, como
ocurre con la tentacion en donde AMarcos cita a Satanas como el tentador
de Jests (1:13). La ensefianza directa de Jesus, recogida en el evangelio,
es clara. E1 Maestro hablo de las caracteristicas de los angeles, que no se
multiplican, por tanto su nimero no tiene variacion (12:25). El relato
pone de manifiesto la fuerza de los angeles con motivo de la
resurreccion cuando removieron la piedra del sepulcro (16:3-5).

Pero, Marcos hace referencia también a los demomos tanto en las
acciones de Jesus con motivo de expulsion de espiritus perversos, como
en sus ensefianzas. Hizo referencia a la naturaleza delos demonios,
como seres espirituales (9:25) e mmundos (1:27; 3:11). El evangelio
presenta a los demonios como promotores de los propositos de Satanas
y opositores al proposito de Dios. Marcos los presenta como poseyendo
a hombres y amimales (5:8-14), como orientando a las personas a la
impureza moral (1:23-27; 5:12, 13); como originadores de
enfermedades fisicas v siquicas (1:23-27: 5:12-13).



Escatologia.

El llamado Sermon Profético, esta vinculado a la pregunta de los
discipulos sobre cuando ocurrira la destruccion de la ciudad y las cosas
que habian de cumplirse. No cabe duda que en el afio setenta, con la
accion del ejército de Tito contra Jerusalén, se cumplio la destruccion
del templo al que se referian los discipulos, pero, tampoco deja de
apreciarse que no todo pudo haberse cumplido ahi, sino que, en una
interpretacion desprejuiciada, se abre la panoramica escatologica de la
ensefianza de Jesus. De forma especial en la segunda parte (13:14-23).
Jestus enfatiza un tiempo de tribulacion, como “rmunca ha habido desde el
principio de la creacion que Dios creo, hasta este tiempo, ni la habrd”.

Otro aspecto de la escatologia de Marcos, tiene que ver con la
atencion que debe prestarse a un acontecimiento futuro que tendra lugar
en el tiempo de Dios, de cuyo cumplimiento desconocemos el dia en
que ocurrira, pero, que sin duda habra de producirse debido a la
fidelidad de la Palabra. El Sefior hablo de la Segunda venida advirtiendo

antes que estd mas ampliamente recogida en los otros sinépticos. Este
tema salpica el evangelio (8:38; 13:26; 14:62).

El texto del evangelio.

Manuscritos griegos.

Los prncipales textos que contienen el evangelio total o
parcialmente son:
Manuscritos Unciales.

Manuscrito Contenido Localizacion.

A Sinaiticus Todo el evangelio Londres. Museo Britanico.

A Alxandrinus Todo el evangelio Londres. Museo Britanico.

B Vaticanus Todo el evangelio Roma. Vaticano.

C Ephraemi Resc. 1:17-6:31; 8:5-12, 29 Paris. Biblioteca Nacional.
13:18-16, 20.

D Bezae. Todo el evangelio. Cambrnidge. Bibl. Univ.

L Regius Todo menos 10:16-30; Paris. Biblioteca Nacional
15:2-20.

N Purpureus Pet. 5:20-7:4; 7:20-8:32, Atenas.Lerma; Londres;

9:1-10:43; 11:7, 12-19; Nueva York; Patmos;



U Namanus

W Washington
St. Gallen
Kondeth:
Petropolitanus
Rossanensis
Beratinus
Laurensis.
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Papiros.

10*° Chester Beatty

Minusculos.
Familia 1:

1 Basilea.
22 Pamns.
118 Oxford.
131 Roma.
209 Venecia.
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Todo el evangelio.

Todo menos 15:13-38.

Todo el evangelio.
Todo el evangelio.

Todo menos 16:18-20.
Todo menos 16:14-20.
Todo menos 14:62-16:20.

9:5-16:20.

v aucano, ». relcr=ourgo,
Tesalonica; Viena.
Venecia. Bibliot. S. Mr.
Washington.

St. Gallen.

Tiflis.

Leningrado.

Rossano.

Berat.

M. Atos.

4:36-40; 5:15-26; 5:38-6:3; 6:16-25, 36-50; 7:3-15;
7:25:8-1; 8:10-26; 8:34-9:8; 9:18-31; 11:27-33;

12:1, 5-8, 13-19, 24-28.

1582 Athos Batopedi..

Familia 13:

13  Pamns.

69  Leicester

124 Viena.

346 Milan.

543 Michigan.

788 Atenas.

826 (Grotta Ferrata.
983 Athos.

1689 Serres.

28  Paris. Biblioteca Nacional.
700 Londres. Museo Britanico.
892 Londres. Museo Britanico.

1071 Athos. Laura.
1342 Jerusalen.
1424 Drama.



Versiones latinas.

a Vercellensis. Todo menos 1:22, 34; 4:17-24; Vercelll.
4:26-5:19; 15:15-1:20.

b  Veronensis. Todo el evangelio. Verona.

¢  Golbertinus Todo el evangelio. Paris.

d Vers.Lat. D Todo el evangelio. Cambridge.

e Palatinus 1:20-4:8; 4:19-6:9; 12:37-40; Trento.
13:2-3, 24-27, 33-36.

f  Bixianus Todo menos 12:5-13:32; Brescia
14:70-16:20.

ff* Corbeiensis II Todo el evangelio. Paris.

g' Sangermanens. Todo el evangelio. Paris.

1 Vindobonensis 2:17-3:29; 4:4-10:1; 10:33-14:36; Napoles.
15:33-40.

k Bobiensis 8:8-11. 14-16; 8:19-6:8.

1 Rehdigeranus Todo el evangelio. Breslau.

m 11:25. 26

n  Frag. Sangall. 7:13-31: 8:32-9:10; 13:2-20; Igl. S. Gall.
15:22-16:13.

q Monacensis  Todo menos 1:7-22; 15:5-36. Munich.

r' UsserianusI Todo menos 14:58-15:4. Dublin.

r~ Usserianus II Todo menos 3:24-4:19; 5:31-6:13; Dublin.
15:17-41.

d LatindeD Todo el evangelio. Igl. S. Gall.

aur Aureus Todo el evangelio. Estocolmo.

Versiones siriacas.

sy’ Sinaiticus 1:12-44; 2:21-4:17; 4:41-5:26; M. Sta. Catalina.
6:5-16:8.

sy" Curetonianus 16:17-20 Museo

Britanico.

sy’ Peshitta Todo el evangelio. Museo

Britanico.

Syhll Harclean Todo el evangelio.

sy™“ Jerusalén. Todo el evangelio.

sa Sahidica Fragmentos.

bo Bohairica Todo el evangelio.



Vv ersion gregoriand.

geo' Adysh Todo menos 16:9-20.
g{aﬂr2 Todo menos 16:9-20.

Version armenia.

arm Kenyon. Todo menos 16:9-20.
Version etiopica.

et Todo el evangelio.

Aparte de estos textos, se hara referencia en el analisis del texto
griego, a las citas de los padres griegos y latinos.

Aspectos del texto griego para la exégesis.
Referencia general.

Es indudable que el griego del Evangelio no es de la altura de
otros escritos del Nuevo Testamento, especialmente del de la Epistola a
los Hebreos, e incluso del de la Carta de Santiago.

En la lectura se aprecia inmediatamente la aparicion de
anacolutos, y giros 1diomaticos propios de la expresion semita. Esto
hace suponer que el escritor era un hombre que hablaba en arameo y
que conocia bien el griego pero que no era su idioma mas habitual. Por

otro lado se aprecia que Marcos escribia un relato orientado hacia
quienes no tenian un conocimiento amplio de la historia de Jesus vy,
sobre todo, de los que desconocian ciertas formas sociales y religiosas
propias de su tiempo. La intencion del escritor es enfatizar sobre
aspectos de relato, afiadiendo detalles que los otros paralelos no
incluyen.

Sin embargo, no quiere decir que se trate de un griego de baja
calidad gramatical. Es un escrito que pone de manifiesto la procedencia
de una persona culta, con gran conocimiento de los temas historicos,
religiosos y culturales del entorno histérico en donde se desarrollo el
ministerio de Jesus. El contexto judio se aprecia en las referencias a
asuntos y personajes del sistema religioso de aquellos dias. La
influencia semita se aprecia en las expresiones que aparecen en el
Fvanoelio v en lags referencias anlicativas a textos de 1a lev como
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ocurre con aspectos ceremoniales y rituales del sistema mosaico.
El griego koiné.

El Evangelio segiin Marcos esta escrito mayoritariamente en un
griego culto. No obstante, la utilizacion de formas propias de la koine,
estan presentes, dando a entender que el autor conocia bien la lengua, y
le llevaba a adoptar las expresiones propias del griego comun en el
lugar al que dirige la carta.

El 1dioma en que fue escrito es el griego comun, conocido como
koiné, notandose ademas que el escrito se 1dentifica mucho con el modo
propio de hablar mas que con el idioma utilizado para la redaccion
escrita de un relato. Como del resto de los escritos del Nuevo
Testamento, no existe tampoco aqui el original, esto es, el primer escrito
salido directamente del autor. Las copias existentes son varias y entre
ellas se aprecian diferencias. Debe tenerse en cuenta que para el Nuevo
Textamento hay no menos de 5200 manuscritos y entre ellos existen
mas de doscientas cincuenta mil variantes, acumuladas a lo largo de los
catorce siglos en que se han estado produciendo copias del texto griego.
A los errores propios de un sistema de copiado, se afiadieron variantes
consecuentes con correcciones y adaptaciones producidas para
determinados lugares geograficos, como era el caso de Alejandria,
Antioqua, Constantinopla, Cartago, Roma, etc. en copias que se
adaptaron en ocasiones i1diomaticamente para las grandes ciudades,
dando origen a lecturas especiales.

El texto Alejandrino, el mas antigno de los del Nuevo
Testamento, es considerado como uno de los mas fiables y fieles en
cuanto a la conservacion y preservacion del texto original. Los dos
testtmonios derivados del Alejandrino son el Codice Vaticano y el
Cddice Sinaitico, manuscritos en pergamino de mediados del s. IV. Con
la aparici6n de importantes papiros a lo largo del s. XX, se puede
afirmar que el Alejandrino alcanza a épocas con mayor antigiiedad,
llegado a considerarse como del s. II, mas o menos hacia el 125 d. C. El
texto Bizantino, es el mas reciente de los del Nuevo Testamento. En este
se ha intentado pulir lo que pudiera representar alguna forma ruda en el
lenguaje, cambiando las lecturas discrepantes o divergentes por otra
expandida, armonizando los paralelos.

El Textus Receptus, que ha servido de base a las traducciones de



la £pisiola en el mundo frolesianie esta tomado mayoritariamente ael
Texto Bizantino. Este texto fue editado en 1517 por Desiderio Erasmo
de Rotterdam. Fue el mas expandido y llegd a ser aceptado como el
normativo de la Iglesia Reformada, o Iglesia Protestante. De este texto
se hicieron muchas ediciones, wvamnas de ellas no autorizadas,
produciéndose a lo largo del tiempo una importante serie de
alteraciones. Por otro lado, esta demostrado que en algunos lugares
donde Erasmo no dispuso de textos griegos, invirtio la traduccion
trasladando al griego desde la Vulgata. A este texto se le otorgo una
importancia de tal dimensién que fue considerado como normativo del
Nuevo Testamento en el mundo protestante, asumiéndose como
incuestionable por sectores conservadores y pietistas extremos, llegando
a considerase como cuasi impio cuestionarlo, a pesar del gran numero
de manuscritos que se poseen en la actualidad y que ponen de
manifiesto los errores del Receptius. Como s1 se quisiera mantenerlo, a
pesar de todo, como el mejor de los compilatorios del texto griego del
Nuevo Testamento, se ha cambiado el nombre de Texfus Receptiis por el
de Texto Mayoritario, con el que se procura hacerlo retornar a su
antigua supremacia, con lo que se pretende obstaculizar todo esfuerzo
en el terreno de la Critica Textual, para alcanzar una precision mayor de
lectura de lo que son los originales de los escritos del Nuevo
Testamento.

De los sinceros y honestos esfuerzos de la Critica Textual, en un
frabajo excelente en el campo de los manuscritos que se poseen y que
van apareciendo, se tomo la decision de apartarse del Recepfus en todo
aquello que evidentemente es mas seguro, dando origen al texto griego
conocido como Novum Testamentun Groece, sobre cuyo texto se basa
el que se utiliza en el presente comentario del Evangelio segiin Marcos.

El texto griego utilizado en el comentario y analisis del

Evangelio es el de Nestle-Aland en la vigésimo séptima edicion de la
Deutsche Biblegesellschaft, D-Stuttgart.

En el aparato critico se ha procurado tener en cuenta la valoracion
de los estudios de Critica Textual, para sugerir la mayor segunidad o
certeza del texto griego. Para interpretar las referencias del aparato
critico, se hacen las siguientes indicaciones:

Los papiros se designan mediante la letra p. Los manuscritos
unciales, se designan por letras mayusculas o por un 0 inicial. Los
unciales del texto bizantino se identifican por las letras Biz y los
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mayusculas entre corchetes | | los principales unciales en los escritos de
Pablo se sefialan por K, L, P.

Los manuscritos minusculos quedan reflejados mediante nimeros

arabigos, y los minisculos de texto bizantino van precedidos de la
1dentificacion Biz. La relacion de unciales, debe ser consultada en textos
especializados ya que la extension para relacionarlos excede a los
limites de esta referencia al aparato critico.

En relacion con los manuscritos griegos aparecen conexionados

los siguientes signos:

fI
f”
Biz

. bt
BizP

0

txt

com (m)

se refiere a la familia 1 de manuscntos.

se refiere a la familia 13 de manuscritos.

referencia al testtimomios Bizantinos, textos de manuscritos
griegos, especialmente del segundo milenio.

cuando se trata de solo una parte de la tradicion Bizantina cada
vez que el testimonio esta dividido.

este signo indica que un manuscrito ha sido corregido.

aparece cuando se trata de la lectura del corrector de un
manuscrito.

indica los sucesivos correctores de un manuscrito en orden
cronologico.

indican que el manuscrito contiene la lectura apuntada, pero con

ligeras diferencias respecto de ella.

incluyen manuscritos Bizantinos selectos inmediatamente después

de la referencia Biz.

indica que se trata del fexto del Nuevo Testamento en un
manuscrito cuando difiere de su cita en el comentario de un Padre
), una variante en el margen ("°) o una variante

Comm

de la Iglesia (
(VI')

aparta del texto manuscrito.

se refiere a citas en el curso del comentario a un texto cuando se
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indicacion textual contenida en el margen de un manuscrito.
“* Variante indicada como alternativa por el mismo manuscrito.
indica la lectura mas probable de un manuscrito cuando su estado
de conservacion no permite una verificacion.

vid

"FP texto suplido por faltar en el original.

Los Leccionarios son textos de lectura de la Iglesia Griega, que
contienen manuscritos del texto griego y se i1dentifican con las letras
Lect que representa la concordancia de la mayoria de los Leccionarios
seleccionados con el texto de Apostoliki Diakonia. Los que se apartan
de este contexto son citados individualmente con sus respectivas
variantes. S1 las variantes aparecen en mas de diez Leccionarios, se
identifica cada grupo con las siglas *'. Si un pasaje aparece varias veces
en un mismo Leccionario y su testtmonio no es coincidente, se indica
por el nimero indice superior establecido en forma de fraccion, para
indicar la frecuencia de la variante, por ejemplo / 866", En relacion con
los Leccionarios se utilizan las sigmientes abreviaturas:

Lect para referirse al texto seguido por la mayoria de los leccionarios.

[ 43 1ndica el leccionario que se aparta de la lectura de la mayoria.

Lect' referencia al texto seguido por una parte de la tradicion
manuscrita de los Leccionarios que aparece, por lo menos, en diez
de ellos.

/| 593" referencia a la frecuencia de una variante en el mismo
manuscrito.

Las referencias a la Vetus Latina, se 1dentifica por las siglas it

(Itala), con superindices que indican el manuscrito.

La Vulgata se identifica por vg para la Vulgata, vg® para la

Vulgata Clementina, vg"~ para la Vulgata Wordsworth-White, y vg™
para la Vulgata de Stuttgart.

Las versiones Siriacas se identifican por las siguientes siglas: Siur’

para la Sinaitica. sir’, para la Curetoniana. sir’, identifica a la Peshita.
sir”™ son las siglas para referirse a la Filoxeniana.

La Harclense tiene aparato critico propio con los siguientes

S1OFTIAS” Eifh TV hiter BRencelyry Washiie Aland Aland/ Tnelalyv o1 h with®
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lectura siriaca incluida en el texto entre un asterisco y un metobelos;
’ " 4 i ¢ + h
sir"™2, para referirse a una variante siriaca en el margenV sir'"® hace
referencia a una anotacion griega en el margen de una variante Siriaca.
. . nal ! A i "
Las siglas sur” son el identificador de la Siriaca Palestina.
Las referencias a la Copta son las siguientes:
cop™ Sahidico.
b 55
cop ° Bohairico.
b L
cop”® Proto-Bohairico.
cop” * Medio-Egipto.
fay gty ot
cop - Fayumico.
- oy S L S
cop  Ajminico.
ach” S
cop ~ Sub-Ajminico.
Para la Armenia, se usan las siglas arm.
La georgiana se 1dentifica:

1 : : : ; | s 1
geo 1dentifica a la georgiana usando la mas antigua revision A

geo'/geo” identifica a dos revisiones de la tradicion Georgina de los
Evangelios, Hechos y Cartas Paulinas.

La etiopica se 1dentifica de la siguiente manera:
eti  cuando hay acuerdo entre las distintas ediciones.
eti’” parala edicion romana de 1548-49.

eti™ para la Pell Plat, basada en la anterior.

TH

eti” para Takla Haymaéanot

eti™ referencia para la de Paris.
Eslava Antigua, se 1dentifica con esl.
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lat, sir, armn, slav, arab

[gualmente se integra en el aparato critico el testimonio de los
Padres de la Iglesia. Estos quedan identificados con su nombre. Cuando
el testtmonio de un Padre de la Iglesia se conoce por el de otro, se
indica el nombre del Padre seguido de una anotacion en superindice que
dice seguin y el nombre del Padre que lo atestigua. Los Padres
mencionados son tanto los griegos como los latinos, procurando
introducirlos en ese mismo orden. En relacion con las citas de los
Padres, se utilizan las siguientes abreviaturas:

() Indican que el Padre apoya la variante pero con ligeras
diferencias.

vid

probable apoyo de un Padre a la lectura citada.
™ cita a partir de un Jema, esto es, el texto del Nuevo Testamento
que precede a un comentario.

S cita a partir de la parte de un comentario, cuando el texto difiere
del lema que lo acompaiia.

TFP porcion del texto suplido posteriormente, porque faltaba en el
original.

5T referencia a manuscrito o manuscritos patristicos cuyo texto se
aparta del que esta editado.

cegin Padee ydentifica una variante de algin manuscrito segun
testtimonio patristico.

11158

12,213 - - - : :
variantes citadas de un mismo texto en el mismo pasaje.

lectura a partir de la efapa papirologica cuando difiere de una
edicion de aquel Padre.

lectura a partir de la edicion de un texto patristico cuando se
aparta de la fradicion papirologica.

cita a partir de un fragmento griego de la obra de un Padre Griego
cuyo texto se conserva golo en traduccion.

traduccion latina, siriaca, armema, eslava o araba de un
Padre Griego cuando no se conserva en su forma original.
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N se usa cuando la obra atribuida a cierto Padre es dudosa.

Con estas notas el lector podra interpretar facilmente las
referencias a las distintas alternativas de lectura que el aparato critico
introduce en los versiculos que las tienen.

Otros aspectos en el uso del griego.

Es sabido que algunos nombres que en Castellano se escriben con
mayusculas, como Dios, al referirse al verdadero, Espiritu Santo, en
relacion con la Tercera persona de la Deidad, en griego siendo nombres
o adjetivos vinculados a un nombre, se escriben con minuscula. Sin
embargo, por respeto especial, cuando se trate de alguno de estos
nombres de Dios, se escriben con mayuscula. De 1gual manera en el
analisis textual, cuando se refiere a Dios, no lo trasladaremos como
nombre comun, sino como nombre divino, por la misma razon.
Entendemos claramente que dentro de la gramatica, estas distinciones
no corresponden a la realidad del griego.

Bosquejo.

I. MINISTERIO (1:1-10:52).
1. Antecedentes (1:1-15).
1.1. Ministerio de Juan el Bautista (1:1-8).
1.2. El bautismo de Jesus (1:9-11).
1.3. La tentacion (1:12-13).
2. Imicio del ministerio (1:14-20).
2.1. Jesus el predicador (1:14-15).
2.2. Los primeros discipulos (1:16-20).
3. El poder de Jesus (1:21-3:12).
3.1. Autoridad sobre la ensefianza de la Palabra (1:21-22)

3.2. Poder sobre un demonio (1:23-28).
3.3. Poder sobre la enfermedad (1:29-43).
3.3.1. Curacion de la suegra de Pedro (1:29-31).
3.3.2. Curacion de diversos enfermos (1:32-34).
3.3.3. Paréntesis historico (1:35-39).
A) Jesus orando (1:35).
B) Viajando y ministrando en Galilea (1:36-39).
3.3.4. Samdad de un leproso (1:40-45).
3.4. Poder para perdonar pecados (2:1-12).
3.4.1. El paralitico de Capernaum (2:1-4).
3.4.2. Jesus perdona los pecados (2:5).



3.4.3. Jesus es cuestionado (2:6-7).
3.4.4. La evidencia de su autoridad para perdonar pecados
(2:8-12).

3.5. Otros aspectos de su minmsterio (2:13-22).

3.5.1. Llamamiento de Levi (2:13-14).

3.5.2. Jesus come con publicanos y pecadores (2:15-17).
3.5.3. La cuestion del ayuno (2:18-20).

3.5.4. Lo viejoy lonuevo (2:21-22).

3.6. Autoridad sobre el sabado (2:23-3:6).

3.6.1. La autoridad expresada (2:23-28).
3.6.2. Sanando en sabado (3:1-6).

3.7. Poder mamifestado (3:7-12).

3.7.1. Sobre enfermedades (3:7-10).
3.7.2. Sobre los demomnios (3:11-12).

4. Ensefianzas y milagros (3:13-6:6).
4.1. Eleccion de los Doce (3:13-19a).
4.2. Gentio y reaccion (3:19b-21).
4.3. El pecado imperdonable (3:22-30).
4.4. La familia espiritual de Jesus (3:31-35).
4.5. Ensefiando por parabolas (4:1-34).

4.5.1. Parabola del sembrador (4:1-20).
A) La parabola (4:1-9).
B) La explicacion (4:10-20).
4.5.2. Parabola de la lampara (4:21-25).
4.5.3. Parabola del crecimiento de la semilla (4:26-29).
4.5.4. Parabola de la semilla de mostaza (4:30-34).

4.6. Jesus calma la tempestad (4:35-41).
4.7. El endemoniado de Gadara (5:1-20).
4.8. Dos milagros (5:21-43).

4.8.1. La peticion de Jairo (5:21-24).
4.8.2. Curacion de la hemorroisa (5:25-34).
4.8.3. Resurreccion de la hyja de Jairo (5:35-43).

5. Oftros aspectos del ministerio de Jesus (6:1-10:52).

5.1
50
5.3

54.
<

Rechazado en Nazaret (6:1-6).

Enviando a los Doce en mision (6:7-13).

Herodes Antipas (6:14-29).

5.3.1. El temor supersticioso de Herodes (6:14-16).
5.3.2. El asesinato de Juan el Bautista (6:17-29).
El testimonio de los Doce (6:30-31).

Milagros de Jestus (6:32-56).

5.5.1. Alimentacion de los cinco mil (6:32-44).

5.5.2. Jesus camina sobre el mar (6:45-52).
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5.6. Piedad verdadera y falsa (7:1-23).

281,
362
5.6.3.
5.6.4.

La piedad farisaica (7:1-5).

La respuesta de Jesus a los fariseos (7:6-13).
La parabola dicha a la multitud (7:14-16).
La explicacion de la parabola (7:17-23).

5.7. Milagros, conflictos y testimomio (7:24-8:38).

T
.02
T )
5.7.4.
i
i b
5 M
300
3.7.9,

La mujer sirofenicia (7:24-30).
Curacion de un sordomudo (7:31-37).
Milagros en tierra de gentiles (8:1-10).
La peticion de los fariseos (8:11-21).
Curacion de un ciego (8:22-26).
Testimomio de Pedro (8:27-30).

Primer anuncio de su muerte (8:31).
Reprension a Pedro (8:32-33).

El verdadero valor de la vida (8:34-38).

5.8. La transfiguracion (9:1-13).
5.9. El final del ministerio (9:14-10:52).

2591
39.2.
253
594
2.9.0.
3.9.6.
291
5.98.

Curacion de un endemoniado (9:14-29).

Jestis anuncia su muerte y resurreccion (9:30-32).
La verdadera grandeza (9:33-37).

Condenando el sectarismo (9:38-41).
Advertencias solemnes (9:42-50).

Ensefianza sobre el divorcio (10:1-12).

Jestis y los mifios (10:13-16).

El joven rico (10:17-31).

A) La situacion del joven rico (10:17-22).

B) Advertencia sobre las riquezas (10:23-31).

. Anuncio, peticion y curacion (10:32-52).

A) Anuncio de Su muerte (10:32-34).
B) Petici6n de Santiago v Juan (10:35-45).
C) Curacion de Bartimeo (10:46-52)

II. JESUS EN JERUSALEN (11:1-13:37).

1. La entrada en Jerusalén (11:1-11).
1.1. Preparativos para la entrada en Jerusalén (11:1-7).
1.2. Lacomitiva (11:8-11).

2. Jesus en Jerusalén (11:12-13:37).
2.1. La higuera esténl (11:12-14).
2.2. La purnficacion del templo (11:15-19).
2.3. Ensefianzas sobre la fe y la oracion (11:20-26).
2.4. Jesus cuestionado (11:27-33).



2.5. La parabola del dueiio de la vifia (12:1-12).

6. La cuestion del tributo (12:13-17).

2.
2.7. Los saduceos (12:18-27).
2

8. Los escribas (12:28-40).
2.8.1. El primer mandamiento (12:28-34).
2.8.2. La pregunta de Jesus (12:35-37).
2.8.3. Jesus acusa a los escribas (12:38-40).

2.9. La ofrenda de la viuda (12:41-44).
3. Sermon profético (13:1-37).
3.1. Las preguntas de los discipulos (13:1-4).
3.2. Panorama del comienzo de la tribulacion (13:5-13).
3.3. El tiempo final de la tnibulacion (13:14-23).
3.4. La segunda venida del Sefior (13:24-27).
3.5. Seifiales del fin (13:28-37).

3.5.1. Parabola de la higuera (13:28-33).
3.5.2. Llamamiento a la vigilancia (13:34-37).

III. PASION, MUERTE Y RESURRECCION (14:1-16:20).

1. El camino ala pasion (14:1-31).
1.1. El complot contra Jesus (14:1-2).
1.2. Jesus ungido en Betania (14:3-9).
1.3. El compromiso de Judas (14:10-11).
1.4. Preparativos para la Pascua (14:12-16).
1.5. Laultima Pascua (14:17-31).

1.5.1. Cmsis del discipulado (14:17-21).
1.5.2. Institucion de la Cena del Sefior (14:22-25).
1.5.3. Jesus anuncia la negacion de Pedro (14:26-31).

2. Getsemani (14:32-42).
2.1. La agonia (14:32-34).

)

19 19 1

. La primera oracion (14:35-38).
La segunda oracion (14:39-40).
La tercera oracion (14:41-42).

B

3. LaPasion (14:43-15:41).

3.1.
F
3.3.
3.4.
33

3.6.

L B |

Traic1on y prendimiento de Jesus (14:43-46).

Reaccion de Pedro y conduccion de Jesus (14:47-52).

Jestus ante el sumo sacerdote (14:53-65).

La negacion de Pedro (14:66-72).

Jestus ante Pilato (15:1-15).

3.5.1. La comparecencia (15:1-5).

3.5.2. Liberacion de Barrabas y sentencia de Jesus (15:6-15).
Jesus escarnecido (15:16-20).
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3.8. Lamuerte de Jesus (15:37-41).

4. Sepultura (15:42-47).

5. Laresurreccion (16:1-18).
5.1. Las mujeres ante el sepulcro (16:1-4).
5.2. Los angeles en la resurreccion (16:5-7).
5.3. Lareaccion de las mujeres (16:8).
5.4. Maria magdalena (16:9-11).
5.5. Los discipulos de Emans (16:12-14).
5.6. La Gran Comision (16:15-18).

6. Laascension (16:19-20).

EXEGESIS DEL EVANGELIO.

Para el analisis del texto correspondiente al primer capitulo, se
sigue las divisiones establecidas en el Bosquejo del Libro.

I. MINISTERIO (1:1-10:52).
6. Antecedentes (1:1-15).
6.1. Ministerio de Juan el Bautista (1:1-8).
6.2. El bautismo de Jesus (1.9-11).
6.3. Latentacion (1:12-13).
7. Inicio del ministerio (1:14-20).
7.1. Jesus el predicador (1:14-15).
7.2. Los primeros discipulos (1:16-20).
8. El poder de Jesus (1:21-3:12).
8.1. Sobre un demonio (1:21-28).
8.2. Sobre la enfermedad (1:29-31).
8.2.1. Curacion de la suegra de Pedro (1:29-31).
8.2.2. Curacion de diversos enfermos (1:32-34).
8.2.3. Paréntesis historico (1:35-39).
A) Jesus orando (1:33).
B) Viajando y mimistrando en Galilea (1:36-39).
8.2.4. Samidad de un leproso (1:40-45).

I. MINISTERIO (1:1-10:52).

Antecedentes (1:1-15).

Ministerio de Juan el Bautista (1:1-8).

1. Principio del evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios.

JArchV tou' ewaggelivou jlhsou’ Cristou” *UiJou’ Qeou”"'l.



rrincipio del evangelio de Jesucristo, Hijo de Lios.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

!Cristou’ UiJou' Qeou’, Cristo, Hijo de Dios, lectura atestiguada en A, B. D,
L. W, 2427.

'Cristou’ UiJou' tou’ Qeou’, Cristo, Hijo de Dios, como s¢ lee en A, D, f b f”,
33, 180, 205, 565, 579, 597, 700, 892, 1006, 1010, 1071, 1243, 1292, 1342,
1424, 1595, Biz [E, F, G™®, H, S], Lect, eti, geo’, esl, it* ¥= > ¢ LERL LA go
sir?® . cnp“{m“' ° Ireneo™ **, Ambrosio, Cromatius, Jerénimo®®, Agustin,

Faustus-Milevis.
Cristou™" UiJou'™" tou'" Kurivou, Cristo, hijo del Seiior, lectura en 1241.

Cristou', Cristo, segin A*, Q, 28°, sir*¥, cop®™™, arm, geo', Origenes® *,
Asterius, Serapio, Cirilo de Jerusalén, Seberiano, Hesequio, Victorino de

(.36
Pettau, Jeronimo™ .

Se omite en 28*.

Iniciando el relato del evangelio, escribe: jArchV, caso nominativo femenino
singular del nombre comun principio, origen, tou', caso genitivo neutro
singular del articulo determinado declinado del, eujaggelivou, caso genitivo
neutro singular del nombre comin evangelio;, jlhsou’, caso genitivo masculino
singular del nombre propio declinado de Jesus, Cristou’, caso genitivo
masculino singular del nombre propio Cristo; UiJou', caso genitivo masculino
singular del nombre Hijo, Qeou’, caso genitivo masculino singular del nombre
divino declinado de Dios.

ArchV tou' ewaggelivou. Marcos comienza su escrito indicando
que este es el principio del evangelio, es decir, el inicio del texto que va
a desarrollar. Es el punto de partida de lo que va a continuar. Pudiera
tratarse también de dar el titulo al libro, como “Principio del evangelio
de Jesucristo”. Sin embargo, es dificil precisar s1 esta era la intencion

del autor. Para Lucas, por ejemplo, es claro que el primer tratado hacia
referencia al principio del relato sobre Jesucristo y su obra, porque la
intencion suya era la de escribir dos libros sobre el mismo tema: lo que
Jesus hizo y ensefio (Hch. 1:1). Pero no hay ninguna evidencia que este
fuese el proyecto de Marcos. Mucho mas probable es que la oracion
sirva para vincular a Jestus como quien cumple la profecia que sigue. Es
interesante notar que el siguiente texto comienza con el adverbio como,
indicando la relacion existente entre el contenido de ambos versiculos.
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de Juan el Bautista, es una evidencia mas de que Marcos es el intérprete
de Pedro, puesto que de una forma muy semejante se inicia el discurso
del apostol en casa de Cornelio, conectando las obras de Jests con el
Bautista (Hch. 10:37).

El principio esta relacionado con el tou' ewjaggelivou, evangelio,
que en griego clasico es una referencia al premio por las buenas
noticias. En el tiempo paso a significar a las buenas nuevas que trae un
mensajero, especialmente referidas a la noticia de una victoria o a la
proclamacion de la paz. En el griego biblico, el término se usaba en el
Antiguo Testamento empleando el verbo que procede de evangelio para
referirse a lo que era, o podia ser, una buena noticia (cf. 2 S. 4:10). De
1gual manera Isaias al anunciar que Dios 1ba a intervenir a favor de Su
pueblo y restaurarlo (Is. 41:27; 52:7). Las buenas nuevas estan umdas a
la mamifestacion del Mesias, como nuestro Sefior se aplico en la
sinagoga de Nazaret (cf. Is. 61:1-2).

El sentido que el término tiene para Marcos es la buena noticia,
buena nueva, del acercamiento o vemida del remno de Dios (cf. 1:14;
8:35; 10:29; 14:9; 16:15). Aqui no tiene el sentido del libro que
proclama el evangelio, sino el mensaje de procedencia divina que
anuncia la buena noticia para los hombres.

En los demas escritos del Nuevo Testamento, y de forma especial
en los escritos de Pablo, tiene la connotacion de el mensaje de salvacion
proclamado en el mundo por los apostoles y los cristianos (cf. 2 Co.
9:13; Fil. 1:27; 1 Ts. 3:2). El término ocurre con mucha frecuencia en

los escritos del apostol (cf. Ro. 1:16, 17; Ga. 1:7).

jIhsou’ Crnistou'. Este mensaje de buena nueva, el evangelio, esta
vinculado inseparablemente a Jesucristo. El nombre compuesto de esta
manera so0lo en esta ocasion en todo el evangelio. La utilizacion de
ambos nombres en genitivo, permite entenderlo en dos modos: a) como
genitivo subjetivo, que 1dentificaria el evangelio con el mensaje

predicado por Jesucristo, ya que El tomd como elemento central del
evangelio que predicaba la buena noticia de la aproximacion y venida
con El del reino de Dios. b) como genitivo objetivo, en cuyo caso el
evangelio acerca de Jesucnsto. Este es el sentido mas propio ya que en
todo Marcos, el objeto del evangelio es Jesucristo. Con todo ambos
sentidos tienen cabida perfectamente en la interpretacion, puesto que el
evangelio que se recoge en el texto es el que fue predicado por Jesus y,
también. es el mensaje relacionado con su Persona v obra.



jlhsou'. El primer titulo utilizado en el nombre compuesto es el
de Jesuis. Es el nombre establecido desde el cielo y comunicado a Maria
por el angel Gabriel en la anunciacion: “Y ahora, concebirds en tu
vientre, v dards a luz un hijo, y llamaras su nombre Jesiis” (Lc. 1:31).
La razon fundamental para ese nombre es que “él salvara a su pueblo
de sus pecados” (Mt. 1:21). Jesus, es la expresion griega del nombre
hebreo Y'hésua, que es también Josué, cuya traduccion seria Dios es
salvacion, o Dios salva. La mision que traia en su irrupcion en la
historia humana mediante el nacimiento de Maria, es la encomendada
por Dios y determinada por El en su propésito soberano de salvacion
establecido desde antes de la fundacion del mundo (2 Ti. 1:9). El
nombre Jesuis relaciona al Hijo de Dios con la salvacion del mundo, de
otro modo, vino para ejecutar el programa de salvacion llevando a cabo
la mision que habia asumido en la etermidad (1 P. 1:18-20). El nombre
tiene la connotacion de la buena noticia de la realizacion de la mision
salvadora que, como Dios hecho hombre, 1ba a cumplir. Aunque la obra
de salvacion tiene un alcance umiversal (Jn. 3:16), tendria también un
destinatario especificamente vinculado con la condicion mesianica del
Salvador, porque aujtoV" gaVr swvsel toVn laoVn aujtou, “el salvara a
su pueblo de sus pecados”. Esto supone una relacion especifica con
Israel. Sin embargo, el Salvador no seria solo de ellos, sino de todo el
mundo. El alcance de su pueblo incluye a todos los salvos. Estos y sélo
éstos, son el pueblo de Dios (1 P. 2:9), sus hijos (Jn. 1:12), miembros de
su familia (Ef. 2:19) y, como tales, herederos de todo en El (Ro. 8:17).
La provision de salvacion como operacion potencial, es para todos,
pero s0lo quienes aceptan con fe el mensaje del evangelio, y creen en
Jesus, el enviado de Dios, tienen la salvacion (Jn. 17:3).

Crnistou’. Ese es el segundo nombre dado al Sujeto del evangelio.
Es el titulo mesianico por excelencia. La palabra equivale a Mesias,
Aquel que seria lleno del Espiritu y separado para llevar a cabo la tarea
de salvar a su pueblo (Is. 61:1; Lc. 4:18; He. 1:9). El Cnisto de Dios
seria ungido para ser profeta anunciado (Dt. 18:15; Is 55:4; Hch. 3:22;
7:37), para ser el unico sumo sacerdote en el orden eterno de Dios (Sal.

110:4; He. 10:12, 14);, para ser el Rey eterno, Rey de reyes y Sefior de
sefiores (Sal. 2:6; Zac. 9:9; Mt. 21:5; 28:18; Lc. 1:33). La utilizacion de
este nombre para referirse al Salvador, introduce ya, desde el principio
de Marcos, al lector en el plano de la fe propia del ser cristiano. Al
confesar que Jesus, al que conocemos como hijo de Maria, nacido bajo
la patermidad legal de José, es también el Cristo, aceptamos que es
Aquel que ha sido profetizado ampliamente como el Redentor del
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mundo judio, Jesus no podia ser el Cristo, porque era simplemente e/
carpintero y conocian a su famihia (6:3). Aferrandose a una
interpretacion tradicional afirmaban que cuando el Mesias viniese nadie
sabria su procedencia (Jn. 7:27). En ocasiones pretendian ignorar el
lugar de nacimiento que fue en Belén, conforme a la profecia,
cambiandolo por el lugar de residencia Galilea para confundir a las
gentes sobre su condicion y negar que fuese el Cristo anunciado. Aun
mas grave era la sospecha que dejaban traslucir de un nacimiento
ilegitimo: “Nosotros no somos nacidos de fornicacion; un padre
tenemos, que es Dios” (Jn. 8:41). De algiin modo debia entenderse que
aquellos estaban diciendo: “nosofros no nacimos de fornicacion, fii si.
No hay duda con respecto a nuestro padre, pero si la hay en relacion
con el tuyo”.

La buena noticia que se proclama en Marcos, esta ligada a quien
recibe el nombre de Jesucristo. Este titulo aparece con frecuencia en los
escritos apostolicos, pero es raro en los evangelios. Marcos lo usa, como
se dijo antes, en este lugar, una sola vez en el escrito. Ambos nombres
unidos, dan lugar al excelso y supremo nombre Jesucristo, dado
unicamente al Salvador. El nombre fue usado por el apostol Pedro en el
primer mensaje de predicacion del evangelio (Hch. 2:38).

UiJou' Qeou'. A la presentacion Jesucristo, sigue, en varios mss.
el complemento Hijo de Dios. Es un titulo que se usa varas veces en el
evangelio (cf. 3:11; 5:7; 9:7; 14:61, 62; 15:39). Con €l se reconoce la
divinidad de Jesus, en vinculacion directa con el Padre, que dando
testimonio lo reconoce como mi hijo Amado (1:11; 9:7). Jesus es el Hijo
del Bendito (14:61). Es necesario entender aqui la elevada Cristologia
de Marcos, que reconoce en Jesus la divina condicion como Hijo, en el
Ser Divino. A Este a quien Dios reconoce, también lo identifican los
demonios como el Santo de Dios (1:24), v el Hyyjo de Dios (3:11; 5:7).
El titulo fue usado por Jestis mismo en su mimsterio (13:32), y culminoé
en la declaracion solemne ante el sanedrin (14:61-62). Las Escrituras
confirman la condicion divina de Jesucristo (cf. Is. 9:6; Mt. 28:18; Jn.

Ll=4: 8:58:.10:30, 33; 20:28: Ra..9:5 Fil..2:6. Col. 1:16; 2:9: He. 1:8:
Ap. 1:8).

El titulo Hijo de Dios, es el que recoge la mayor dimension en la
condicion divina de Jesucrnisto. En esta manera se mamfiesta como el
revelador absoluto del Padre: “Todas las cosas me fiieron entregadas
por mi Padre: v nadie conoce al Hijo. sino el Padre. ni al Padre conoce



alguno, sino el Hijo, v aquel a quien el Hijo lo quiera revelar” (Mt.
11:27). A El le es dada la autoridad para revelar todo, incluida la
relacion entre el Padre y el Hijo. La ensefianza de Jesus no era la propia
de los maestros de su tiempo, sino algo singularmente especial, la
revelacion a los hombres de la unidon que existe entre el Padre y el Hijo.
Esta umion no es un asunto historico y funcional, sino personal y
metafisico. El Hijo puede revelar al Padre porque el conocimiento entre
el Padre v el Hyjo es mutuo. Por esta causa alcanzamos limites en el
plano de la humanmidad de Jestis en cuanto a revelacion de Dios por
medio de su naturaleza humana, llegando a lo que la mente de un
hombre le es permitido conocer de Dios, porque es Hijo. No puede
revelar mas porque seria entrar en el secreto de las cosas que Dios
reservo a Su solo conocimiento, de ahi que Marcos recoja las palabras
de Jesus: “Pero de aquel dia y de la hora nadie sabe, ni aun los dangeles
que estan en el cielo, ni el Hijo, sino el Padre” (13:32).

La filiacion divina de Jesucristo es la categoria cristologica
suprema. En Marcos se descubre como consecuencia de su historia
vivida, la condicion de Hijo en su vida concordante con esa condicion,
en su oracion como Hijo y en su obediencia de Hijo. La condicion y
categoria de Hijo, trae a ella todas las otras condiciones que se dan en
Jesucristo, ya que constituye la forma suprema de la relacion de Jesus
con el Dios trino y uno. El ser Hijo de Dios constituye una igualdad de
vida y de ser entre Jesus y el Padre, o 1o que es lo mismo entre Jesus y
Dios. Una relacion semejante solo puede ser expresada bajo la idea de la
oJmoousiva, consustancialidad, de otro modo, la 1igual de esencia entre
el Padre vy el Hijo. Esto lo ensefiara Juan en el principio de su evangelio
cuando habla de la unidad en el Ser Divino, donde el Hijo, como Logos
esta frente al Padre y ambos, el Padre y el Hijo son Dios (Jn. 1:1). Este
Umnigénito Hijo esta en el seno del Padre, literalmente esta hacia el seno
del Padre, donde aparece un verbo de estado con una preposicion de
movimiento (Jn. 1:18). La vinculacion en el compartir de la esencia
divina esta claramente manifestada por Jesucristo: “Creedme qiie yo soy
en el Padre, y el Padre en mi” (Jn. 14:11), “Como Tu, oh Padre, en mi
yyoenti” (In.17:21).

Marcos es el compendio del evangelio de Jesucristo, de ahi la

importancia de la aparicion del titulo Hijo de Dios, en el primer
versiculo del escrito. Este Jesus cuyo ministerio se ira vislumbrando en
el texto, aparece entre los hombres, como hombre, por el envio del
Padre. En la encarnacion del Verbo, el Hyjo toma una naturaleza
humana, se hace semejante a los hombres (Jn. 1:14). La encarnacion,
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Divinas, s1 bien solo el Hijo queda encarnado, esto es, revestido de
carne humana, de otro modo, solo el Hijjo se hace hombre. El evangelio
va a concluir con la muerte de Jesus, pero, esa operacion soteriologica
mediante la cual el hombre tiene vida eterna por fe en el Hijo, el
sacrificio redentor hecho en su cuerpo de carne sobre la Cruz, es el
resultado de la entrega que el Padre hace de su Hijo (Jn. 3:16; Hch.
2:23; Ro. 3:25; 8:32; 2 Co. 5:19).

Hablar de Hijo de Dios, supone retrotraernos a la Persona del
Padre, que eternamente lo engendra. Es necesario entender que este
engendrar, del Padre al Hijo, no supone causa originante y puntual de la
Persona Divina del Hijo, que como Dios es eterno, en 1gualdad de vida
con el Padre y el Espintu en la relacion ad infra de la Santisima
Trinidad. Es decir, el Hijo, no tiene origen, esto es, no ha habido un
principio de existencia. El engendrar supone la personalizacion de la
Segunda Persona Divina en la comunicacion de vida procedente del
Padre. Es necesario entender que el titulo Padre, se aplica a la Primera
Persona en sentido intratrinitario, y que el Padre es principio sin
principio, en otras palabras la vida del Hijo procede del Padre, mientras
que El mismo no es procedido por otro. Por esa razon el Padre envia,
pero no es enviado por otro. En esa condicion de Padre, en toda la
extencion e intensidad de su Ser personal, es base personalizadora
constitutiva, de modo que en el eterno presente sin cambio, n1 sucesion,
ni principio, m fin, engendra un Hijo, la Segunda Persona de la Deidad,
comunicandole todo cuanto El mismo es y tiene, excepto el ser Padre,
que es lo que le distingue del Hijo, como persona. Todo lo comparte el
Padre con el Hijo en virtud de dicha generacion en el seno del Padre. El
Hijo es, por tanto, tan y unicamente Hijo, como total, absoluta y
perfectamente Dios. El Padre en esta relacion engendradora del Hio
extingue en ese engendrar agota su funcion generadora, que no
originante, en el Hijo, y Este, por tanto, es la expresion infinita de la
generacion del Padre. Esa dimension —siempre dificil de comprender-
exige que el Padre tenga, por consumacion de su comunicacion de vida
al Hijo, un solo Hiyjo, a quien se llama el Unigénito del Padre (Jn. 1:14,
18; 3:16, 18; 1 Jn. 4:9). S1 hubiera mas de un Hijo en el seno de la
Deidad, ninguno de ellos sera la manifestacion exhaustiva de la

generacion del Padre, porque ninguno seria infinito y ninguno seria
Dios. Pero, de la misma forma, el Padre tampoco lo seria, por cuanto Su
accion generadora seria un acto limitado dentro de Su seno. Es mas, por
ser el acto generativo del Padre una comunicacion total, en una entrega
mmfinita y plena al Hijo, el Padre se constituye por una relacion
aubsistente hacia otro. Es decir. el Padre es nina Persona Divina. en el



Ser Divino, por su relacion con el Hijo. De ahi que se lea: “Mi hijo eres
tu; Yo te engendré hoy” (Sal. 2:7). El hecho de la generacion de la
Segunda Persona Divina, no le da a la Primera ninguna superionidad
sobre la Segunda. Es sencillo entender la razon de esta 1identidad en el
Ser Divino, porque la Persona del Padre debe su Ser personal al acto de
engendrar al Hijo, del mismo modo que el Hijjo lo debe al hecho de ser
engendrado por el Padre. No hay, pues, minguna dependencia,
subordinacion m inferioridad en todo cuanto ocuire ad intfra, en la
relacion de la Primera con la Segunda Persona, del Padre con el Hijo,
sino una eterna interdependencia, ya que el Padre no puede existir sin el
Hijo, m1 el Hyjjo sin el Padre. Hablar de generacion en el Seno Trinitario,
supone una dificultad para algunos que comparan este engendrar con el
engendrar humano como efecto de la procreacion. Esto no puede darse
en Dios, porque el engendrar en Dios no es un proceso de causa a
efecto, sino de principio a término. Esto supuso fuertes controversias en
la historia de la Iglesia, ya que s1 el Padre engendra al Hijo y logro el
término de la accion, entonces acabo la funcion generadora para el
Padre, pero, s1 no acabo de engendrarlo, entonces el Hijo no es Dios
perfecto. Sin embargo, este problema surge al no distinguir entre la
accion inmanente y la transevnte. En la generacion humana la accion es
transevinte, porque concluye, en el alumbramiento, la relacion de
dependencia de sus padres. La generacion divina es inmanente, porque
el Hijo esta en el seno del Padre y el Padre esta plenamente en el Hyjo.

Al no ser este un tratado sobre Cristologia, sera suficiente concluir
con unas breves observaciones mas sobre el concepto Hiyo de Dios. El
Hijo, que es 1gual al Padre en el Ser Divino y no esta sometido al Padre,
por la encarnacion, al hacerse hombre, puede mostrarle en su naturaleza
humana lo que no podria en la divina, en la que es coeterno y coigual al
Padre. En esa naturaleza podra dar Su vida de infinito valor, puesto que
es la vida humana de la Segunda Persona Divina, en un acto de
obediencia suprema (Fil. 2:8). De otro modo, el Padre envio6 al Hijo para
ser el Redentor del mundo. Todas las formulaciones del envio del Hijo,
van acomparfiadas de la preposicion 1{na, para, para que, como lo
demuestra el texto biblico: “Cuando vino el cumplimiento del tiempo,
Dios envio a su Hijo, nacido de mujer y nacido bajo la ley, para que
redimiese...” (Ga. 4:4-5), “Porque de tal manera amo Dios al mundo,

gue ha dado a su Hijo unigénito, para que todo aquel que en él cree, no
se pierda, mads tenga vida eterna” (In. 3:16), “Porque lo que era
imposible para la ley, por cuanto era débil por la carne, Dios, enviando
a su Hijo en semejanza de carne de pecado, y a causa del pecado,
condeno al pecado en la carne; para que la justicia de la ley se



cumpiiese en nosolros... (KO. 6:3-4), ... LJIos envio ad su i1iljo
unigénito al mundo, para que vivamos por él” (1 Jn. 4:9). Esto va
intimamente vinculado con la encarnacion del Hijo de Dios. Sin
embargo, no puede considerarse esto como un hecho aislado, sino como
un todo en el programa del enviar del Padre al Hijo. Este envio permite
a los hombres participar de la vida eterna y alcanzar la filiacion en el
Hijo. La insercion del Hijo en el mundo ocurre por el nacimiento de la
Virgen Maria, que presupone el nacimiento de mujer y el nacimiento
bajo la ley. Pero, el comienzo de la existencia humana de Jesus, no es
comienzo de la condicion de Hijo, que la antecede y trasciende en todo.
Tal vez sea Marcos quen, dejando a un lado, la concepcion y
nacimiento de Jesucristo, pasa directamente a vincular el relato con la
preexistencia de quien visto como hombre es el Hijo de Dios. De otro
modo, la encarnacion designa la umion del Hijo con la humamdad, en
una naturaleza humana concebida por obra del Espiritu Santo, en la que
realiza desde el plano de la humanidad, la expresion de su filiacion
eterna. Marcos comienza su relato con la sencillez de la frase que
estamos considerando. En ella, Jesucristo, presentado como el Hyjo de
Dios, es la expresion de la vida trinitaria de Dios en una creatura y la
incardinacion de la creatura en Dios.

2. Como esta escrito en Isaias el profeta:
He aqui yo envio mi mensajero delante de tu faz,
El cual preparara tu camino delante de ti.

~

KaqwV" gevgraptal ejn tw'/ jHsai?a/ tw'/ prothvth/":

Como  hasido escritoen - Isaias el profeta:
1jdouV ajpostevllw toVn a[ggelon mou proV
He aqui envio al mensajero de mi delante

pro=wvpou sou,
de rostro de t1,

o}" kataskeuavsel thVn oJdovn sou:
el cual preparara el camino de ti

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

B.L, D, 33, 565, 892, 1241, 2427, Origenes .

*ejn tw'/ jHsai%a/ tw'/ profhvth/, en Isaias el profeta, lectura atestiguada en a,

ejn jHsai?a/ tw'/ profhvth/, en Isaias el profeta, segin se lee en D, Q, £, 205,
700, 1071, 1243, I 253, arm, geo, Ireneo®, Origenesm, Serapio, Epifanio,




Seberiano, Hesequio.

ejn jHsai?a/ o ejn tw'/ jHsai?a/, segin it* ¥ > ¢ LA go o Hmglpal (o552
® Ireneo™'”, Origenes™.

Se omite tw'/ prothvth/, en la lectura de Ambrosiaster, Agustin.

ejn tw'/g profthvth/c, en los profetas, lectura en A, Wifﬁ, 28, 180, 579, 597,
1006, 1010, 1292, 1342, 1424, 1505, Biz [E, F, G, H, P, S], Lect, vg™, Sirh,
cupwm' M€ eti esl, Ireneo™ . Asterio.

ejn tw'/ jHsai?a/ kaiV en tw'/g profthvth/c, en Isaias y en los profetas, lectura
en it

Para introducir €l ministerio de Juan, apela a la profecia, escribiendo: KaqwV'",
conjuncion causal o adverbio de modo como; gevgraptai, tercera persona
singular del perfecto de indicativo en voz pasiva del verbo graviw, escribir,
aqui ha sido escrito, €jn, preposicion propia de dativo en; tw'/, caso dativo
masculino singular del articulo determinado el; jHsai?a/, caso dativo
masculino singular del nombre propio Isaias, tw'/, caso dativo masculino
singular del articulo determinado el; profhvth/, caso dativo masculino singular
del nombre comun profeta; 1jdouV, segunda persona singular del aoristo
segundo de imperativo en voz media del verbo oJravw, en la forma e1"don,
mirar, mostrar, ver, con uso adverbial equivale a he aqui, sucedio que, ved
ahora, etc. podria traducirse como una expresion de advertencia enfatica como
iMira!, incluso podria leerse a modo de interrogacion como y ;sabeis?, es en la
practica como una particula demostrativa, que se usa para animar el discurso
avivando la atencion del lector, algunos modernos la identifican como
interjeccion; ajpostevllw, primera persona singular del presente de indicativo
en voz activa del verbo apostevllw, enviar, mandar, aqui envio; toVn, caso
acusativo masculino singular del articulo determinado el; a[ggelon, caso
acusativo masculino singular del nombre comun dngel, mensajero; mou, caso
genitivo de la primera persona singular del pronombre personal declinado de
mi; proV, preposicion propia de genitivo delante, proswvpou, caso genitivo
neutro singular del nombre comuin rostro; sou, caso genitivo de la segunda
persona singular del pronombre personal declinado de ti; 0}", caso nominativo
masculino singular del pronombre relativo el que, el cual, kataskeuavseli,
tercera persona singular del futuro de indicativo en voz activa del verbo
katakesuavzw, preparar, disponer, construir, aqui prepararda, thVn, caso
acusativo femenino singular del articulo determinado [a; oJdovn, caso
acusativo femenino singular del nombre comun senda, camino, sou, caso
genitivo de la segunda persona singular del pronombre personal declinado de fi.

KaqwV" gevgraptai ejn tw'/ jHsai?a/ tw'/ prothvth/. Marcos

apela a la profecia citando un pasaje de Isaias. Introduce la cita
mediante el uso de kaqwV" gevgraptai, siendo la tinica vez en todo el




evangelio en que aparece la expresion: como #hna sido escrilo.
Probablemente la mejor traduccion seria como esta escrito, ya que el
perfecto del verbo sefiala una accion ejecutada cuyos efectos perduran.
Aunque hace referencia a Isaias, la primera de ellas corresponde a
Malaquias (Mal. 3:1), por esa razon probablemente se produce la
alternativa de lectura ejn to1' "¢ proth' 'taic, en los profetas, como forma
incluyente de las dos referencias, ya que la primera no corresponde a
Isaias. Hacer referencia a uno de los autores en citas donde hay mas de
uno, no es asunto raro en el Antiguo Testamento, como ocurre, por
glemplo en 2 Cr. 36:21, donde se hace referencia sélo a Jeremias
cuando hay una de este profeta (Jer. 25:12) y otra del Pentateuco (Lv.
26:34, 35).

1jdouV ajpostevllw toVn a[ggelon mou proV proswvpou sou. Las
palabras de la primera cita son substancialmente las mismas del texto
hebreo de Malaquias (Mal. 3:1), y concuerdan también con las del
Pentateuco (Ex. 23:20a). El profeta anunci6 la venida de un mensajero
que antecederia a la llegada del Mesias. Este es el inico lugar en donde
utiliza el término afggelon, dngel, en sentido de mensajero de Dios.
Marcos introduce la cita para expresar que la venida del Mesias se
cumplia en Jesus. Es, por tanto, una interpretacion de la profecia para
aplicarla a Cnisto.

o}" kataskeuavsel thVn oJdovn sou. La tarea del dngel, en sentido
de mensajero precursor, era preparar los corazones del pueblo de Dios
para la venida del Mesias. Se trataba de una accion espiritual, diferente
a la que orienta el texto de Moisés, en donde el angel era enviado para
introducir al pueblo de Israel en la tierra prometida. La profecia apunta
a las dos venmidas de Jesus. La primera en la operacion de salvacion y la
segunda en la manifestacion del reinado.

La cita esta vinculada con el versiculo primero mediante el uso de
kagwV", como, de manera que la primera referencia de la profecia, que
anuncia el envio de un mensajero para preparar el camino,
necesariamente tiene que estar vinculada con Jesucristo, el Hijo de
Di1os, por tanto el camino a aparejar tiene que ser la preparacion para la
entrada de Jesucristo en el mundo. De modo que esta anunciando al
precursor, de cuyo tema se ocupa en los versiculos siguientes. El
mensajero enviado lo vincula inmediatamente con Juan el Bautista (v.

4), de modo que las dos citas proféticas tienen que ver con la
presentacion del precursor conforme a lo que profecia anunciaba. Esta
claro que lo que debia preparar era el thVn oJdovn sou, camino de ti. El

cenitivo del nronomhbre nerennal evioe 1a vminenlacian con el enietn de 1a
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oracion en el versiculo anterior que es Jesucristo, el Hyﬂ de Dios. EStD
es consonante con la profecia que habla de preparar el camino para el
Sefior. La referencia exige que sea Juan el precursor que prepara el
camino para la venida del Sefior, de ahi la importancia de los titulos que
Marcos le da en el versiculo anterior: Jesucristo, Hijo de Dios.

3. Voz del que clama en el desierto:
Preparad el camino del Sefior;
Enderezad sus sendas.

fwnhV bow'nto" ejn th'/ ejrhvimw/:

Voz queclama en el desierto:
eJtoimavsate thVn oJdoVn Kurivou,

Preparad el camino del Seiior,
eujqerva" poiet te taV" trivbou" aujtou’,
derechas  haced las sendas de El.

Notas y analisis del texto griego.

Continuando con la referencia profética, aflade: fwnhV, caso nominativo
femenino singular del nombre comun vez; bow'nto", caso genitivo masculino
singular del participio de presente en voz activa del verbo boavw, clamar,
gritar, aqui que clama; €jn, preposicion propia de dativo em; th'/, caso dativo
femenino singular del articulo determinado el; ejrhvimw/, caso dativo femenino
singular del nombre comun desierto; eJtoimavsate, segunda persona plural del
aoristo primero de imperativo en voz activa del verbo eJtoimavzw, preparar,
aqui preparad, thVn, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado /a; oJdoVn, caso acusativo femenino singular del nombre comun
camino, Kurivou, caso genitivo masculino singular del nombre divino
declinado del Seiior; eujqeiva”, caso acusativo femenino plural del adjetivo
derechas; poiei'te, segunda persona plural del presente de imperativo en voz
activa del verbo poievw, hacer, crear, producir, fabricar, aqui haced, ta
caso acusativo femenino plural del articulo determinado fas, trivbou", caso
acusativo femenino plural del nombre comun sendas, veredas, aujtou’, caso
genitivo masculino de la segunda persona singular del pronombre personal
declinado de él.

fwnhV bow'nto". Marcos toma la profecia mesianica para
valorizar la presencia del Siervo. Esta segunda cita esta tomada
literalmente de Isaias (Is. 40:3). La profecia tiene que ver con el retorno
del pueblo, después del destierro a Babilomia, que Marcos interpreta
mesianicamente. El texto habla de la voz de uno que clama en el

desierto llamando a preparar los caminos de Dios. Como ya se ha
considerado antes, puede aplicarse a Cristo, puesto que en el primer
versiculo se enfatiza la verdad de que Jesucristo es el Hijo de Dios. El



termino Kunivou, Seftor, es la forma que habitualmente se utiliza en el
griego para trasladar el nombre Yahvé.

ein th'/ egrhvmw/: La referencia a la proclamacion en un lugar
desierto, tiene un significado notable para introducir la figura del
precursor: Juan el Bautista. La figura del heraldo anunciador, en el
nombre de Dios, de la llegada del Mesias, se usa en los cuatro
evangelios aplicada a Juan. Como se hace notar mas arriba, la profecia
tiene que ver con un mensaje de aliento y consuelo para el pueblo de
Israel. La disciplina divina a causa del pecado habia producido las
consecuencias de la devastacion nacional y la muerte de miles de
personas. Dios les advierte que s1 la causa de su pecado de alejamiento
de El habia producido aquella situacién, el camino de la bendicion
consistia en un retorno sin condiciones a El. En un ministerio de gracia,
les muestra la necesidad en que se encuentran. Dios es siempre el Dios
de gracia y de consolacion. El Padre del cielo es el “Dios de toda
consolacion” (2 Co. 1:3), el Hyjo, el Mesias enviado, tiene un ministerio
de aliento y consuelo como abogado cerca del Padre (1 Jn. 2:1), al
Espiritu Santo se le llama también “e/ Consolador” (In. 14:16, 26;
15:26; 16:7). El profeta Isaias, refinéndose al Mesias, anuncia que
vendria para “consolar a todos los enlutados”™ (Is. 61:2).

eJtoimavsate thVn oJdoVn Kurivou. La manifestacion de Dios
encarnado, tema de Marcos, requeria que la voz del profeta, en nombre
de Dios, se alzase para llamar a la restauracion espiritual. Pudiera
pensarse que Marcos fuerza el texto, sin embargo, cuando los fariseos
preguntaron a Juan s1 era el Cristo, dijjo que era simplemente fwnhV
bow nto", voz que clama (Jn. 1:23). Seria Jesus quien, en su ministerio,
daba la interpretacion del pasaje profético aplicandolo a Juan (Mt.
11:10), donde claramente se refiere a €l diciendo: ou|to" ejstin pern1V ou|
gevgraptai, éste es aquel de quien habia sido escrito, para referirse a la
misma profecia que utiliza aqui Marcos. Dios enviaba el mensajero para
preparar Su camino, por tanto, s1 Juan era el mensajero anunciado, Jesus
era Dios que venia conforme al anuncio del profeta. En la profecia Dios
habla como si viniera El mismo, en la referencia textual de Marcos,
Dios se dirige al Mesias anunciando el envio de un mensajero delante
de El. De ahi la importancia del primer versiculo en donde se destaca la
condicion Divino-humana de Jesucristo, el Hijo de Dios. Es notable que
el texto de Isaias aparece tres veces en los sindpticos, y en las tres con la
modificacion que hace que el sujeto sea Jesus (cf. Mt. 11:10V Lc. 7:27).

En los versiculos que siguen, la identificacion del mensajero con Juan el
Bautista es evidente. Jesus diria que este fue el mayor de los profetas,
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también testigo de la presencia de Aquel a quien anunciaba. Juan no
solo diyo vendrd, sino que dijo de Jesus: Aqui estd. Aun cuando el
contexto de la profecia de Malaquias se extiende a lo largo del tiempo
hasta el remno de los cielos, el envio del mensajero que prepara el
camino para la venida del Sefior se aplica muy legitimamente a Juan
como precursor de la primera venida. Juan era el que preparaba el
camino del Sefior. El texto profético se entiende muy bien a la luz de la
costumbre oriental de enviar un pregonero delante del rey que iba a
pasar para que los lugarefios preparasen y arreglasen el camino por
donde pasaria. Juan no solo anunciaba la venida del Sefior, sino que en
Su nombre demandaba la eltoimavsate, preparacion o reparacion
espiritual de los caminos de Su pueblo.

eujqerva” poiei'te taV" trivbou" aujtou’, Esto 1ba ligado al
llamamiento que Juan hacia invitando a las gentes al arrepentimiento, es
decir, a que efectuasen un cambio completo de mente y de corazon. Este
cambio traeria como consecuencia que las sendas se enderezasen.
Enderezar lo torcido supone adecuar todo lo que no estaba en
conformidad con la voluntad de Dios. Quere decir, que las
deformaciones, las tortuosidades del camino serian arregladas de modo
que las bendiciones que traeria aparejada la venida de Cristo, podrian
ser disfrutadas por ellos. Todo cuanto pudiese ser un obstaculo, como
era la santidad aparente, el legalismo, la moralidad permisiva debia ser
retirado de la senda, que equvalia a la vida cotidiana de cada uno de
aquellos que oian el mensaje del profeta, es decir, se requeria una
limpieza de vida para todos los que esperaban la vemida del reino de
Dios. Juan era el portavoz que clamaba en el desierto comunicando el
mensaje de Dios. Su voz se alzaba en el desierto, enal del mundo, para
despertar al pueblo, preparando el camino del Mesias. Juan gritaba para
despertar espiritualmente al pueblo, luego Jesucristo vendria para
mstruirlos. Las gentes de los tiempos de Juan estaban orgullosos de su
religion y de su ascendencia, pero eran insensibles al pecado que
dominaba la sociedad; estaban humillados por los romanos, pero
carecian de humildad delante de Dios.

La profecia en su primer proposito tenia que ver con un mensaje
de aliento a un pueblo abatido y desalentado, consecuencia de una
situacion resultante del abandono del compromiso con Dios y de la
presencia del pecado. El mensaje de Juan cobra plena actualidad. La
necesidad de una limpieza espiritual para recibir las bendiciones de

Dios es evidente, por lo que se hace imprescindible y urgente. Todo
pecado sin confesar hace torcido el camino delante de Dios. Se hace,



pues, necesaria la confesion. La comunion con el Sefior solo es posible
en una limpieza de vida. La correcta relacion con Dios es el mayor
privilegio y la tunica fuente de bendiciones para el creyente. La
presencia divina provee de consuelo y aliento en las dificultades de la
vida y en los desencantos del cotidiano vivir. Cuando la tristeza y el
dolor surgen, es cuando se puede apreciar la dimension de lo que Dios
es como Consolador. Tal vez, la provision de la gracia, no hace que las
dificultades desaparezcan, pero siempre llegara en ella la provision de
ayuda y fuerzas para soportar las cargas. En los momentos de dificultad,
cuando el camino discurre por lo que resulta ser el valle de sombra de
muerte, o cuando pasa por el transito de las lagrimas es cuando se hace
sensible el amor del Gran Pastor de las ovejas, proveyendo de consuelo
y gracia para cada uno.

4. Bautizaba Juan en el desierto, y predicaba el bautismo de
arrepentimiento para perdon de pecados.

ejgevneto jlwavnnh" *oJ° baptivzwn ejn th'/ egrhvmw/ kaiV° khruvsswn
Vino Juan el quebautiza en el desierto y  proclamando

bavptisma metanoiva" en" a[fesin almartiw'n.
bautismo  de arrepentimiento para perdon  de pecados.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

'3 J° baptivzwn ejn th'/ ejrhvmw/ kaiV, el que bautiza en el desierto v... lectura
atestiguada en a, L, D, 205, 1342, ccph", geo', esl™.

*0J° baptivzwn ejn th'/ ejrhvimw/, el que bautiza en el desierto, segin se lee en
B, 33, 892, 2427, cop®*™.

baptivzwn e¢jn th'/ ejrthvimw/ kaiV, bautizando en el desierto y, lectura
conforme a A, W, f', £'°, 180, 565, 579, 597, 1006, 1010, 1071, 1241, 1243,
1292, 1424, 1505, Biz [E, F, G, H, S), Lect, it’, sit™ *¥, arm, eti, esI™*.

ejn th'/ e;rhvmw/ baptivzwn kaiV, en el desierto bautizando y... segin D, Q,
28. 700, jt* - &4 HlLarlt vg, sir®, Jeronimo, Agustin.

Omite kaiV, y, Eusebio, Cirilo de Jerusalen.
En el inicio de la referencia historica a Juan el Bautista, escribe: ejgevneto,

tercera persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz media del
verbo givnomai, llegar a ser, originarse, producirse, suceder, venir aqui vino,

surgio, jIwavnnh", caso nominativo masculino singular del nombre propio
Juarn: *oP ca<o nominativo mascitlino <ineular del articulo determinado el



baptivzwn, caso nominativo masculino singular del participio de presente en
voz activa del verbo baptivzw, bautizar, aqui que bautiza, bautizando; e€jn,
preposicion propia de dativo en; th'/, caso dativo femenino singular del articulo
determinado la;, ejrhvmw/, caso dativo femenino singular del nombre comun
desiérto; kalV, conjuncion copulativa y; khruvsswn, caso nominativo
masculino singular del participio de presente en voz activa del verbo khruvssw,
proclamar, predicar, aqui proclamando; bavptisma, caso acusativo neutro
singular del nombre comun bautismo, metanoiva"”, caso genitivo femenino
singular del nombre comun declinado de arrepentimiento; ei)", preposicion
propia de acusativo para; a[fesin, caso acusativo femenino singular del nombre
comun perdon, remision, liberacion, aJmartiw’'n, caso genitivo femenino plural
del nombre comun declinado de pecados.

ejgevneto  jIwavnnh" “0J° baptivzwn. Marcos manifiesta un
notable interés por Juan, el que bautizaba, citandolo varias veces en el
evangelio (1:6, 9, 14; 2:18; 6:25; 8:28; 11:30, 32). Se refiere a €l como
el precursor de Jesus, el Mesias. Al utilizar la forma verbal ejgevneto,
expresa la 1dea de la aparicion de este mensajero de Dios. Es decir, Juan
irrumpe en la historia de Israel como profeta en el tiempo determinado
por el que lo envia a esa mision. No habia comenzado su oficio de
precursor del Mesias antes, porque no habia llegado el tiempo, pero, de
pronto, aparece llevando a cabo el servicio profético, que se indica un
poco mas adelante en el versiculo como khruvsswn, proclamador del
bautismo de arrepentimiento. La mision de Juan se expresa con la forma
*0J° baptivzwn, literalmente e/ que bautiza, que aparecera mas adelante
(cf. 6:14, 24), pero también usara la expresion baptisthvg, (cf. 6:25;
8:28) que es compartida por Mateo y Lucas, y que para Marcos es
equivalente, s1 bien la primera destaca mas el caracter de la accion.

ein th'/ egthvinw/ Ademas de bautizar, Juan predicaba. Ambas
cosas tenian lugar en el desierto. El término desierto, equivale a una
fierra despoblada o poco habitada. La alusién al Jordan limita, para
algunos el territorio a las zonas despobladas de Judea, proximas al Mar
Muerto, junto al Jordan, s1 bien casi todo el valle del Jordan era una
zona poco poblada. S1 Juan muri6 en la fortaleza de Maqueronte, uno de
los palacios de Herodes Antipas (6:14-18), la zona de su mimsterio
debia ser en las proximidades del Mar Muerto en el distrito de Perea.
Sin embargo no es tampoco este un dato que permita precisar el lugar.

kailV  khruvsswn Dbavptisma metanoiva". Predicaba el

arrepentimiento para perdon de pecados. El término usado metanoiva",
arrepentimiento, se usa aqui para referirse a un cambio de mentalidad

respecto del pecado. Se trata de un llamamiento a la conversion o vuelta



a Dios, reconociendo el pecado personal y confesandolo. En el Nuevo
Testamento conlleva también la 1dea de un cambio deliberado, es decir,
una accion que nace desde la necesidad impuesta por un corazon
regenerado, un darse cuenta de la necesidad que requiere un cambio de
vida. No era asunto de reforma religiosa, sino de un cambio interior del
corazon. Cambio de mente, arrepentimiento, debe entenderse como un
cambio de vida interior. El que cambiaba de pensamiento y volvia
arrepentido a Dios, se bautizaba expresando su nuevo estado, como
testimonio publico a todos. El bautismo era una manifestacion visible de
pertenecer al remanente del pueblo de Dios. No era una novedad
absoluta, en cuanto al hecho de ser bautizado, porque los bautismos
tanto para purificacion como para incorporacion de prosélitos, eran
conocidos en aquel tiempo. La novedad de este bautismo es que
marcaba el micio de un nuevo compromiso con Dios. Juan estaba
rompiendo con la tradicion que ensefiaba la suficiencia de ser judio para
formar parte del pueblo de Dios, el profeta sefiala el camino del
arrepentimiento y la confesion de pecados para acceder a esa condicion.

El arrepentimiento va generalmente acompaiiado de un sincero
dolor de corazon a causa de la practica de una wvida opuesta o
discordante con la voluntad de Dios. Sin embargo, aunque el pesar por
el pecado cometido, puede acompafiar al arrepentimiento, debe
entenderse claramente que ese pesar no es el arrepentimiento en si.
Algunos confunden este al aplicar sin contextualizar un texto del
apostol Pablo, en donde dice que “la tristeza que es segun Dios produce
arrepentimiento” (2 Co. 7:10)*. La tristeza no es el cambio de
mentalidad que se produce con el arrepentimiento. De manera que el
mensaje de Juan no era tanto un llamamiento para que se produjese una
auto-confesion de pecado, sino el resultado determinante de un cambio
de mentalidad que conduce a un cambio de vida. No debe olvidarse que
el inico modo de acceder al reino de Dios es por el nuevo nacimiento
(Jn. 3:3, 5), que incluye necesariamente el arrepentimiento. Sin
embargo, debe entenderse también que el arrepentimiento no es una
condicion mas aparte de la fe para la salvacion, sino la consecuencia de
la actuacion de la fe y la regeneracion del pecador. De otro modo, no
puede haber arrepentimiento, cambio de mentalidad, en el hombre no
regenerado, sino que se produce en el creyente como consecuencia de la
regeneracion. Ambas cosas, como todo lo relativo a la salvacion, es una
obra de Dios, que genera la fe en el hombre para que pueda voluntaria y
personalmente ejercitarla depositandola en el Salvador y entregandole la

.l . - . .
% Ver nota en mi comentario a 2 Corintios.
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un cambio de mentalidad que rectificaria el camino tortuoso de las
gentes de su tiempo, impulsandolos a una vida distinta a la que llevaban
hasta aquel momento. Con todo, una verdadera contricion a causa del
pecado no puede producirse por accion de la voluntad humana, sino que
nace en la obra del Espiritu de Dios en el corazon, bien sea del no
creyente, bien del creyente. El arrepentimiento esta incluido en la fe,
como se ha dicho, de manera que cuando Juan Ilamaba al
arrepentimiento lo hacia a causa de que el reino se habia acercado. Los
que creian a la palabra del Bautista que proclamaba la inminente llegada
del reino, eran conducidos al arrepentimiento. Este arrepentimiento esta
vinculado a la conversion que no es otra cosa que un cambio de
posicion de los idolos, esto es, el sistema religioso humano, a Dios (1
Ts. 1:9). Ese cambio produce una inversion en la vida, dejando de servir
en esclavitud espiritual para hacerlo en la libertad gloriosa de los hijos
de Dios. El arrepentimiento tenia especial relevancia en relacion con
Israel, pueblo bajo el orden de pactos que Dios habia establecido para
ellos y que culmina en el nuevo pacto de restauracion espiritual por el
nuevo nacimiento (Jer. 31:31-34). Estar en consonancia con lo que Dios
estipula en el pacto, significa estar en una correcta relacion con EL
Siempre el pecado restringe las bendiciones establecidas en los pactos,
por tanto, el arrepentimiento infiere un cambio de mentalidad que
producira un cambio de wvida conformada con los principios
demandados en los pactos que aun sigan vigentes para Israel. Dios no
necesitaba nuevos pactos con Israel, sino la restauracion de los
principios de vida que permitiera el disfrute de las promesa pactadas
incondicionalmente, v que son aquellas que tienen que ver con la
bendici6n establecida en la esfera denominada reiro de Dios, o reino de
los cielos. La invitacion al arrepentimiento es una demanda para
restaurar los principios de vida como preparacion para el reino que se
aproximaba en Jesucristo de quien Juan era heraldo. No se trataba de
establecer nuevos pactos, sino de restaurar la vida del pueblo mediante
un cambio de mentalidad que los condujera a confesar sus pecados y
volverse sin condiciones a Dios.

La necesidad de predicar un mensaje que Illamase al
arrepentimiento es evidente a la luz de la situacion espiritual del pueblo
de Israel en tiempos de Juan. Segun Mateo, el mensaje del profeta era
sencillo, resumido en una sola palabra: Arrepentios. La necesidad del
arrepentimiento era porque “el reino de los cielos se ha acercado” (Mt.
3:2). No cabe duda que la sociedad greco-romana de entonces era una
sociedad pecaminosa y moralmente corrompida. Era la situacion que
conduciria afios mas tarde al derrumbamiento del Imperio Romano.



Pero, s1 los gentiles eran corruptos y necesitaban un retorno a Dios,
también lo necesitaban los judios. La sociedad religiosa de la nacion
estaba en un notorio estado de corrupcion espiritual. Las
manifestaciones de piedad se habian convertido en el objetivo de
muchos, especialmente de quienes se consideraban ejemplos sociales,
buscando orar para ser vistos, practicando la limosna a los pobres para
glonficacion de dador, viviendo sumergidos en el cumplimiento literal
de la Ley, pero olvidandose de la omentacion espiritual que Dios le
habia dado. Se estaba cumpliendo nuevamente lo que Isaias denunciaba:
“Este pueblo se acerca a mi con su boca, v con sus labios me honra,
pero su corazon estd lejos de mi, y su temor de mi no es mds que un
mandamiento de hombres que les ha sido enseiiado” (Is. 29:13).

Sobre esta situacion escribe Alfred Hedersheim:

“La autoridad mads elevada del pais, se une a los nombres de
Anas y Caifas. El primero habia sido designado por Quirinius. Después
de detentar el pontificado durante nueve ariios, fue depuesto, y le
sucedieron oftros, de los cuales el cuarto fiie su yerno Caifdas. El
cardcter de los Sumos Sacerdotes durante tfodo este periodo es descrito
en el Talmud (Pes. 57° en palabras terribles. Y aunqgue no hay
evidencia de que la casa de Anas fuera culpable de la indulgencia
grosera, la violencia, lujuria y aun priblica indecencia de algunos de
sus sucesores, estan incluidos en los ayes o calamidades pronunciados
sobre los lideres corruptos del sacerdocio, ante quienes se presenta al
Santuario como pidiendo que se alejen de sus sagrados recintos, pues
lo contaminan con su presencia. Es digno de hacer notar que el pecado
especial de que se acusa a la casa de Anas es de ‘bisbisear’ o silbar
como las viboras, lo cual parece referirse a la influencia privada sobre
los jueces de la administracion de justicia, por lo que la moral es
corrompida, el juicio pervertido y la Shekinah se ha apartado de Israel
Como ilustracion de esto recordaremos el terror que impidio a algunos
sanedristas ponerse al lado de Jesus (Jn. 7:50-52), v especialmente la
violencia que parece haber decidido la accion final del Sanedrin (Jn.
11:47-50), contra el cual no sélo hombres como Nicodenio y José de
Arimatea, sino incluso un Gamaliel, se sentian impotentes. Pero aungue
la expresion Sumo Sacerdote parece, a veces, haber sido usada en un
sentido general como designando los hijos del Sumo Sacerdote, e
incluso los miembros principales de su familia, solo podia haber,
naturalmente, un Sumo Sacerdote real. La conjuncion de los dos
nombres Ands y Caifas probablemente indica que, aunqgue Ands habia
sido depuesto del pontificado, todavia seguia presidiendo sobre el
Sanedrin, una conclusion no solo apovada por Hch. 4:6, en que Ands



aparece como su presidente real, y por los términos en que se habla de
Caifas como meramente uno de ellos (Jn. 11:49), sino por la parte que
tomo en la condenacion final de Jestis (Jn. 18:13). Una combinacion asi
de desastres politicos y religiosos, sin duda constituia un periodo de
extrema necesidad para Israel. Con todo, no se hizo ninguin intento por
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parte del pueblo para enderezar las cosas por la fuerza”*".

Ante una situacion semejante, se hacia urgente un llamado al
arrepentimiento por la presencia del Rey y la proximidad del reino
en su Persona.
ey)" a[fesin aJmartiw'n. Tal conversion era para perdon de
pecados. El que se bautizaba anunciaba publicamente un cambio
esencial en su vida. Abandonaba el pecado para vivir una vida nueva en
relacion con Dios. La palabra a|fesin, traducida como perdon, significa
literalmente remision. Tiene que ver con la eliminacion de todos los
obstaculos que impedian una correcta relacion con Dios. La palabra
tiene que ver con la expulsion del pecado alejandolo del pecador (Sal.
103:3; Is. 1:18; 44:22; 55:6, 7, M1. 7:18). La importancia de esta accion
de la gracia de Dios para vida eterna, se destaca también en el Nuevo
Testamento (Mr. 3:29; Lc. 24:47;, Hch. 2:38; 5:31; 10:43; 13:38; 19:4,
26:18, Ef. 1:7, Col. 1:14). El perdon supone la restauracion de la
comumon rota por el pecado, que se proyecta a la experiencia de vida
del que ha vuelto a Dios. La remision es de almartiw'n, /os pecados, en
sentido de todo aquello que no ha alcanzado la norma que Dios ha
determinado.

El bautismo expresa simbolicamente el acto del arrepentimiento y
de cambio de vida. No se bautiza para convertirse, sino como expresion
de haberse producido la conversion. Juan bautizaba con agua “para
arrepentimiento”, es decir como testimonio de conversion, o de
arrepentimiento, equivalente aqui. El bautismo que Juan practicaba
simbolizaba la realidad de la gracia que purifica el corazon de quien
vuelve a Dios. Es el stmbolismo material de la realidad espiritual
anunciada para el nuevo pacto: “Esparciré sobre vosotros agua limpia y
seréis limpiados... os daré corazon nuevo, y pondré espiritu nuevo
dentro de vosotfros” (Ez. 36:25, 26). Una alusion al simbolismo del
agua en el bautismo se menciona en la Epistola a los Hebreos, donde se
lee: “Acerquémonos con corazon sincero, en plena certidumbre de fe,
purificados los corazones de mala conciencia, y lavados los cuerpos

*? Alfred Endersheim. La vida y los tiempos de Jesiis el Mesias. Edit. Clie.
Terrassa 1987. Vol. 1. pag. 307s.



con agua pura” (He. 10:22). El bautismo de Juan expresaba
simbolicamente la limpieza interior a que llegaba todo aquel que venia
en arrepentimiento a Dios. Esta es la clave de todo el mensaje y
ministerio de Juan el Bautista. No se trataba de una manifestacion de
arrepentimiento aparente, sino de uno pleno que produce un cambio en
la vida de las personas. No era asuntos ceremoniales o religiosos, que
no acercaban a los hombres a Dios, ni Este se complacia en ellos, era un
regreso incondicional a Dios confesando el pecado y apartandose de é€l.
Ese arrepentimiento verdadero produce siempre frutos conformes a él.
De la misma manera que la fe que salva y sanfifica se manifiesta
visiblemente en obras, asi también el genuino arrepentimiento en frutos
dignos de €l. Es semejante a la fe que salva y que por ello conduce a la
experiencia no solo de justificacion, sino también de santificacion, en
un obrar propio de la verdadera fe que informa e impulsa la vida del
convertido a Dios (Stg. 2:17). No cabe duda que a la luz de la verdad
revelada, el hombre no se salva por obras, sino por gracia mediante la
fe; pero, no es menos cierto que aunque nadie se salva por obras, todo
salvo lo es para obras, es decir, la verdadera conversion se manifiesta
en una nueva forma de vida. El mero deseo de bautizarse y el hecho de
hacerlo, por si mismo, no conduce a nada especial. El verdadero
arrepentimiento, y el bautismo de Juan era expresion de aceptar la
llamada al arrepentimiento y asumirlo sin limitacion alguna, debia
producir evidencias de que habia sido una realidad en el corazon, ya que
tanto la fe como el arrepentimiento se conciben en el corazéon por la
accion del Espiritu de Dios. No estan verdaderamente arrepentidos
aquellos que manifiestan pesar por el pecado, pero continian
cometiéndolo. Es necesario volver a recordar que hay quienes sienten
remordimiento pero nunca llegan al arrepentimiento. La fe y el
arrepentimiento no son actos puntuales sino actitudes continuadas que
informan y condicionan la vida.

La conversion a Cristo produce necesariamente un cambio de
vida semejante al demandado por Juan para aquellos que venian a €l
para ser bautizados. El que cree recibe, por la accion del Espintu, la
regeneracion espiritual, el nuevo nacimiento. Dios retira el corazon
deteriorado por el pecado y coloca en su lugar uno nuevo depositario
del Espinitu Santo, que conduce la vida del salvo para un desarrollo
conforme a la voluntad de Dios. Todo lo que correspondia a la vieja
vida, en una naturaleza caida, da paso a algo nuevo en que se desarrolla
y proyecta el modo de vida del creyente. E1 cambio es tan profundo y
total que solo puede compararse a un nuevo nacimiento, que cancela la
experiencia de vida anterior para dar paso a una nueva, de modo que
para el salvo “las cosas viejas pasaron;, he aqui todas son hechas



nuevas” (2 Co. 5:17). La camne producia antes obras de impiedad,
contaminadas por el pecado, ahora, el Espintu produce el fruto que
manifiesta una vida radicalmente distinta (Ga. 5:22-23). No significa
esto que no se produzcan caidas o fallos espirituales que necesitan
confesion, lo que implica en si un verdadero arrepentimiento, mediante
cuya confesion se restaura la comunion con Dios afectada antes por el
pecado sin confesar. No se puede hablar de salvacion sin hablar de
regeneracion y no se puede hablar de esto sin hablar de un cambio
visible de vida. La fe que salva no es fe intelectual sino vivencial, es
decir, no se recibe la salvacion creyendo con la mente, sino con el
corazon (Ro. 10:9). La vida crishiana no consiste en hablar de Cristo,
sino en vivir a Cristo (Fil. 1:21). El que esta en Cristo ha crucificado la
carne con sus pasiones y deseos (Ga. 5:24).

5. Y salian a él toda la provincia de Judea, y todos los de Jerusalén;
vy eran bautizados por él en el rio Jordan, confesando sus pecados.

ka1V ejxeporeuveto proV" aujtoVn pa'sa hl jloudaiva cwvra kaiV o1l]
Y salia a el toda la delJudea region y los

Jlerosolumai'tai pavnte", kaiV ejbaptivzonto uJp= auyjtou’ ejn tw'/
de Jerusalén todos, y eran bautizados por el en el

jlordavnh/ potamw’'/ egjxomologouvmeno1 taV" aJmartiva" aujtw n.
Jordan rio, confesando los pecados  de ellos.

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo con la descripcion de Juan y su ministerio, escribe: kai; conjuncion
copulata y; ejxeporeuveto, tercera persona singular del imperfecto de indicativo
en voz media del verbo ejkporeuvomai, salir, aqui salian; proV", preposicion
propia de acusativo a; aujtoVn, caso acusativo masculino de la segunda
persona singular del pronombre personal é/; pa'sa, caso nominativo femenino
singular del adjetivo indefinido foda; hl, caso nominativo femenino singular
del articulo determinado la; jloudaiva, caso nominativo femenino singular del
adjetivo Judea, en sentido de perteneciente a Judea, de Judea, cwvra, caso
nominativo femenino singular del nombre comun region; kaiV, conjuncion
copulativa y; o], caso nominativo masculino plural del articulo determinado
los; Jlerosolumi'tai, caso nominativo masculino plural del nombre propio en
griego Jerusalén, en sentido de jerosolimitanos, pavnte", caso nominativo
masculino plural del adjetivo indefinido fodos; kaiV, conjuncion copulativa y;,
ejbaptivzonto, tercera persona plural del imperfecto de indicativo en voz activa
del verbo baptivzw, bautizar, aqui bautizaban, en sentido de eran bautizados,
ulJp=, forma que toma la preposicion propia de genitivo ujpov ante vocal con
espiritu suave, por, aujtou’, caso genitivo masculino singular de la tercera
singular del pronombre personal €/, ejn, preposicion propia de dativo en; tw'/,
caso dativo masculino singular del articulo determinado el; jlordavnh/, caso




dativo masculino singular del nombre propio Jorddan: potamw’/, caso dativo
masculino singular del nombre comun rie; ejxomologouvmenoi, caso
nominativo masculino plural del participio de presente en voz activa del verbo
ejxomologevw, confesar, aqui confesando;, taV", caso acusativo femenino
plural del articulo determinado /as; aJmartiva", caso acusativo femenino plural
del nombre comun pecados, aujtw'n, caso genitivo masculino de la tercera
persona plural del pronombre personal declinado de ellos.

kaiV ejxeporeuveto proV" aujtoVn pa'sa h] jloudaiva cwvra
kaiV o1] Jlerosolumi'tai pavnte", El mensaje de Juan tuvo una notoria
acogida. Sin duda Marcos utiliza una expresion hiperbolica para
referirse a la acogida y aceptacion del mensaje por muchos: Toda la
region de Judea, quiere decir, un gran numero de la region de Judea.
Todos los de Jerusalén, indica lo mismo. Mediante la sinécdoque, figura
de lenguaje mediante la cual un objeto, en este caso la gente, es llamado
por el nombre de otro al cual esta asociado, en este caso la region.
Segun Mateo, también venian multitudes de toda la provincia alrededor
del Jordan (Mt. 3:5). Tuvo que haber sido un movimiento mas que
masivo, impetuoso. Marcos utiliza el término Judea para referirse a la
provincia sur del reino de Israel (3:7; 10:1; 13:14), de manera que es
una evidencia mas de la parte del termitorio donde Juan bautizaba. Del
gran movimiento de gente que se producia, da testimonio el historiador
Josefo™. Aqui podria surgir de nuevo la pregunta sobre la ubicacion
geografica del lugar donde bautizaba Juan. Sobre esto se ha considerado
antes, pero debe tenerse en cuenta que probablemente se desplazaba a lo
largo del curso del rio llegando hasta Betania mas alla del Jordan (Jn. 1:28).

kaiV ejbaptivzonto ulJp= auytou em tw'/ jlordavnh/ potamw'/
egjxomologouvmeno1 taV" aJmartiva" aujtw n. Los que venian a Juan lo
hacian confesando sus pecados, es decir, reconocian y confesaban
abiertamente su pecado, requisito que Juan establecia para bautizar a los
que acudian a €l. Se aprecia la aceptacion del mensaje de Juan, y por
consiguiente de Juan mismo, por los habitantes de Judea. Asi ocurrira
también con el ministerio de Jesus (3:7-9). Realmente quenes
generaron los problemas contra Cristo, fue el estamento religioso de
Jerusalén, como eran los escribas que venian para contradecirlo (3:22),
y los que reiteradamente se mencionan como presbuvteror kaiV oiv
arciereivg kaiV grammateivg, ancianos, y principales sacerdotes, v
escribas (8:31; 10:33; 11:27). No cabe duda que en el dato historico del
bautismo de Juan, se aprecia una renovacion en el pensamiento nacional
judio. Todos habian sido ensefiados a considerar a Jerusalén como el
lugar glorioso a donde todas las naciones concurririan para traer sus

0 Josefo. Antigiiedades, 18.19.




presentes, durante el reinado glorioso del Mesias v a donde todo Israel
acudiria para alcanzar las bendiciones prometidas. Marcos situa el lugar
del retorno a Dios y el camino de sus bendiciones no en Jerusalén, sino
en el desierto del Jordan, lugar a donde acudian al llamado de Dios por
medio de Juan.

e;n tw'/ jlordavnh/ potamw’/ El bautismo de Juan era por
mmmersion, como se aprecia en el hecho de que buscase un lugar a las
orillas del Rio Jordan, donde habia abundancia de agua. La 1dea de un
bautismo por aspersion, vertiendo una pequefia cantidad de agua sobre
el que se bautizaba, no esta en este contexto m tampoco en el nombre
generico de bautismo, que significa primariamente inmersion.

ejxomologouvmeno1 taV" almartiva" ayytw'n El arrepentimiento
era la condicion, pero no la causa para la remision de los pecados.
Arrepentimiento y confesion, tiene la instrumentalidad de la fe. No se
puede precisar s1 habia alguna formula para el bautismo de Juan,
simplemente esta la expresion geneérica de que eran bautizados
confesando sus pecados. ;La confesion era silenciosa o en voz alta?
i.Habia una confesion general o puntual de los pecados? Cualquier
posicionamiento sobre esto no deja de ser una apreciacion personal,
pero no biblica. Por otro lado, el bautismo de prosélitos se administraba
por el proselito mismo sumergiéndose en el agua para un lavamiento
ritual, mientras que aqui, el uso del imperfecto de indicativo expresa la
1dea de un bautismo admimistrado por Juan, lo que también suponia la
ruptura con la tradicion establecida. El mismo Juan se referira mas
adelante a la practica de este bautismo administrado por €l (v. 8).
Ninguno de aquellos se salvaba por atender a la llamada del
arrepentimiento y sentir la contricion de corazon, e incluso por decidir
el proposito de la enmienda: La causa de la salvacion es siempre la
gracia de Dios (Ef. 2:8-9). El bautismo no tenia ningun efecto en
relacion con el perdon de los pecados. Era el testimonio visible que se
habia producido la condicion para el perdon: el arrepentimiento v la
confesion de la condicion de pecador.

6. Y Juan estaba vestido de pelo de camello, y tenia un cinto de
cuero alrededor de sus lomos; y comia langostas y miel silvestre.

kaiV h\n oJ jIwavnnh" ejndedumevno” trivea"® kamhvlou kaiV
zwvnhn

Y estaba - Juan habiendose vestido con pelo de camello vy cinturéon
dermativnhn  penntV  thVn ojsfuVn aytou’ kaiV ejsqivwn ajknivda”
ka1V

de cuero alrededor de los lomos deél, vy comiendo langostas vy



mevl a[grion.
miel silvestre.

Notas y analisis del texto griego.
Critica Textual. Lecturas alternativas.

180, 205, 565, 579, 597, 700, 892, 1006, 1010, 1071, 1241, 1243, 1292, 1342,
1424, 1505, 2427, Biz [E. F. G, H, P, S], Lect, it™ 5 = & £ .10 "yo “giro b pal

cop™ bo eti, esl, Diatessaron, Jeronimo.

devrrin, piel, segun D, it*,

Describiendo el vestido de Juan, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y; h'n,
tercera persona singular del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo
eljmiv, ser, estar, aqui estaba, ol, caso nominativo masculino singular del
articulo determinado el jIwavnnh", caso nominativo masculino singular del
nombre propio Juan; ejndedumevno", caso nominativo masculino singular del
participio perfecto en voz media del verbo ejnduvw, vestirse, revestirse, aqui se
habia vestido, habiéndose vestido; trivca", caso acusativo femenino plural del
nombre comun declinado con pelo, con crines, kamhvlou, caso genitivo
femenino singular del nombre comun declinado de camello; kaiV, conjuncion
copulativa y; zwvnhn, caso acusativo femenino singular del nombre comun
cinto, cinturon, dermativnhn, caso acusativo femenino singular del adjetivo de
cuero; periV, preposicion propia de acusativo alrededor de, rodeando a, thVn,
caso acusativo femenino singular del articulo determinado las, ojsfuVn, caso
acusativo femenino singular del nombre comun lomos, cintura: aujtou’, caso
genitivo masculino singular de la tercera persona singular del pronombre
personal declinado de él; kaiV, conjuncion copulativa y; ejsqivwn, caso
nominativo masculino singular del participio de presente en voz activa del
verbo ejsqivw, comer, aqui comiendo, ajkrivda", caso acusativo femenino
plural del nombre comun langostas;, kaiV, conjuncion copulativa y, mevli, caso
acusativo neutro singular del nombre comun, miel, afgrion, caso acusativo
neutro singular del adjetivo silvestre.

kaiV h'n oJ jlwavnnh" ejndedumevno” trivca" kamhvlou kaiV
zwvnhn dermativnhhn pern1tV thVn ojsfuVn aujtou’. De la referencia al
ministerio, predicando y bautizando, pasa a considerar su aspecto,
describiendo el vestido y el alimento habitual de Juan.

Estaba vestido, literalmente habiéndose vestido, la construccion
perifrastica indica aqui una accion habitual, es decir Juan tenia por
costumbre vestir de una determinada manera. Su vestido estaba hecho
con tela de pelo, o crines de camello. Este tipo austero de ropa se




1dentificaba con el oficio de profeta (1 S. 28:14; Zac. 13:4). Una
alternativa de lectura, poco atestiguada, recoge pie/ en lugar de pelo de
camello. Con todo no es muy plausible puesto que el uso de las pieles
de amimales impuros, como el camello, suponia una posible
contaminacion legal (Lv. 11:4). Aunque la ropa era humilde, era una
buena ropa para el desierto. Jests recordd que Juan no usaba ropa fina
(Mt. 11:8). No era un hombre de la alta sociedad o un cortesano, sino un
profeta. El Sefior decia a las gentes que los que llevan ropas finas no
estan en el desierto predicando el arrepentimiento y llamando a los
hombres a un cambio de vida, sino en los palacios, disfrutando de
deleites terrenales. En el propoésito de Marcos al introducir a Juan el
Bautista es, sin duda, vincularlo con los profetas y, especialmente con el
profeta anunciado como precursor del Mesias. No esta pretendiendo por
ahora que el lector lo relacione con la vemida escatologica de Elias,
prometido antes del advenimiento del Mesias, pero lo hara mas adelante
en esta identificacion (9:13).

El cinto de cuero ceiiia el vestido a la cintura y facilitaba el uso del
mismo. Este elemento en el vestido era prenda habitual en los
agricultores e incluso en los beduinos del desierto. En el entorno social
de entonces quien solo tenia un vestido y un cinto era considerado como
un pobre.

kaiV ejsquvwn ajknivda" kaiV mevli aJgrion. El alimento era
sencillo como la ropa: Langostas v miel silvestre. Los beduinos solian
comer saltamontes asados con sal. Dios habia regulado en las
prescripciones legales el consumo de cuatro tipos de insectos (Lv.
11:22). El valor nutritivo de la comida, aunque a nuestro gusto
occidental suponga un cierto rechazo, es notable, de modo que el
profeta se podia mantener con los valores de nutricion suficientes para
el ministerio que estaba haciendo. La tierra proveia para él lo que
necesitaba para cada dia.

La miel silvestre 1a podia encontrar en el hueco de alguna roca (Dt.
32:13). Es un producto natural saludable, nutnitivo y anticontaminante.
La miel silvestre era muy comun en la zona proxima al Jordan. La
Biblia hace referencia a la miel en relacion con algunas personas de la
historia de Israel, como el caso de Sanson que tomo miel silvestre de un
panal que las abejas habian elaborado en el costillar de un ledon muerto
(Jue. 14:8, 9, 18) y también de Jonatan que levanto su debilidad fisica
en un dia de intenso cansancio, tomando miel con la punta de una vara
(1 S.14:24-27). Es preciso entender que aunque esta fuese la base de la
alimentacion de Juan, no quiere decir que su dieta fuese exclusivamente



esto. Como profeta, su vida, formaba parte de su mensaje, de modo que
todos podian apreciar el desinterés por lo que representaba valores para
la sociedad de entonces, mostrando los valores que constituian la forma
de vida de quien esta comprometido con el Sefior. Por medio de su
manera de comer y vestir testificaba contra la arrogancia, corrupcion y
vanaglona de la vida de muchos en Israel.

Juan no solo era un heraldo con su palabra, sino con su propia
vida. Por medio de su vestido, de su comida y de su modo de vida, se
ponia en contraste con la arrogancia, corrupcion y vanagloria que
rodeaba la vida de muchos de sus hermanos en Judea. El egoismo, el
desenfreno, el orgullo y otros muchos pecados de sus contemporaneos
eran denunciados simplemente con la presencia fisica y el estilo de vida
del Bautista. Juan era un predicador integral del evangelio del reino.

La misma relacion en la vida que acompaiia el ministerio debe ser
la forma de vida para los creyentes, que como Juan, tenemos el mandato
de predicar el evangelio a toda criatura. La vida del creyente debiera ser
un mensaje visible y silencioso del evangelio que es poder de Dios para
salvacion y que transforma al que cree (Ro. 1:16). La forma de
comportamiento del cristtano respalda eficazmente el mensaje que
predica, o lo desacredita. Una mujer cristiana casada con un marido
incrédulo, lo llevo al Sefior sin palabras, por la conducta que reflejaba a
Crnisto en su propia vida (1 P. 3:1). Nadie puede pretender convencer a
otros de la verdad que predica y de la necesidad de un cambio en
relacion con Dios, a no ser que su vida refleje la transformacion a la que
llama a los demas. El mayor problema a la evangelizacion es el contra-
testimonio de una vida contraria a la regeneracion que se predica.

7. Y predicaba, diciendo: Viene tras mi el que es mas poderoso que
vo, a quien no soy digno de desatar encorvado la correa de su calzado.

Kai1V ejkhvrussen levgwn: e[rceta1 oJ 1jscurovtero” mou ojpivsw mou,
Y predicaba diciendo: Viene el mas poderoso que yo despies de mi,

ou| owk eyymiV 1JkanoV" kuvya" Iu'gal toVniJmavnta tw'n

de quien no soy digno agachandome desatar Ia correa de las
uJpodhmavtwn aujtou’.
sandalias de él.

Notas y analisis del texto griego.

Haciendo alusion a la predicacion de Juan, escribe: KaiV, conjuncion
copulativa y; ejkhvrussen, tercera persona singular del imperfecto de indicativo




en voz activa del verbo khruvssw, proclamar, predicar, aqui predicaba,
levgwn, caso nominativo masculino singular del participio de presente en voz
activa del verbo levegw, hablar, decir, aqui diciendo, e[rcetai, tercera persona
singular del presente de indicativo en voz media del verbo e[rcomali, venir, aqui
viene, 0J], caso nominativo masculino singular del articulo determinado el;
ijjscurovtero”, caso nominativo masculino singular del adjetivo comparativo
mas poderoso que, mas fuerte que, mou, caso genitivo de la primera persona
singular del pronombre personal yo; ojpivsw, preposicion propia de genitivo
después, mou, ou| oujk eymiV iJkanoV", digno, capaz, competente; kuvya",
caso nominativo masculino singular del participio aoristo primero en voz activa
del verbo kuvptw, inclinarse, agacharse, aqui agachdandome; lu’'sai, aoristo
primero de infinitivo en voz activa del verbo luvw, con significado de desatar,
derribar, quebrantar, quitar, soltar, etc.; toVn, caso acusativo masculino plural
del articulo determinado los; 1Jmavnta, caso acusativo masculino plural del
nombre comun correas, cordones, tw'n, caso genitivo neutro plural del articulo
determinado declinado de los; uJpodhmavtwn, caso genitivo neutro plural del
nombre comun calzado, sandalias, aujtou’, caso genitivo masculino de la
tercera persona singular del pronombre personal declinado de él.

KaiV ejkhvrussen levgwn. Juan predicaba. El tema del mensaje
de Juan esta en la primera frase del capitulo: “Principio del evangelio
de Jesucristo, Hijo de Dios”. Marcos condensa la predicacion del
Bautista, en la referencia que hacia a urno mads fiterte, que estaba a punto
de llegar. No cabe duda que en la mente de Marcos estaba la persona de
Jesus. Lo que Juan dice tiene que ver con el que es sobremanera grande
mucho mas fuerte que él, porque es el Hijo de Dios en carne humana.
Juan anunciaba firmemente la inminencia de la venida de Aquel que es
mas fuerte, utilizando la forma verbal viene, el presente de indicativo
del verbo wvemir. El Fuerte era el libertador esperado, el Mesias
prometido (Is. 49:25; 53:12). La proclamacion de Juan en el desierto es
el antecedente inmediato a la historia de Jests.

e|rcetal o] 1jscurovtero” mou ojpivsw mou. El que viene lo hace
después de mi. La expresion se considera generalmente como una forma
temporal. Es una forma de traducir la frase en donde aparece la
preposicion propia de genitivo ojpivsw, que se traduce como después.
El mensajero debe dejar constancia de su posicion en relacion con el
que viene despues, cuya llegada esta anunciando. Juan no era el
esperado, sino el que proclamaba su venida. En algin momento las
gentes se preguntarian s1 Juan era el Cristo recibiendo la respuesta que
Marcos traslada aqui (Lc. 3:15). Mas adelante confesaria directamente a
los lideres religiosos de su tiempo que no era el Cristo (Jn. 1:19, 20).




ou| owk eymiV 1JkanoV" kuvya" lu'sai toVn i1Jmavnta tw'n
ulJpodhmavtwn aujtou’. Juan confiesa su indignidad ante el que esta
anunciado, para llevar a cabo los deberes mas elementales de un
esclavo. La figura utilizada era conocida en el entorno social de
aquellos dias. Cuando un amo regresaba de una jornada de trabajo o de
viaje, un esclavo se encorvaba delante de €l para desatarle las correas de
sus sandalias y lavarle los pies. La ilustracion ponia de manifiesto la
condicion de un subordinado, en este caso Juan, ante un superior, que
era Jesus.

Nadie es suficientemente digno delante del Sefior. Juan
confesaba que ante Jesucristo no era digno de llevar a cabo las labores
humildes propias de un esclavo, es decir, los servicios mas pequefios
prestados al Sefior, superan en todo la grandeza de lo que un hombre
podria hacer. La vida cristiana pierde sentido y significado cuando se
deja de apreciar la grandeza de Jesus. Las glorias personales, el orgullo,
la grandeza, se apagan ante la gloriosa persona del Sefior. Solo quien es
como Diotrefes busca ensefiorearse de lo que es propiedad personal de
Cristo. La arrogancia de algunos en la iglesia de hoy, su afan de
protagonismo, la miseria de su busqueda de notoriedad, la nauseabunda
dimension de su altiva estimacion personal, son la natural manifestacion
de la ausencia de comunion con Cristo. Los fariseos de los tiempos de
Juan ignoraban las palabras y el ejemplo del Bautista en relacion con
Jestis. Ninguno de ellos estaba dispuesto a considerarse siervo porque
todos tenian la arrogante grandeza de quien se considera Sefior. Esta especie
esta presente también en la iglesia, a lo largo del ttempo. Es hora de
entender que la 1glesia esta sobrada de grandes y necesitada de siervos.

8. Yo a la verdad os he bautizado con agua, pero ¢l os bautizara con
Espiritu Santo.

ejgwV ebavptisa ulma'" u{dati, aytoV" deV baptivser ulma" en
Pneuvmati

Yo bauticé os conagua, peroEl bautizara os con Espiritu
JAgivw/.

Santo.

Notas y analisis del texto griego.

Concluyendo el traslado de las palabras de Juan, afiade: ejgwV, caso
nominativo de la primera persona singular del pronombre personal yo;
ejbavptisa, primera persona singular del aoristo primero de indicatio en voz
activa del verbo baptivzw, bautizar, aqui bauticé, ulma'", caso acusativo de la
segunda persona plural del pronombre personal os; u{dati, caso dativo neutro




singular del nombre comun declinado con agua, aujtoV", caso nominativo
masculino singular del pronombre intensivo EI; deV, particula conjuntiva que
hace las veces de conjuncion coordinante, con sentido de pero, mds bien, y, y
por cierto, antes bien, baptivsel, tercera persona singular del futuro de
indicativo en voz activa del verbo baptivzw, bautizar, aqui, bautizara;, ulma'",
caso acusativo de la tercera persona plural del pronombre personal os; ejn,
preposicion propia de dativo con; Pneuvmati, caso dativo neutro singular del
nombre Espiritu, aJgivw/, caso dativo neutro singular del adjetivo Santo.

ejgwV ejbavptisa La vemida del Mesias, del que Juan era
precursor, terminaria con el ministerio de preparacion que habia sido
llevado a cabo por éste en el Jordan, predicando el arrepentimiento y
bautizando con agua a quienes aceptaban el mensaje. De ahi que en la
construccion de la frase se utilice el aoristo ejbavptisa, bauticé, como
tarea concluida, hablando Juan desde una mirada retrospectiva de su
ministerto. Con todo podria estar usando un hebraismo, el perfecto
estatico hebreo, que puede traducirse como dbautizo.
uJma'" u{dati, El bautismo de Juan era, como se ha considerado
antes, simbolico, bautizando en agua a los que confesaban
arrepentimiento. La distancia entre el precursor y el Mesias se aprecia
en cada frase de las palabras de Juan. Aqui reconoce que su bautismo
era simplemente de agua, como expresion visible del arrepentimiento.
Pero, tras €l venia el Poderoso, que traia un bautismo diferente. El de
agua simbolizaba la purificacion del corazon que la gracia opera en todo
aquel que cree. Es el testimonio wvisible de una realidad espiritual
anunciada para el nuevo pacto: “Esparciré sobre vosotros agua limpia y
seréis limpiados... os daré corazon nuevo y pondré espirifit nuevo
dentro de vosotros” (Ez. 36:25, 26). Igualmente el escritor a los
Hebreos menciona el agua al escribir: “Acerquémonos con corazon
sincero, en plena certidumbre de fe, purificados los corazones de mala
conciencia, y lavados los cuerpos con agua limpia” (He. 10:22). El
bautismo de Juan expresaba sumbolicamente la limpieza interior a que
llegaba quien venia en arrepentimiento a Dios.
aujtoV" deV baptivser uJma'" en Pneuvmati JAgivw/. S1 quien
venia tras Juan era superior a €l, también tenia que ser superior el
bautismo de Cristo, que bautizaria con Espirifu Santo y fuiego. El Mesias
hablo a los suyos sobre el Espintu Santo que enviaria después de su
ascension. Luego de la resurreccion reafirmaria su promesa,
demandando a los suyos una espera en Jerusalén hasta el tiempo en que
el Espintu Santo descendiese sobre ellos (Hch. 1:5). Experiencia
urepetible que se produjo en el dia de Pentecostés (Hch. 2:2). El
bautismo en el Espiritu que Cristo llevo a cabo después de su ascension,
cumpliendo la promesa de enviarlo, se produjo una sola vez en la




historia de la 1glesia. El agente bautizante es Crsto, el receptor el
Espiritu, los bautizados los creyentes. Hay otro tipo de bautismo que es
el del Espiritu en Cristo.

El apostol Pedro recordaria la promesa de Juan en relacion con el
descenso del Espiritu Santo sobre el primer grupo de gentiles que se
incorporaban a la Iglesia (Hch. 11:16). Por la autoridad de Jesucristo el
Espiritu desciende para tomar posesion del nuevo santuario que es la
Iglesia. Por tanto, todo creyente que se incorpora a la 1glesia mediante el
nuevo nacimiento, esta bajo la bendita influencia del Espiritu. El
simbolismo de ser bautizados con el Espiritu, pone de manifiesto que
todos los creyentes quedan bajo el Espiritu Santo de Dios. Ademas, el
Espiritu Santo se otorga como don divino a todo aquel que cree. Nadie
puede ser salvo sin haber recibido el Espiritu de Cristo, porque nadie es
de Cristo sin tener su Espinitu (Ro. 8:9).

El bautismo de Jesus (1:9-11).

9. Acontecio en aquellos dias, que Jesus vino de Nazaret de Galilea,
y fue bautizado por Juan en el Jordan.

Kai1V ejgevneto ejn gjkeivnai” tai'" hJmevrai" h\lgen jlhsou'" ajpoV

Y sucedio en aquellos - dias Vino Jestis de
NazareVt th'" Galilaiva" kaiV ejbaptivsqh ej” toVn jlordavnhn uJpoV
Nazaret - a Galilea y fue bautizado en el Jordan por
jIwavnnou.

Juan.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo un nuevo parrafo cuyo tema es el bautismo de Jesus, escribe:
KaiV, conjuncion copulativa y: ejgevneto, tercera persona singular del aoristo
segundo de indicativo en voz media del verbo givnomai, llegar a ser,
originarse, suceder aqui, sucedio, ejn, preposicion propia de dativo em;
ejkeivnai”, caso dativo femenino plural del pronombre demostrativo aquellas,
ta1'", caso datuvo femenino plural del articulo determinado /as; hJmevrai", caso
dativo femenino plural del nombre comun dias; h\lgen, tercera persona singular
del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo e[rcomai, venir, aqui
como vino; Jlhsou'", caso nominativo masculino singular del nombre propio
Jesius, ajpoV, preposicion propia de genitivo de; NazareVt, caso genitivo
femenino singular del nombre propio Nazaret, th'", caso genitivo femenino
singular del articulo determinado la; Galilaiva", caso genitivo femenino
singular del nombre propio declinado a Galilea; kaiV, conjuncion copulativa y;,
ejbaptivsgh, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
pasiva del verbo baptivzw, bautizar, aqui fue bautizado, e1)", preposicion




propia de acusativo en; toVn, caso acusativo masculino singular del articulo
determinado el, jlordavnhn, caso acusativo masculino singular del nombre
propio Jordan; ulpoV, preposicion propia de genitivo por; jlwavnnou, caso
genitivo masculino singular del nombre propio Juan.

Marcos ofrece la narracion mas corta del bautismo de Jesus. Los
otros simopticos la describen ampliamente, por lo que es necesario
acudir a los paralelos para tener un detalle completo (cf. Mt. 3:13-17;
Lc. 3:21-22).

KaiV ejgevneto ejn ejkeivnai" tai'" hlmevrai". El relato se inicia
con una oracion temporal indefinida: “en aquellos dias”. Esta expresion
es rara en Marcos, apareciendo s6lo en otros dos lugares (8:1; 13:17,
24). Probablemente debe identificarse aqui con el tiempo de mayor
actividad de Juan (Lc. 3:21). Esta construccion con kaiV ejgevneto, y
vino, tiene una cierta vinculacion con la expresion semita (cf. Ex. 2:11;
Le 2 1),

hilgen jlhsou'" ajpoV NazareVt th'" Galilaiva". Jesus aparecio
entre las multitudes procedentes de Nazaret, en Galilea. S1 bien el relato
es el mas corto, Marcos hace una precision que los otros evangelistas
pasan por alto. S1 bien en relacion con Mateo, no se hace necesario este
dato puesto que antes situa a Jestis en Nazaret (Mt. 2:22, 23). Esta
ciudad fue la residencia de Jesus hasta el comienzo de su ministerio
publico. Alli habia trabajado, aprendido el oficio y ejercido como
carpintero, junto con su padre adoptivo José (Mt. 13:55). En Nazaret
Jestis era conocido también como e/ carpintero (6:3).

ka1V ejbaptivsgh e1j" tovVn jlordavnhn uJpoV jlwavnnou. Con
una brevisima frase, despacha el relato del bautismo de Jesus. El Sefior
tenia treinta afios cuando tuvo lugar el bautismo (Lc. 3:23). Quen vino
a Juan al Jordan era Jesus. El nombre es la traduccion griega de Josue,
que significa Yahvé es salvacion o también la salvacion de Yahvé. Es el
nombre que se ha considerado antes como el que califica la humanidad
del Hijo de Dios (Lc. 2:21). El bautismo descrito con sencillez obvia
aspectos que aparecen en los paralelos de Mateo y Lucas. Entre otras
cosas no se hace referencia a la perplejidad y hesitacion de Juan cuando
vio a Jesus (Mt. 3:14). Simplemente se hace referencia al hecho de que
Jestus fue bautizado por Juan. Debe prestarse atencion al hecho de que el
bautismo de Juan era testimonio del arrepentimiento. Juan sabia quien
era Jesus, el que bautizaria con Espiritu Santo (v. 8). De ahi la reticencia
del Bautista para bautizar al Seiior, ya que El estaba excluido por cuanto
era el Santo de Dios (Lc. 1:35). Sin embargo, por el relato de Mateo se
descubre que el Sefior calmo la inquietud de Juan diciéndole que era




necesario cumplir toda justicia (Mt. 3:15). Valga aqui insertar un parrafo
sobre el bautismo de Jests correspondiente a mi1 comentario de Mateo:

“Cabe aqui una reflexion sobre la razon del bautismo de Jestis.
A la pregunta ;por qué lo hizo?, se han propuesto algunas sugerencias.
Una de ellas sostiene que Jestis recibio el bautismo de arrepentimiento
como representante identificado con los pecadores, que ocuparia el
lugar de ellos, haciéndose maldicion al asumir la maldicion del pecado
de cada uno (Ga. 3:13). Por tanto, aunque El fite siempre sin pecado en
grado absoluto y no necesitaba personalmente del bautismo de
arrepentimiento, lo hizo en seiial de identificacion con los pecadores a
quienes salvaria por la obra de la Cruz. Sin embargo no debe olvidarse
qgue el ministerio de Cristo tenia que ver con el reino vy este tenia una
relacion muy directa con Israel, por tanto aquello que Jestis hacia tenia
que ver con el cumplimiento de toda justicia. Otra propuesta relaciona
el bautismo con la separacion de Jesus para el ministerio mesidanico.
Quienes hacen esta propuesta entienden que el reino de los cielos en la
tierra tendra como caracteristica la justicia perdurable (Dn. 9:24),
encontrando en las palabras de Jesus a Juan una alusion directa a esto.
Sin embargo, la consistencia de la proposicion es muy débil, por cuanto
no hay referencia directa que pueda unir los dos aspectos de la justicia.
Otros entienden que Jesuis en el bautismo se identifico con el remanente
fiel del pueblo que venia a Juan confesando su pecado y mostrando un
verdadero arrepentimiento. Pero, no hay base biblica suficiente para
hacer tal afirmacion.

El bautismo de Jesus fue el ultimo acto de su vida privada. Jestis
fue al bautismo voluntariamente por propia decision. De ahi en
adelante comenzaba su mision que seria Illevada a cabo en plena
dependencia del Padre, desde la dimension de la mds completa y
absoluta obediencia (Fil. 2:6-8). Sin embargo, no debe dejar de
prestarse atencion a las palabras que Jesus dijo a Juan comio razon
para ser bautizado: alfe" a|rti, ou{tw" gaVr prevpon ejstiVn hJmi'n
plhrw'sai pa'san dikaiosuvnhn ‘Deja ahora, porque conviene que
cumplamos toda justicia’. Cuando se observa la vida de Jesus a la huz
de los Evangelios se aprecia que desde el principio Jesus cumplio toda
justicia establecida vy demandada en la Ley. Tanto la circuncision al
octavo dia (Gn. 17:12; Lc. 2:21), como la presentacion en el templo a
los cuarenta dias del nacimiento (Ex. 13:2; 22:29; 34:19; Nm. 3:13;
8:17; 18:15; Lc. 2:22-24), como la subida a Jerusalén y la presencia en
el templo a los doce aiios (Ex. 23:14, 17; Lc. 2:41), era el cumplimiento
de ‘toda justicia’, es decir, la aceptacion plena de lo que Dios habia
establecido en su justa y santa Ley. La voz que se 0yo en el bautismo



desde el cielo dirigia a los hombres a prestar atencion al Sefior, que era
el Hijo amado en quien el Padre tenia complacencia. El ministerio de
Jesus tenia que ver con una obra sacerdotal. Era el sacerdote que tenia
que ofrecer un sacrificio de infinito valor para la salvacion del mundo.
No cabe duda que desde el punto de vista levitico, Jestis nunca hibiera
podido ser sacerdote; no pertenecia a la tribu de Levi, era de la de
Judd; no era de la familia de Aaron, por tanto no tenia ningun derecho
a ser sacerdote. Con todo, Dios tenia para Jesus un nuevo orden
sacerdotal, el de Melquisedec, en cuyo oficio presentaria a Dios un
unico y definitivo sacrificio por el pecado™. En este orden sacerdotal
perpetuo, el Sumo Sacerdote, Cristo, inaugura y concentra en si mismo
todo lo relativo al sacerdocio. Inaugura el orden sacerdotal porque
para esto habia sido establecido en el proposito divino (Sal. 110:4; He.
5:6), lo completa porque es el unico sacerdote que ofrece un unico y
definitivo sacrificio por el pecado, irrepetible ya en el tiempo y en la
eternidad (He. 1:3; 10:12, 18). El nuevo orden sacerdotal inaugurado
en El se extiende a quienes son sacerdotes espirituales de Dios por
posicion en el Sumo Sacerdote v vinculacién de vida con El, que los
capacita para esta condicion (1 P. 2:4-5, 9). En el ceremonial que daba
entrada al sacerdocio habia un lavamiento completo con agua del
nuevo sacerdote y la uncion con aceite (Ex. 29:4, 7). Este ritual pasaba
del tipo a la realidad tipificada, en el momento en que el Sumo
Sacerdote segun el orden de Melquisedec, era bautizado, cumpliendo
toda justicia, vy alcanzaba la uncion gloriosa para el ejercicio
ministerial dentro del oficio de sacerdote con el descenso sobre El del
Espiritu Santo (Mt. 3:16). De ahi en adelante Jesus leeria publicamente
la profecia de Isaias: ‘El Espiritu del Seiior esta sobre mi, por cuanto
me ha ungido para dar buenas nuevas a los pobres; me ha enviado a
sanar a los quebrantados de corazon; a pregonar libertad a los
cautivos, y vista a los ciegos;, a poner en libertad a los oprimidos, a
predicar el aiio agradable del Seiior” y diria a los oyentes de la
sinagoga: “Hoy se ha cumplido esta Escritura delante de vosotros’ (Lc.
4:18, 19, 21). En este sentido alcanzan toda la dimension las palabras de Jestis
a Juan: “deja ahora, porque es necesario quie cumplamos toda justicia”.

10. Y luego, cuando subia del agua, vio abrirse los cielos, y al
Espiritu como paloma que descendia sobre él.

ka1V euyjquV" ajnabaivnwn ejk tou’ u{dato" ei\den scizomevnou" touV"

Y al instante  subiendo del agua vio que se rasgan los
owyranouV" kaiV toV Pneu ma wlJ" peristeraVn katabai non e1j" aujtovn:
cielos y el [Espiritu como  paloma descendiendo hacia El

! Ver esto mas ampliamente en el comentario a Hebreos.



Notas y analisis del texto griego.

Concluyendo el relato del bautismo, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y;
euyquV", adverbio de modo enseguida, al instante, ajmnabaivnwn, caso
nominativo masculino singular del participio de presente en voz activa del
verbo ajnabaivnw, salir, subir, aqui subiendo; ejk, preposicion propia de
genitivo de; tou’, caso genitivo neutro singular del articulo determinado el;
u{dato", caso genitivo neutro singular del nombre comun agua, ei\den, tercera
persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
ei[dw, mirar, ver, aqui vio;, scizomevnou", caso acusativo masculino plural del
participio de presente en voz pasiva del verbo scivzw, rasgar, partir,
desgarrar, dividir, aqui siendo rasgados, que se rasgan; touV", caso acusativo
masculino plural del articulo determinado los; oujranouV", caso acusativo
masculino plural del nombre comun cielos; kaiV, conjuncion copulativa y; toV,
caso acusativo neutro singular del articulo determinado el; Pneu'ma, caso
acusativo neutro singular del nombre Espiritu; wl", adverbio de modo, como,
que hace las veces de conjuncion comparativa; peristeraVn, caso acusativo
femenino singular del nombre comun paloma; katabai'non, caso acusativo
neutro singular del participio de presente en voz activa del verbo katabaivnw,
caer, bajar, descender, aqui descendiendo; e1)", preposicion propia de
acusativo hacia, aujtovn, caso acusativo masculino de la tercera persona
singular del pronombre personal é/.

ka1V emyquV" ajnabaivnwn ejk tou’ u{dato". Marcos relata lo que
ocurrio en el mismo instante en que Jesus, concluido su bautismo, subia
del agua. Luego de ser bautizado el Sefior subi6 del Jordan, lo que pone
de manifiesto que el Sefior estuvo en el agua y salio de ella después de
haber sido bautizado.

el\den scizomevnou" touV" owranouV". Marcos pasa a prestar
atencion a lo que ocurrio después del bautismo. Quien tuvo la vision fue
el que subia del agua, es decir, Jesus; éste es el sujeto de la oracion.
Puede conjeturarse s1 Juan vio el Espintu descender hacia Jesus, pero,
teniendo en cuenta solo el relato de Marcos, no hay base gramatical en
la oracion para afirmarlo. El texto no indica s1 los demas o solo Juan
vieron rasgarse los cielos. Sélo acudiendo al evangelio segun Juan se
puede afirmar que Juan vio al Espiritu como paloma que descendio y
permanecid sobre el Sefior (Jn. 1:32), indicacion semejante en Mateo
(Mt. 3:16), mientras que Lucas dice que vio al Espintu en forma
corporal como paloma (Lc. 3:22). Lo que desea Marcos es que el lector
observe como los cielos se abrieron tras el bautismo de Jesus, cuando
subia del agua. Lucas aifiade otro detalle diciendo que este
acontecimiento se produjo mientras el Sefior oraba (Lc. 3:21). Marcos
desea que los lectores observen como los cielos se abrieron tras el




bautismo del Sefior. Sin duda fue una admirable y milagrosa
manifestacion para los que estaban alli. Es verdad que no existe en el
pasaje, n1 tampoco en los paralelos, una evidencia clara para afirmar que
todos los presentes vieron los cielos abiertos, pero de lo que no cabe
duda es que tanto Jestis como Juan vieron como se abrian. Fue un
milagro a la vista de todos los presentes, entre los que estaban también
Juan y Jesus. Algunos objetan que las gentes que estaban en aquellos
momentos no vieron los cielos abiertos; ciertamente no hay una
evidencia contundente para afirmarlo, pero lo que no cabe duda es que
tanto Jesus como Juan vieron abrirse los cielos (Jn. 1:33-34).

kaiV toV pneu'ma wJ" peristeraVn katabai non e1" aujtovn.
Prosiguiendo el relato, Marcos hace observar que Jestis vio descender
sobre El como una paloma que venia a su encuentro, literalmente eij"
aujtovn hacia El. El hecho de abrirse los cielos es la preparacion
sobrenatural que dispone para el testtimonio que el Padre va a dar en
relacion con su Hijo. La vision del Espintu descendiendo sobre Jesus
como paloma fue visto por Juan. Este es su testtimomio: “Vi al Espiritu
que descendia del cielo como paloma, y permanecio sobre él. Y yo no le
conocia;, pero el que me envio a bautizar con agua, aquél me dijo:
Sobre quien veas descender el Espiritu y que permanece sobre él, ése es
el que bautiza con el Espiritu Santo” (Jn. 1:32, 33).

La pregunta surge habitualmente: ;Fue un bautismo con el
Espiritu? No hay fundamento biblico para entrar en este asunto, pero, de
lo que no hay duda es que simbolicamente representa la uncion de
Jesus, el Siervo de Dios, enviado por el Padre, para el mimisterio que iba
a realizar en el tiempo inmediato al bautismo, por tanto el descenso del
Espiritu sobre Jesus tiene que ver con el cumplimiento de la uncion del
que era anunciado por los profetas como el enviado de Dios.

Escribe el Dr. J. W. Dale:

“Se han suministrado evidencias hasta el extremo para probar
que hay bautismos en los que no esta el elemento envolvente, ni siquiera
puede concebirse racionalmente. El uso de tales circunstancias se basa
en la semejanza de condicion con la que se produce en una clase de
cuerpos que pueden ser llenados u ocupados de tal modo que reciben
las cualidades del elemento envolvente. Por tanto, este descenso del
Espiritu Santo y su morada en el Sefior se llama un bautismo, y no por
cualquier posible envolvimiento irracional externo.

Las Escrituras dan abundantes testimonios de que fodo el Ser de
‘el Cristo’ estuvo de ahi en adelante bajo la influencia de esa uncion: 1.



A traves de la declaracion del heraldo (Jn. 3:34), quien dijo. 'Dios no —
le- da el Espiritu por medida’, y también mediante la declaracion
posterior: ‘Jesus, lleno del Espiritu Santo’. No se nos deja a nosotros la
deduccion de que ese Don tendria una influencia directora, sino que
Juan declara expresamente: ‘Porque el que Dios envio, las palabras de
Dios habla; pues Dios no —le- da el Espiritu por medida’. 2. Ese Don
era tan ilimitado en cuanto a tiempo como lo era con respecto a la
medida: Vi al Espiritu que descendia del cielo como paloma, y
permanecio sobre él’ (Jn. 1:32). 3. Dirigido por esta Influencia, El
predico: ‘El Espiritu del Sefior esta sobre mi, por cuanto me ha ungido
para dar buenas nuevas a los pobres, ... A predicar el afio agradable
del Seitor...Y comenzo a decirles: Hoy se ha cumplido esta Escritura
delante de vosotros’ (Lc. 4:18-21). 'Dios ungio con el Espiritu Santo y
con poder a Jesis de Nazaret’ (Hch. 10:38). 4. Sus milagros fueron
realizados mediante este poder: ‘Pero si yo por (ejn) el Espiritu de Dios
echo fuera los demonios, ciertamente ha llegado a vosotros el reino de
Dios’ (Mt. 12:28). La ofrenda de Si mismo como Cordero de Dios la
hizo Cristo mediante el Espiritu: ‘Cristo, el cual mediante el Espiritu
eterno se ofrecio a si mismo sin mancha a Dios’ (He. 9:14). Se nos dice
que el Salvador, inmediatamente después del bautismo, estaba Ileno del
Espiritu Santo, lo cual es evidencia concluyente de la influencia
permanente y directora del bautismo espiritual: ‘Jesus, Illeno del
Espiritu Santo, volvio del Jordan, y fue llevado por (ejn) el Espiritu al
desierto’ (Lc. 4:1). Y cuando él volvio del desierto, regreso investido

con toda la energia del Espiritu divino: ‘Y Jesus volvio en el poder del
Espiritu a Galilea’ (Lc. 4:14) %",

No se trata aqui de un don simbolizado en el Espiritu que
desciende, sino de la presencia de la tercera Persona Divina. La
manifestacion de Dios como paloma es una novedad del Nuevo
Testamento. En el Antiguo se suele comparar con un aguila que protege
a sus pollos (cf. Ex. 19:4; Dt. 32:11). Aqui aparece en la admirable
dimension de paz. ;Por qué la Tercera Persona Divina escogid esta
forma para manifestarse? No hay respuesta biblica definitiva. Es
immdudable que la tinica Persona Divina que se manifiesta en forma
corporal humana es la Segunda, que por la encarnacion queda revestida
de humanidad y se hace Emanuel, Dios con nosotros. De ahi que todas
las veces en que aparece la Teofania de la Segunda Persona, se
manifiesta en forma humana.




= J. W. Dale. Christic and Patristic Baptism. Pag. 32 s.

Como se dijo en el comentario de este pasaje en el evangelio
segun Mateo, algunos consideran que la paloma simboliza pureza y
benignidad, caracter propio del Consolador y también de Jestis en el
poder del Espintu (cf. Sal. 68:13; Mt. 10:16). Con esa dulzura y
mansedumbre Jests estaba equipado para ser el consolador de los
afligidos, y dar su vida en precio del rescate del mundo. Para soportar
lag aflicciones, perdonar las ofensas y ser paciente con todos, necesitaba
ser manso, humilde y apacible. El Bautista observo que aquella forma
como paloma reposaba durante un tiempo sobre Jesus (Jn. 1:32, 33). No
fue una vision rapida que pudiera ser confundida con cualquier otro
fenomeno natural o los efectos de la luz en un determinado momento
del dia. Es necesario recordar que Jesucristo es una Persona Divino-
humana, es decir, una Persona Divina con dos naturalezas, la divina y la
humana. En cuanto a la naturaleza divina, nm1 necesitaba n1 podia ser
fortalecida, sin embargo la humana lo requeria. Era en todo semejante a
los hombres, salvo en lo relativo al pecado y en la union hipostatica con
la Deidad, que supera en todo a cualquier parecido con los hombres. Su
naturaleza humana quedaba bajo el control y poder del Espiritu Santo de
Dios que conducia sus acciones y ejecutaba con su poder los milagros y
seflales mesianicas conforme a lo profetizado. No existe conflicto
alguno entre esta accion del Espiritu y la concepcion de la humanidad
del Salvador por el poder del mismo Espiritu (Mt. 1:20; Lc. 1:35). Con
la union del Espiritu que descendio sobre Jesus quedaba capacitado para
el ministerio que habia venido a realizar. Jesus era también el profeta
por excelencia y sus palabras, como las de los profetas, eran en el poder
del Espintu.

Un notorio simbolismo aparece en el relato del bautismo y
descenso del Espiritu sobre Jesus. El pecado habia cerrado la puerta de
acceso a Dios, distanciando el cielo de los hombres que por su
condicion no podian acceder al Trono de Dios, que era un trono de
juicio a causa de la condicion rebelde, desobediente y pecaminosa del
ser humano. Ante el hombre perfecto, Jestis de Nazaret, sin pecado e
impecable, se abren los cielos. El trono de juicio sera cambiado en
razon a la obra de la Cruz, en un trono de gracia y de misericordia al
que se 1nvita a todos los creyentes para que accedan a €l. El poder del
Espiritu que llenaba en plenitud a Jests de Nazaret, es prometido por El
a sus seguidores, que llegarian a disponer de los mismos recursos de
poder para llevar a cabo la obra que Jesus les encomendoé sin limite de
tiempo, capacitados para ejercer los mismos dones cuando fuese
necesario conforme al plan y proposito de Dios y, sobre todo,
manifestar el mismo caracter (Mt. 11:29, 30, 12:19; 21:4, 5; Lc. 23:34;
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proposito de Dios es que sea conformada a la imagen de Jesus (Ro.
8:29), so6lo posible en el poder del Espiritu que reproduce Su caracter en
el cristtano (Ga. 5:22-23). Cualquier accion de testimonio, cualquier
avance en la obra y cualquier manifestacion de poder, sélo es posible en
el Espintu (Zac. 4:6).

11. Y vino una voz de los cielos que decia: Tu eres mi Hijo amado;
en ti tengo complacencia.

kaiV fwnhV ejgevneto ek tw'n owjranw’ n’ suV ei\ o] Uilov" mou
ol

X voz vino de los cielos: Tha eres el Hio demi el
ajgaphtov", ejn so1V eujdovkhsa.
amado en t1 me complaci.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

® ejgevneto ejk tw'n oujranw'n, vino del cielo, lectura atestiguada en a”, A, B,
L,D,f', f", 33, 157,180, 205, 579, 700, 892, 1006, 1010, 1071, 1241, 1243,
1292, 1424, 1505, 2427, Biz [E, F, H, P, S], Lect, it™" ", vg, sir™ B-pd/mss copsa o

1I18E

arm , ef, esl, Diatessaron, Jeronimo.
Lectura tou’ oujranw'n, del cielo, lecturaen [ 127, [ 1847

ejk tw'n oujranw'n hjkouvsqh, del cielo se oyo, segun Q, 28, 565, vg™, sir¥™,

g0’

ejk tw'n oujranw'n, y del cielo, conforme a D, it* ™",

Describiendo €l testimonio celestial, dice: kaiV, conjuncion copulativa y;
fwnhV, caso nominativo femenino singular del nombre comun voz; €jgevneto,
ercera persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz media del
verbo givnomai, llegar a ser, originarse, suceder, venir aqui vino, ¢jk,
preposicion propia de genitivo de; tw'n, caso gentivo masculino plural del
articulo determinado /os; oujranw’n, caso genitivo masculino plural del nombre
comun cielos, suV, caso nominativo de la segunda persona singular del
pronombre personal ti; e1\, tercera persona singular del presente de indicativo
en voz activa del verbo eyymiv, ser, aqui eres, 0J, caso nominativo masculino
singular del articulo determinado el; UiJov", caso nominativo masculino
singular del nombre Hijo, mou, caso genitivo de la primera persona singular
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singular del articulo determinado el, ajgaphtov”, caso nominativo masculino

singular del adjetivo articular amado; en, preposicion propia de dativo em;
so1V, caso dativo de la segunda persona singular del pronombre personal #i;
eujdovkhsa, primera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz
activa del verbo eujdokevw, estar complacido, aqui como tengo complacencia,
0 estoy complacido, me complaci.

ka1V fwnhV ejgevneto ejk tw'n oyranw n: Marcos relata lo que
ocurrid en el mismo momento en que concluyo el bautismo de Jesus,
cuando subia del agua. La redaccion es abrupta y probablemente los
copistas introdujeron el verbo ejgevneto, vino, para complementarla,
como se aprecia por lecturas alternativas. A la vision del Espintu se
suma ahora la voz de Dios, literalmente voz de los cielos. No es tanto un
testimonio para los presentes, sino un dialogo del Padre con el Hijo.
Este titulo se destaca en la voz que vino desde el cielo. Aunque venia
como siervo para cumplir la obra que el Padre le habia encomendado,
era el Hyjo eterno de Dios, revestido de humamdad. Algunos pretenden
ver aqui el surgir de la conciencia mesidnica en Jesucristo, olvidandose
que ya cuando era adolescente, en el encuentro con sus padres, luego de
la ausencia de ellos para estar en el templo, les dijo que le era necesario
estar en los negocios de su Padre (Lc. 2:49). No cabe duda que el
testtmonio celestial supone el reconocimiento mesianico publico de
Jestis de Nazaret, respaldandolo ante todos como el Rey determinado
para remnar sobre el mundo, como cumplimiento de la profecia del
Salmo, en donde se usa el mismo término de “Mi hijo eres ti”, afiadiendo
también la generacion divina: “Yo te engendré hoy” (Sal. 2:7).

La expresion celestial es un dialogo directo con el Hijo y no un
testtmomio ante todos, como se dice antes, tal como necesariamente se
aprecia en el uso del pronombre personal suV, ti. Si1 fuese una
expresion de testtmonio tendria que usarse la tercera persona el es mi
Hijo amado. Sin duda el dialogo entre el Padre y el Hijo, es también
testimonio de relacion ante todos.

ejk tw'n owranw'n: Es interesante notar que la voz vino no solo
del cielo, en singular, sino de los cielos, en plural como se lee en el
texto gnego. La teologia hebrea establecia un primer cielo, el
atmosfeérico, un segundo cielo, el estelar y el tercer cielo, o cielo de los
cielos, donde Dios se manifiesta particularmente en gloria. Cuando se
habla de /os cielos, en el contexto semita esta haciéndose mencion al
cielo donde esta el trono de Dios.
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entre Jesus, el que subia del agua y el Padre que desde los cielos
declaraba que aquel, aparentemente un hombre para los que le veian era

su Hijo Amado. Este titulo es aplicado en ocasiones al primogénito, el
que tenia los derechos a la mejor herencia y continuaba la linea que
procedia de su padre, como fue el caso de Isaac (Gn. 22:2). El evangelio
segun Juan le llama el Unigénito (In. 1:14). Este nombre, monogenhvc,
tiene la dimension de unicidad, como su misma raiz en el griego
determina: el unico en esa dimension o condicion, quiere decir que
siendo el Umgénito del Padre, es el unico Hijo en esa condicion porque
es eternamente co-igual con el Padre, procediendo de El sin origen de
vida. Nosotros somos hijos de Dios por adopcioén en el Hijo, pero El y
solo El lo es por relacion trinitaria.

Es importante esta voz del Padre, porque el evangelio comienza
presentando a Jestis como el Hijo de Dios (v. 1), que podria suponerse
una posicion del narrador, pero aqui es la afirmacion celestial que pone
de manifiesto la 1dentidad del que habia sido bautizado, como mi Hijo
Amado. Otros asuntos del relato biblico llevado a cabo por Marcos,
podran ser discutibles, interpretables, etc. pero aqui no hay mas que
aceptar lo que con brevedad y precision dice la voz desde los cielos:
Jestis de Nazaret era el Hijo de Dios. La voz que testifica es la del
Padre, ya que proclama que Jesus es su Hijjo. Hijo no solo en el sentido
mesianico, sino por generacion eterna en el seno de la Deidad. Jesus,
que comparte con el Padre y el Espiritu la esencia divina, es el Amado
del Padre (Jn. 1:14, 3:16; 10:17; 17:23). La composicion de la frase con
articulo determinado precediendo al nombre y al adjetivo, literalmente
“el Hijo mio, el Amado”, excluyen cualquier relacion semejante con
otro que no fuese Jesucristo. Esto confirma también la eterna
preexistencia de Jestis de Nazaret. La relacion paterno-filial de Jesus
con el Padre no comienza en el Ser Divino sino que se establece
eternamente, ya que para el Padre la vida personal se fundamenta en el
hecho de pronunciar la Palabra eterna que se concreta en el Hijo.

ejn so1V eujdovkhsa. Todos los que presenciaban el bautismo
declaraban su condicion de pecadores, por tanto, Dios no podia
complacerse en ellos, los recibia para remision de pecados. Jests de
Nazaret, como Hijo Amado de Dios, es impecable. El Padre tiene
complacencia eterna con el Hijo, como su delicia infinita (Pr. 8:30).

Marcos ofrece aqui una manifestacion eminentemente trinitaria.
El Hijo subiendo del agua; el Espintu descendiendo hacia El en forma
corporal como paloma, el Padre expresando desde los cielos su

f‘ﬂfﬂﬂ]ﬂ{"ﬂﬂf‘iﬂl I-_II1 'I'.I'J-E"I"i"l"l"l ﬂl]‘il"\ Hﬂ nina !'Iﬂl"""l'ﬂ‘l‘":! ANSa .ﬂ. l"‘l'l'lﬂ] Fa b b =1 'FIIﬂ



HU‘.IIFLHHH‘L‘-‘LM- il A i e e i i - i ol N Wt e \11..-1-1.- - L\iLrI-HJ. \._ll.i-'!.r e

bautizado y subia del agua era oJ mJov" mou oJ ajgaphtov", el Hijo de
El, el Amado. Siendo Hyjjo y Amado no podia Dios por menos que ejn

so1V eujdovkhsa, complacerse en El. No cabe duda que esta voz del
cielo era también un testimonio mas para el Bautista. El Espintu
descendiendo sobre El y la voz desde los cielos le acreditaba, sin duda
alguna, que aquel era el Mesias prometido y enviado. En el contexto del
evangelio era el Hijo eternamente designado para la obra de redencion
del mundo (1 P. 1:18-20). Para la Cristologia de Marcos, es un
testtmonio de la unicidad Personal de Jesucristo, v de sus dos
naturalezas, es decir, que Jesucristo es una sola Persona, la del Hyjo,
Verbo eterno de Dios, sujeto de atribucion de las dos naturalezas
subsistentes en ella. Los dos articulos vinculados en la oracion tienen
una notable importancia. Jesus no era un hijo por creacion como los
angeles (Job 1:6), m1 por adopcion como los cristianos (Ga. 4:4). Es el
eterno Hijo de Dios por relacion intratrinitaria. El unico en quien el
Padre podia mostrar su complacencia absoluta a infimita. Por eso las
palabras del Padre, son alusion a las del salmista: “El Seiior me ha
dicho: Mi Hijo eres ni; Yo te engendré hoy” (Sal. 2:7), y a las del
profeta: “He aqui mi siervo, yo le sostendré; mi escogido, en quien mi
alma tiene contentamiento; he puesto sobre El mi Espiritu; El traerd
justicia a las naciones” (Is. 42:1). El Padre declara con Sus palabras lo
que Jesus es desde su concepcion virginal en el vientre de Maria. En la
eternidad el Hijo era el objeto inagotable de la complacencia del Padre,
como lo es en la temporalidad de su humanidad. No es posible que
Jestis adquiriese su conciencia mesianica en el bautismo, esta esta
presente en la conciencia personal de Jesus, el Hijo de Dios encarnado,
que adquiere una mayor intensidad, como consecuencia del desarrollo
propio de su naturaleza humana, como hombre.

La tentacion (1:12-13).
12. Y luego el Espiritu le impulso al desierto.

KaiV euyyquV" toV Pneu ma aujtoVn ejkbavlle1 elj” thVn e[rhmon.

Y enseguida el Espiritu le impulsa hacia el desierto.

Notas y analisis del texto griego.

Iniciando el relato de las tentaciones de Jesus, escribe: KaiV, conjuncion
copulativa y; eujquV", adverbio de modo enseguida, toV, caso nominativo
neutro singular del articulo determinado el, Pneu'ma, caso nominativo neutro
singular del nombre divino Espiritu; aujtoVn, caso acusativo masculino de la
tercera persona singular del pronombre personal declinado a él, le; ejkbavllet,




tercera persona singular del presente de indicativo en voz activa del verbo
ejkbavllw, impulsar, enviar, hacer ir, aqui impulsa; e1)", preposicion propia de
acusativo a, hacia, thVn, caso acusativo femenino singular del articulo

determinado /a; e[rhmon, caso acusativo femenino singular del nombre comun
desierto, lugar poco poblado.

KaiV eujqu toV Pneu'ma autoVn ejkbavller ey" thVn
e[thmon. Inmediatamente a su bautismo, Jesus es impulsado por el
Espiritu al desierto. Al testimonio del bautismo sigue el de la tentacion.
El Espiritu impele al Sefior hacia el desierto. El relato de la tentacion
esta reducido a una minima expresion en Marcos, a diferencia de los
otros dos sinopticos, que lo relatan con amplitud. Mateo hace notar que
las tentaciones se produjeron luego del ayuno de cuarenta dias (Mt. 4:2),
sin embargo Marcos y Lucas las ponen como una sucesion en el
transcurso de ellos.

aujtoVn ejkbavller e1)" thVn e[rhmon. Marcos hace notar que el
Espiritu impulsé a Cristo al desierto. El sujeto de la accion es el
Espiritu. La accion es inmediata como se aprecia en el uso del adverbio
euyquV", enseguida o inmediatamente. La forma verbal ejkbavlleil, va
ligada muchas veces a la 1dea de empujar o expulsar a alguien renuente,
como ocurre con la expulsion de los demonios, (cf. 1:34, 39, 43), de ahi
que sea dificil separar esta idea cada vez que ocwrre la palabra. No
puede suponerse aqui que Jesus fuese impulsado en el sentido de una
accion forzada llevada a cabo por el Espintu que le obliga a 1r al
desierto. Tal vez sea mejor utilizar en la traduccion el verbo impeler,
que expresa la 1dea de provocar un movimiento, estimular o impulsar
una accion. El Espiritu Santo actua en la naturaleza humana del Hijo de
Dios para conducirle a una determinada accion. A semejanza de los
hombres regenerados a quienes Dios da el don de su Espiritu, residente
en cada uno de los que han creido, a Jestis no le fue dado el Espiritu por
medida. Como Mesiasg, las sefiales que 1ba a realizar y que Marcos sitia
en el relato del evangelio, se producian en el poder del Espiritu. Eso no
quiere decir que Jesus fue un mero instrumento en manos del Espiritu,
ya que portentos y milagros se hicieron también por la omnipotencia de
la Segunda Persona Divina en quien subsiste la humanidad de Jesus. El
Espiritu toma el control de la humanidad de Jesus, para conducirle en
ese plano, de modo que pueda ser ejemplo a los hombres, desde una
humanidad perfectamente identificable con el resto de los hombres. El
Mesias como hombre debia pasar por la experiencia del resto de los hombres.

El Espiritu conduce a Jesus al desierto. No cabe duda que por los

ralatae naralelne el lnoar a donde fnie condiicidn el QRefior era mad



immhospito que el que se menciona antes, en donde Juan bautizaba (v. 4).
La lectura produce el natural deseo de saber cual es el desierto a donde
fue dirigido Crnisto. Por el versiculo siguiente se dice que estuvo con las

fieras. ;Qué tipo de fieras habia en el entorno mas o menos cercano del
lugar a donde fue bautizado? El lugar tenia que ser apartado donde
estaban las guaridas de los animales salvajes. Algunos® suponen que se
trataba del desierto de Judea que se encuentra en la nibera del Jordan. La
zoologia de la region situa en ella a culebras, gacelas, cabras salvajes,
aguilas, escuchandose en las noches los aullidos de chacales y hienas.
Anteriormente, en dias de Eliseo, habia osos en los bosques existentes
entre Betel y Jerico (2 R. 2:24). En tiempos de los jueces habia leones
en Israel. No es posible determinar que tipo de animales son los que se
mencionan aqui, mi tampoco se puede establecer el lugar en donde
estaba situado este desierto. La tradicion situa el lugar donde el Sefior
paso el tiempo de los cuarenta dias de ayuno, en una loma de unos
trescientos metros de altura, conocida como Djebel Karantal, sin
embargo, son meras suposiciones que la tradicion hace llegar hasta
nuestros dias. El hecho real es que el Sefior fue probado en todo
conforme a nuestra semejanza. Nuestras tentaciones fueron también las
suyas, por lo que es capaz de compadecerse de quienes pasan por la
experiencia de la tentacion.

13. Y estuvo alli en el desierto cuarenta dias, v era tentado por
Satanas, y estaba con las fieras; y los angeles le servian.

kaitV h'n em th'/ erhvmw/ tesseravkonta hJmevra" peirazovmeno"

uJpoV
Y estuvo en el desierto cuarenta dias siendo tentado por
fou’ satana’, kaiV h\n metaV tw'n ghnivwn, kaiV o1] a[ggelo1
- Satanas, y estuvo con las fieras, y los angeles
dihkovnoun aujtw'/.

servian le.

Notas y analisis del texto griego.

Competando el relato de las tentaciones, afiade: kaiV, conjuncion copulativa y;
h'\n, tercera persona singular del imperfecto de indicativo en voz activa del
verbo elymiv, ser, estar, aqui estuvo o estaba; €jn, preposicion propia de dativo
en, th'/, caso dativo femenino singular del articulo determinado /a;, ejrhvmwy/,
caso dativo femenino singular del nombre comun desierto, tesseravkonta,
adjetivo numeral cardinal cuarenta, hJmevra", caso acusativo femenino plural
del nombre comun dias;, peirazovmeno", caso nominativo masculino singular
del participio de presente en voz pasiva del verbo peiravzw, probar, tentar,
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genitivo masculino singular del articulo determinado el; satana’, caso genitivo
masculino singular del nombre comun adversario, satan, kaiV, conjuncion

3 Entre otros Grundmann; Schlater.

copulativa y; h\n, tercera persona singular del imperfecto de indicativo en voz
activa del verbo eymiv, ser, estar, aqui estuvo o0 estaba, metaV, preposicion
propia de genitivo comn, tw'n, caso genitivo neutro plural del articulo
determinado los; ghrivwn, caso genitivo neutro plural del nombre comun
bestias, animales salvajes, fieras, kaiV, conjuncion copulativa y; oilJ, caso
nominativo masculino plural del articulo determinado /los; a[ggeloi, caso
nominativo masculino plural del nombre comun dngeles; dihkovnoun, tercera
persona plural del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo diakonevw,
servir, aqui servian, aujtw'/, caso dativo masculino de la tercera pesona
singular del pronombre personal declinado a €/, le.

kaiV h'\n ejn th'/ ejrhvmw/ tesseravkonta hJmevra", En un solo
versiculo trata las tentaciones del Sefior. Impulsado por el Espintu al
desierto, estuvo en aquel lugar un tiempo prolongado en la soledad de
un lugar deshabitado. Los cuarenta dias tfraen el recuerdo de
experiencias de hombres de Dios en la antigiiedad: Moisés estuvo ese
tiempo en el monte donde recibia instrucciones divinas para el pueblo
(Ex. 34:2, 28; Dt. 9:9, 18). De 1gual modo Elias, en el mismo monte (1
R. 19:8). Por los paralelos sabemos que el Sefior estuvo en ayunas
durante ese tiempo (Mt. 4:2).

peirazovmeno" uJpoV tou' satana’, Entrar a considerar el hecho
de que Jesucristo fue tentado, supone algunas dificultades, por lo menos
aparentes ya que hay asuntos que deben ser temidas en cuenta. Una de
las dificultades estriba en la condicion Divino-humana de Jesus. ;Es
posible que Dios sea tentado? ;Dejo Jestus de ser Dios en algun
momento de su vida? S1 las dos preguntas exigen una respuesta negativa
,como deben ser entendidas las tentaciones? La palabra que se traduce
por tentacion, tiene el sentido de someter a prueba, pudiendo ser con
intencion positiva de fortalecer la fe o la virtud, o negativa procurando
alguna accion pecaminosa. No cabe duda que este ultimo propoésito no
esta en la intenciéon de Dios y, por tanto, no puede proceder de El. El
origen de este aspecto de la fentacion tiene que estar relacionado con
Satanas. Por esa razon Santiago afirma que “Dios no tienta a nadie”
(Stg. 1:13). En el origen de la prueba con carecer positivo puede estar
Dios, de modo que el probo a Abraham con el proposito de bendecirlo y
fortalecer su fe, cuando le p1di6 que sacrificara a su hijjo Isaac (Gn.
22:1-2). El mismo creyente es exhortado a una prueba en sentido
positivo para verificar como esta su vida de fe (2 Co. 13:5). El creyente
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ensefiado a orar pidiendo proteccion para el aspecto negativo de la
prueba: “Y no nos metas en tentacion, mds libranos del mal” (Mt. 6:13).
La vida del cristiano esta rodeada de pruebas (Stg. 1:2), algunas de las
cuales generan dificultades y aflicciones (1 P. 1:6). Pero, el conflicto no

puede superar nunca las fuerzas espirituales que el cristtano tiene para
soportarlo (1 Co. 10:13). Oftra dificultad consiste en entender la
tentacion en el plano de la deidad, puesto que Jesucristo no es solamente
hombre, sino Dios-hombre. La Biblia ensefia que Dos puede ser
probado. Pero todas las veces que aparece este aspecto de la verdad,
tiene que ser considerado bajo la premisa de que Dios no puede ser
tentado hacia el mal, m El tienta a nadie en esa direccion (Stg. 1:13). El
sentido de prueba o tentacion relacionada con Dios tiene que ver con
una provocaciéon que el hombre genera contra El. Esa provocacion
puede ser dirigida en contra de cada una de las Tres Personas Divinas.
Un aspecto de la provocacion contra Dios es cuando se ensefian
preceptos como mandamientos divinos cuando proceden del hombre; el
apostol Pablo dice de los tales que estaban tenfando a Dios (Hch.
15:10), en referencia directa al Padre. De 1igual modo también puede ser
probado el Espiritu Santo, por la accion impia de los hombres, como
fue el caso de la mentira de Ananias y Safira de lo que Pedro dice que
se habian convenido para tentar al Espiritu del Seiior (Hch. 5:8-10).
Pero, ;estan las tentaciones del Sefior en esta dimension? ;Deben ser
consideradas solo en el plano de la ofensa y provocacion impia a la
Deidad? No debe olvidarse que Jesucristo es una Persona Divino-
humana, es decir, la Segunda Persona divina revestida de humanidad, o
lo que es 1gual, una Persona Divina con dos naturalezas, lo que
constituye una unmién hipostatica. Las pruebas que experimento Jesus en
las tentaciones sucedieron en la esfera de su humanidad y no en la de su
Deidad, ya que como Dios no puede ser tentado a hacer el mal, pero sin
dejar de afirmar la verdad de la inseparable umidad sin confusion m
mezcla de las dos naturalezas en la Persona del Hijo de Dios. Con todo
no es posible dejar de observar que Jesus, en el plano de la humanidad
del Verbo encamnado, estuvo libre absolutamente de pecado, tanto en la
accion volitiva como en la practica.

El proposito de Dios tenia en Su determinacion que se produjesen
las tentaciones de Jesus, es decir, obedece a un plan trazado por Dios
mismo. Mateo enfatiza ese proposito cuando dice que fue llevado por el
Espiritu al desierto para ser tentado (Mt. 4:1). El Espiritu lo llevo al
desierto con un proposito concreto y definido: Ser tentado por Satands.
Las tentaciones de Cristo no deben ser consideradas como s1 el Sefior
fuera la victima buscada por Satanas, sino al contrario, ya que es El



quien va al encuentro de Satanas, conducido por el Espintu. El Sefior va
en el poder del Espintu, esto es, su humanidad controlada totalmente
por el Egpintu Santo. Dios habia previsto que su Hijo fuese tentado
después del bautismo y antes de iniciar su ministerio publico, por tanto,
ese proposito se cumplio como habia sido predeterminado. El hecho de

que Jesucristo dependiera del Espiritu Santo esta vinculado y limitado a
la esfera de su humanidad. Con relacion a su deidad no habia esa
dependencia, a causa de la 1gualdad e identidad de las Personas Divinas.
Pero, como ejemplo a todos los creyentes, la dependencia del Espiritu es
modelo para que cada cristiano entienda también que solo “andando en
el Espiritu” (Ga. 5:16), se puede llevar a cabo la vida que agrada a Dios
y se conforma a su proposito.

Algunas 1deas erroneas sobre las tentaciones de Jestus. Una de
ellas es considerar que el Sefior fue al desierto, siendo perseguido hasta
alli por Satanas. Esa 1dea es incorrecta puesto que Cristo no fue llevado
al desierto sino por el Espiritu y con un proposito concreto: Ser tentado
por el diablo (Mt. 4:1). Otro supuesto equvocado es que Jesus pudo
haber caido en la prueba. De otro modo, puesto que Jesus es hombre
semejante a nosotros, puesto que tiene voluntad personal y decisiones
acordes con su humanidad, podria haber caido como hombre en la
tentacion. Esto es absolutamente imposible puesto que Cristo no son dos
personas, una divina y otra humana, sino una sola Persona Divino-
humana, subsistentes en la Persona Divina del Hijo de Dios, el Verbo
encarnado, por consiguiente, el sujeto de atribucion de la
responsabilidad de las acciones, sean por la via de la naturaleza divina,
sean por la de la naturaleza humana, es la Segunda Persona Divina, de
modo que suponer una posible caida de Jesus en las tentaciones,
equivaldria a suponer que la Persona Divina quedase afectada por esa
caida espiritual, cosa absolutamente imposible, puesto que Dios no
puede caer en el pecado. Otro presupuesto incorrecto es suponer que
Satanas dudaba s1 Cristo era o no el Hijo de Dios (Mt. 4:3). Tanto
Satanas como los demomnios conocian perfectamente que Jesus era el
Hiyjo de Dios, como muchas veces testificaban. La frase que los
paralelos ponen en boca del tentador: “Si eres el Hijo de Dios”,
equivale a una afirmacion contundente: “ya que eres el Hijo de Dios”.
De la misma forma es erroneo pensar que las tentaciones no fueron
reales, por cuanto no habia posibilidad de que Jesus pecase. Sin duda la
naturaleza humana del Hijo de Dios, tenia su propio aspecto volitivo, ya
que en ella concurrian todos los condicionantes de la libertad humana.
Pero no es menos cierto que su humanidad con todo cuanto suponia
estuvo bajo el control de Espiritu, sujeta a la voluntad eterna de Dios.
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Dios estaba manifestando por medio de las tentaciones de Jesus, es que
el hombre puede vivir plenamente en obediencia a Dios. Cristo esta
demostrando que Dios debe ser obedecido, que su Palabra es digna de
ser creida, y que solo Dios debe ser adorado.

El agente de la tentacion fue tou' satana’, Satands, el adversario.
Mateo dice que fue e/ diablo (Mt. 4:1). Los nombres hacen referencia al
mismo ser, el primer gran pecador en la historia del pecado. Su creacion
se produjo, como la de todos los angeles, en un solo acto creador (Col.
1:16). La Biblia afirma que fue creado como el resto de los angeles por
la voluntad creadora de Dios (Ez. 28:13, 15). Como todos los angeles
fue creado antes que el hombre (Job 38:6-7; Ez. 28:13). Pertenece al
orden de los querubines y fue el ser mas dotado salido de la mano de
Dios (Ez. 28:14). Siendo creaci6n de Dios, como toda creacion de seres
inteligentes, fue creado en santidad, era, por tanto, un angel santo, con
un ministerio de especial relevancia que le permitia acceder al lugar
donde Dios manifestaba su presencia rodeado de gloma (Ez. 28:14).
Este querubin fue perfecto hasta que se hallo pecado en €l (Ez. 28:15).
El pecado oculto en el corazon de Satanas fue descubierto por Dios, en
su omnisciencia, que impide al pecador ocultar el pecado delante de El
(Sal. 90:8). El pecado le afecté en plenitud, de modo que fue lleno de
miquidad (Ez. 28:16). Su pecado se manifesto en orgullo (Ez. 28:17-
18), profanandolo. Satanas planed un camino para su exaltacion que, en
su pensamiento pecaminoso, le llevaria a ser semejante al Altistmo (Is.
14:13-14). En esa condicion pecaminosa, el pecado vino a formar parte
de su experiencia de vida, de modo que es imposible ya que no esté
permanentemente orientado al mal, pecando por condicion natural (1 Jn.
3:8), siendo homicida y mentiroso (Jn. 8:44).

Marcos no entra en las tentaciones en si, simplemente dice que
fue tentado por Satanas. Para la sutileza de las tentaciones y el
planteamiento diabolico, habria que considerar los paralelos,
especialmente Mateo™. Ante la tentacion del Sefior v si, como se ha
considerado antes, siendo impecable no podia caer, porque no podia
pecar ;cual era la razon de la tentacion? La Biblia ensefia que el Sefior
fue tentado en todo segun nuestra semejanza, pero sin pecado (He.
4:15). Quere decir que la experiencia de la tentacion con cuanto
conlleva, fue real, tan real como la de cualquier persona sometida a ella,
incluso tal vez mayor. En todas las formas en que se presento la
tentacion, Satanas procuro hacer entender a Jesus que haciendo un acto
licito podia recibir un beneficio. Con todo el proceso psicologico de
Jesus en el campo de la tentacion no podia ser 1gual al del resto de los



hombres, ya que todos estan sujetos a la atraccion del pecado natural
que heredan, mientras que Jests no tenia esta condicion. El no tenia la
concupiscencia mala del hombre natural porque habia sido concebido
sin pecado y vinculado a la Deidad, como la naturaleza humana del

3 Ver comentario a Mateo 4. Volumen 1 de esta serie.

Verbo eterno de Dios, era, por tanto, sin pecado. La propuesta para
pecar procedia del exterior de su persona, en la accion del tentador, y
era la unica experiencia en ese sentido, ya que la voluntad hacia el
pecado propia del interior del ser humano, no existia en Jestis. Con todo,
la tentacion de Jesus fue absolutamente real, es decir, la insinuacion del
tentador, la necesidad de superar las propuestas diabdlicas, la resistencia
hacia ellas y la lucha en la tentacion eran experiencias absolutas en
Jesus. La sensibilidad humana del alma del Sefior era una realidad,
sujeta en esta ocasion al sufrimiento propio de la tentacion. Nadie puede
negar la evidencia de que Jesus sufria profundamente en la intimidad de
su parte espiritual humana, hasta decir: “De un bautismo tengo que ser
bautizado; y jcomo me angustio hasta que se cumpla!” (Lc. 12:50). El
Sefior manifestaba los sentimientos propios de los hombres, siendo
compasivo (Mt. 12:32), afectuoso (Mt. 19:13, 14), misericordioso (Jn.
11:35). Siendo Dios-hombre, conocia por experiencia humana las
debilidades y necesidades de los hombres, al ser hecho carne (Jn. 1:14).
Con todo, la profundidad de la tentacion del Salvador de los hombres
esta velada por el misterio que Dios no ha desvelado. No se podra
nunca, al menos en este tiempo, entender que ocurrio en la intimidad del
Sefior durante la tentacion. Este es uno de los secretos de Dios para los
hombres, lo mismo que otros muchos aspectos de la vida del Sefior, en
profundos contrastes entre su Deidad y su humanidad.

kaiV h\n metaV tw'n ghnvwn, El tiempo de las tentaciones
ocurrio en el desierto a donde el Sefior habia sido llevado por el
Espinitu. Ese lugar, apartado de la gente, lo poblaban las fieras. El
Sefior estuvo en donde ellas tenian sus territorios y sus guandas. Las
fieras son parte de la peligrosidad del desierto y de la situacion ocurrida
por el juicio de Dios (Is. 13:21-22; 34:13-15). Lugar también donde el
peligro de serpientes se pone de manifiesto en relacion con el pueblo de
Israel en su transito por €l (Dt. 8:15). Alli, donde la vida seria dificil y
peligrosa, el Hiyjo de Dios estuvo durante cuarenta dias. Nada podia
afectarle porque quien era tentado es también el Creador, gobernador
supremo y ommipotente sobre todo lo creado. El Creador estaba en
compariia de sus crniaturas. Desde el punto de vista de la humamdad
perfecta del Mesias, gozaba de la proteccion divina contra las fieras del
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cualquier ministerio para Su glona.

ka1V o1] a[ggeloi dihkovnoun aujtw'/. El contraste es evidente:
mientras que un angel caido le tentaba, los angeles santos le servian.
Jestis como hombre no estaba solo en el conflicto, tenia a su disposicion
todos los recursos celestiales, reflejados aqui por los angeles dispuestos

para servirle. Es necesario entender que s1 los angeles estan al servicio
de los santos para que no tropiecen (Sal. 91:11-13), mucho mas estan al
servicio del Santo de los santos. El verbo utilizado por Marcos,
diakonevw, servir, lleva implicito en muchas ocasiones el servicio
domeéstico, como ocurre mas adelante (v. 31). En ese sentido el servicio
de los angeles comprenderia también la provision de agua y alimentos.
Asi habia ocurnido siglos antes con el profeta Elias, al que un angel
proveyo de alimentos cuando estaba en el desierto (1 R. 19:4-6). El
cuidado de Dios hacia su Hijo, es evidencia del cuidado que tiene
también con quienes son hijos suyos adoptados en el Hijo. Esto provee
de consuelo y aliento en circunstancias adversas, sabiendo que Dios
tiene todo bajo Su control y nos ama siempre.

Inicio del ministerio (1:14-20).
Jesus el predicador (1:14-15).

14. Después que Juan fue encarcelado, Jesus vino a Galilea
predicando el evangelio del reino de Dios.

MetaV deV toV paradogh'nai toVn jIwavnnhn h\lgen oJ jlhsou'" ey"

Y después de - ser apresado - Juan, vino - Jesus a
thVn Galilaivan khruvsswn toV ey ﬂggEVliDIl? tou” Qeou’
- Galilea proclamando el evangelio - de Dios.

Notas y analisis del texto griego.
Critica Textual. Lecturas alternativas.

toV eujaggevlion, el evangelio, lectura atestiguada en a, B, L, Q,fl,f”, 33
205, 565, 579, 892, 1342, 2427, it™ = % ve™ sir*® cop®**® arm, geo, esI™*,
Origenes.

toV eujaggevlion th'g basileivag, el evangelio del reino, segun A, D, W, D, 13,
28°, 157, 180, 597, 700, 828, 1006, 1071, 1241, 1243, 1292, 1424, 1505, Biz
[E.F, G, H, S], Lect, it* ** 514 vg, sir?, c:::uph“‘fpt,eti, esl™*, Jeronimo.

Iniciando el largo relato del ministerio de Jesus, comienza con: MetaV,
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conjuntiva que hace las veces de conjuncion coordinante, con sentido de pero,
mas bien, y, y por cierto, antes bien;, toV, caso acusativo neutro singular del
articulo determinado /o; paradogh'nai, caso acusativo neutro singular del
aoristo primero de infinitivo en voz pasiva del verbo paradivdomi, entregar,
apresar, aqui ser apresado, toVn, caso acusativo masculino singular del
articulo determinado el; jIwavnnhn, caso acusativo masculino singular del
nombre propio Juan; h\lgen, tercera persona singular del aoristo segundo de

indicativo en voz activa del verbo e[rcomai, venir, aqui como vino, 0J, caso
nominativo masculino singular del articulo determinado el, jlhsou'", caso
nominativo masculino singular del nombre propio Jesis, e1)", preposicion
propia de acusativo a; thVn, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado /a; Galilaivan, caso acusativo femenino singular del nombre
propio Galilea, khruvsswn, caso nominativo masculino singular del participio
de presente en voz activa del verbo khruvssw, predicar, proclamar, aqui
proclamando; toV, caso acusativo neutro singular del articulo determinado e/,
cujaggevlion, caso acusativo neutro singular del nombre comun evangelio;
tou’, caso genitivo masculino singular del articulo determinado el, Qeou’, caso
genitivo masculino singular del nombre divino declinado de Dios.

MetaV deV toV paradogh'nai toVn jIwavnnhn. El versiculo
mnicia el parrafo historico mas largo del evangelio, donde se presenta a
Jestus como el predicador del evangelio recorriendo Galilea. El principio
de este tiempo del ministerio de Cristo, lo vincula al de la prision de
Juan el Bautista.

Es sorprendente la ausencia de toda referencia a las causas por las
que Juan estaba preso por Herodes. Hubo un tiempo en que bautizaba y
predicaba libremente, pero llegd también el tiempo en que fue detemdo
y encarcelado. Mas adelante aparecera la referencia a como fue
encarcelado (6:17-20), en donde se estudiara este aspecto. Siguiendo
aqui la forma del relato. Marcos utiliza simplemente la forma verbal
paradogh'nai, traducido como ser encarcelado, ser apresado. El verbo
paradivdomi, significa también dar, entregar, prender. Juan habia
terminado el ministerio que le habia sido encomendado, y solo entonces
fite entregado, en el sentido de ser encarcelado por Herodes.
Probablemente Marcos, interesado en Jests como centro de atencion del
relato, deja que Juan desaparezca del entorno historico para preparar al
lector a fin de que mas adelante entienda en toda la dimension posible
las razones del encarcelamiento y muerte del Bautista. Ocuparse aqui de
detalles historicos sobre Juan seria dejar de hacerlo con el que es la
razon del escrito: Jesus de Nazaret. El tiempo del precursor habia
terminado, por tanto era el momento en que Jesus irrumpiera
continuando con la predicacion del evangelio que habia sido la razon




Pricipal acl mimsierio ac Juarl.

h\lgen oJ jlhsou'" ey" thVn Galilaivan. Jesiis comienza su
ministerio, literalmente virno Jesus a Galilea. Cambia de lugar, desde el
desierto del Jordan a donde habia sido llevado por el Espirnitu para ser
tentado del diablo, a la region que habia sido su residencia habitual. Las
gentes habian recorrido un largo camino para encontrase con el profeta
en el lugar donde llamaba al arrepentimiento y bautizaba, sin embargo,

Jestis como predicador del evangelio, va a donde estan las gentes a
quienes proclamaria el evangelio de Dios. Galilea era parte del territorio
gobernado por Herodes Antipas, el que habia ordenado la prision de
Juan, de manera que no estaba escapando de la posible persecucion del
rey, sino que sumplemente comenzaba su ministerio sin tener en cuenta
al gobernador que admimstraba en territorio donde predicaba por
consentimiento de Roma. La actividad de Jesus llamaria mas adelante la
atencion de Herodes (6:14-16). De la misma manera que no fue amigo
de Juan, asi tampoco lo seria de Jesus (8:15). No fue a Galilea
mmediatamente después del bautismo y de la tentacion sino luego de
haber sido encarcelado Juan. Por los relatos de los otros evangelios se
podria establecer el tiempo en que ocurre el relato de Marcos. Juan
presentd a Jesus como “el Cordero de Dios que quita el pecado del
mundo” (Jn. 1:29), desde entonces algunos de sus discipulos siguieron a
Jesus. Con el grupo de discipulos que estaban con El, operd milagros en
Galilea, como fue la conversion del agua en vino en Cana (Jn. 2:1 ss.).
Desde alli fue a Capernaum desde donde subi16 a Jerusalén para celebrar
la Pascua. Alli predico e hizo milagros, sefiales que llamaron la atencion
de Nicodemo haciéndole entender que Jesus era el prometido de Dios
que habia sido enviado (Jn. 3). Durante el tiempo del minmisterio de
Jesus en Judea, Juan fue encarcelado por Herodes. La popularidad de
Juan 1iba decreciendo mientras que la de Jesus aumentaba, hasta el punto
de que bautizaba mas discipulos que Juan (Jn. 4:1). Cuando la noticia
del encarcelamiento de Juan llegd a Jestis, jAkouvsa" deV o{t
jIwavnnh" paredovqh, “habiendo oido que Juan habia sido
encarcelado”, 1nicid un viaje ajnecwvrhsen, “se marcho”, desde Judea
e1)" thVn Galilazvan a Galilea, pasando por Samaria (Jn. 4:1-4). Los
lideres religiosos de la nacion se habian aliado contra Juan, haciendo
con €l cuanto quisieron (Mt. 17:12). Esa misma oposicion estaba siendo
trasladada a Jesus. Por esa causa el Sefior dejo Judea y regreso a
Galilea, pasando por Samaria (Jn. 4:1-4). Realmente no se alejaba de
Herodes, sino de los lideres religiosos de Judea. Por supuesto no lo
hacia por miedo, sino por prudencia que convenia para seguir llevando a
cabo el mimsterio que le habia sido encomendado. La populanidad de
Jesus habia crecido de tal modo que era inevitable un conflicto con los



lideres religiosos de la nacion, permanentemente resentidos y celosos de
El al ver que perdian el control sobre las masas y peligraba, segun su
pensamiento, la preponderancia en el estamento religioso de la nacion.
Cristo sabia que para llevar a cabo el mimisterio y también para el
término del mismo con Su muerte, habia un tiempo predestinado
anticipadamente por Dios (Jn. 10:18; 13:1; 14:31). No era asunto de
forzar una situacion critica antes de tiempo, de manera que dejando
Judea se retira a Galilea para ejercer su ministerio. A su llegada a la

zona norte del pais se radico en Nazaret, la ciudad que habia sido su
hogar durante los afios anteriores.

khruvsswn toV eujaggevlion tou’ Qeou’. Jesus vino predicando el
evangelio de Dios. La vinculacion entre el ministerio de Juan y el de
Jesus, queda puesto de manifiesto mediante el uso de la misma forma
verbal que antes se utilizé para referirse a Juan: khruvsswn,
proclamando o predicando (v. 4). Lo que Jesus predicaba era el
evangelio de Dios. Esta es la lectura mas segura. La mayor parte de los
textos griegos occidentales y bizantinos tienen la formula, toV
eujaggevlion th'¢ basileivag, el evangelio del reino. La primera alternativa
toV ewaggevlion tou' Qeou’', el evangelio de Dios, es la mas segura
porque las otras formas procuran resolver la aparente limitacion
mejorando el texto para darle una mayor comprension al lector sobre el
mensaje que predicaba Jesus; literalmente proclamaba como un heraldo
enviado por Dios, el mensaje de buenas nuevas. No era un profeta que
hablaba en nombre de Dios, sino Dios mismo en Cristo que proclamaba
Su mensaje de salvacion. De nuevo aparece el genitivo, en la expresion
de Marcos, que es tanto subjetivo como objetivo. Subjetivamente el
mensaje del evangelio procedia de Dios, objetivamente proclamaba la
obra de Dios.

La frase de Marcos: el evangelio de Dios, no es una novedad
unica de €l en el Nuevo Testamento, sino que es usada también por
Pablo (cf. Ro. 1:1; 1 Ts. 2:2). Lo que Jestis proclamaba era “e/
evangelio de Dios”, la verdad siempre nueva que procede de Dios para
salvacion. Por tanto, no se trata de un mensaje religioso, sino de la
expresion misma de la voluntad de Dios que habiendo hecho la obra de
salvacion por medio de Jesucristo, la proclama al mundo. El evangelio
de Dios, es también el evangelio de Cristo. Un mensaje no de hombres
ni por hombres, sino procedente de Dios. Este evangelio, el tnico
evangelio, es atemporal porque es eterno, el mismo que se proclamo
para salvacion en distintas formas a lo largo del tiempo de la historia
humana. En ocasiones se pretende hablar de evangelio del reino y



evangeiio de id gracid. Adguios pi€isall que €l evVangello que Jesus
predicaba, el mismo que también predicaba Juan el Bautista, es un
evangelio distinto o diferente al que se predica en el dia de hoy. Juan
predicaba un mensaje i1déntico al que tenemos que predicar actualmente.
En €l proclamaba la necesidad de arrepentimiento y anunciaba también
a Jesus como el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo (Jn.
1:29). Jesus llama a los hombres a la fe en El (Jn. 3:16), lo que implica
necesariamente el arrepentimiento, no como condicion para salvacion
ademas de la fe, sino como consecuencia de ella. El evangelio como

mensaje de buena noticia para salvacion es un evangelio eterno,
procedente de Dios mismo. Primeramente porque proclama a los
hombres el plan de salvacion establecido en la etermidad (2 T1. 1:9). En
él se anuncia que la gracia y misericordia de Dios determin¢ salvar por
soberania y determinacion propia, haciéndolo desde antes de la creacion
del hombre. El mensaje de salvacion llama a todos los hombres a un
retorno a El y entrega por fe. Asi lo haria Jesus llamando a todos a
retornar a E1 (Mt. 11:28). Es un evangelio eterno porque es un mensaje
con consecuencias eternas, bien para vida eterna, con segurnidad de
salvacion (Jn. 10:28) y con alcance umiversal para todo el que crea; o
bien para condenacion perpetua, advirtiendo en el mismo mensaje las
consecuencias para quienes lo rechacen (Jn. 3:36). Jests anuncia el
“evangelio de Dios”, una construccion en genitivo que significa tanto el
evangelio procedente de Dios, como el evangelio acerca de Dios. Mas
probablemente se trate de un genitivo subjetivo. La buena nueva
procedente de Dios. Es el mensaje de salvacion como don gratuito de
Dios, que procediendo de El y anunciando una obra integra y exclusivamente
de El, no puede por menos de llamarse “e/ evangelio de Dios”.

El evangelista Juan estaba preso, pero el mensaje del evangelio
nadie lo podia detener. Jesus vino sustituyendo a Juan en la predicacion
del evangelio, dando continmidad al mensaje que debia ser anunciado a
los hombres.

15. Diciendo: El tiempo se ha cumplido, y el reino de Dios se ha
acercado; arrepentios, y creed en el evangelio.

kaiV levgwn o{t1 peplhvrwtai oJ kairoV" ka1V' h|ggiken hlJ basileiva

Y diciendo que se hacumplido el tiempo vy sehaacercado el reino
tou’ Qeou': metanoel te kaiV pisteuvete ejn tw'/ enjaggelivw/.
- de Dios. Arrepentios y creed en el evangelio.

Notas y analisis del texto griego.
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que proclamaba: kaiV, conjuncion copulativa y, levgwn, caso nominativo
masculino singular del participio de presente en voz activa del verbo levew,
hablar, decir, aqui diciendo; o{ti, conjuncion que; peplhvrwtai, tercera persona
singular del perfecto de indicativo en voz pasia del verbo plhrovw, llenar,
rellenar, cumplir, completar, aqui se ha cumplido;, 0], caso nominativo
masculino singular del articulo determinado el; kairoV", caso nominativo
masculino singular del nombre comun tiempo, kaiV, conjuncion copulativa y;,
h[ggiken, tercera persona singular del perfecto de indicativo en voz activa del
verbo ejggivzw, aproximar, acercar, en perfecto llegar, aqui se ha acercado;

hJ, caso nominativo femenino singular del articulo determinado /a; basileiva,
caso nominativo femenino singular del nombre comun reino, gobierno regio,
tou’, caso genitivo masculino singular del articulo determinado el, Qeou’, caso
genitivo masculino singular del nombre divino declinado de Dios; metanoet'te,
segunda persona plural del presente de imperativo en voz activa del verbo
metanoevw, aqui arrepentios, kaiV, conjuncion copulativa y; pisteuvete,
segunda persona plural del presente de imperativo en voz activa del verbo
pisteuvw, creer, depositar fe, aqui creed, ejn, preposicion propia de dativo en,
tw'/, caso dativo neutro singular del articulo determinado el, eujaggelivw/, caso
dativo neutro singular del nombre comun evangelio.

ka1V levgwn o{t1 peplhvrwtal ol kairoV". El mensaje que Jesus
proclamaba, anunciaba el cumplimiento de un tiempo establecido por
Dios. Es una expresion semejante a la que Pablo utiliza (Ga. 4:4). El
proposito eterno de Dios en relacion con la evangelizacion que
proclamaba la proximidad del remno, habia llegado. El uso de la
conjuncion o{ti, como en muchos otros lugares de Marcos, se usa para
hacer referencia a un mensaje directo, de ahi que puede dejar de
traducirse en la frase, sustituyéndola por comillas o incluso por dos
puntos como presentacion de lo que sigue. (Mt. 4:17).

ka1V h[ggiken hJ basileiva tou’ Qeou': El reino de Dios se habia
acercado. Reino de Dios y reino de los cielos son titulos sinénimos que
indican la esfera donde Dios actua y es obedecido. El reino de Dios ha
tenido muchas manifestaciones a lo largo de la historia humana. En el
tiempo presente se aplica a la iglesia, en el sentido de ser la esfera
donde se manifiesta la libertad del pecado en Crnisto (Col. 1:13). En el
futuro se manifestara también en el reino milenial, y finalmente en el
reino eterno.

Se han hecho antes algunas consideraciones sobre el concepto de
Reino de Dios, sin embargo, antes de seguir adelante sera bueno
detenerse en una reflexion final sobre esto, aun a costa de reiteraciones,
para determinar que es, a la luz de la Biblia, el Reino de Dios o Reino
de los cielos. Sin duda las consideraciones que siguen condicionaran el




senfido exegético que debe darsele a esto en Marcos y, sin duda, podra
producir alguna diferencia con otras interpretaciones no menos
respetables. Algunos intérpretes hacen una distincion entre Reino de los
Cielos, expresion habitual en Mateo, y Reino de Dios, como aparece en
el Evangelio segun Marcos. Quienes hacen esta distincion, Reino de los
Cielos, es una referencia exclusiva al reino mesianico que Jesus, como
hijo de David, establecera en el futuro sobre este mundo gobernando a
todas las naciones de la tierra y cumpliendo asi las profecias que lo
anuncian. Este titulo se toma de la profecia de Daniel (Dn. 2:24-36, 44,
7:23-27). Esta interpretacion entiende asi, bajo el titulo de Reino de los

Cielos, el remno que establecera Dios en la tierra después de la
destruccion del poder gentil que gobierna actualmente. Se trata
exclusivamente del reino que ha sido prometido en el pacto con David
(2 S.7:7-12), que luego confirmarian los profetas (Zac. 12:8), y que fue
anunciado a la Virgen Maria en la anunciacion (Lc. 1:32-33). Bajo este
pensamiento se considera que existen diferencias entre Reino de Dios y
Reino de los cielos, y que no son smonimos. Segun esta forma de
pensamiento hay cinco diferencias: 1) Umiversalidad y limitacion. El
reino de Dios es umiversal y comprende a todos los seres que se sujetan
voluntariamente a la autoridad de Dios en cualquier tiempo (Lc. 13:28,
29; He. 12:22, 23). El Remo de los cielos es el reino mesianico, cuyo
proposito es establecer el remmo de Dios en la tierra (Mt. 3:2; 1 Co.
15:24-25). 2) Acceso. Al Reino de Dios se accede solo por el nuevo
nacimiento (Jn. 3:3, 5, 7). En este tiempo es la esfera de la profesion de
fe cristiana, que puede ser tanto falsa como genwna (Mt. 13:3; 25:1, 11,
12). 3) Cosas comunes. Como el Reino de los Cielos, es la esfera
terrenal del Reino de Dios, tienen ambos casi todas las cosas en comun,
por lo cual muchas ensefianzas aparecen bajo los dos titulos
indistintamente. La distincion se establece por omision de aspectos que
por su naturaleza no pueden aplicarse a ambos aspectos del reino. 4)
Dos formas de mamfestarse. El Reino de Dios, no se rodea de
manifestaciones externas (Lc. 17:20), sino que es mas bien interior (Ro.
14:17). Por otro lado el Reino de los Cielos, ha de manmifestarse glorioso
en este mundo (Mt. 17:2; Le. 1:31-33; 1 Co. 15:24;). 5) Concordancia
futura. Ambos, e/ reino de Dios v el reino de los cielos, han de
converger y coincidir en el futuro, siendo una sola cosa cuando Cristo
entregue todo al Padre (1 Co. 15:24-28). Esta interpretacion que
diferencia entre Reino de Dios y Reino de los Cielos, presenta serias
dificultades y se establece en lo que es la hermenéutica distintiva del
sistema dispensacional extremo. Tal posicion exige distinguir tres
aspectos en el concepto de reino de los cielos que aparecen en el
evangelio segun Mateo. 1) Reino en proximidad (Mt. 3:2). Se acerca en
la nercona del Rev. pero ane no =e realiza nor habherlo rechazado (Mt



12:46-50). 2) Reino en misterio (Mt. 13:1-52). Se trata del reino de los
cielos en el titempo actual, como una esfera de la profesion de fe
crishana. 3) Reino milenial (Mt. 24:29-25:46). Se establecera en la
segunda venida de Jesucnisto en gloma (Lc. 19:12-19). Un estudio
desprejuiciado descubre ciertas diferencias entre los evangelistas, que
son simplemente matices mas que distinciones reales. La diferenciacion
entre Reino de Dios y Reino de los cielos, exige una utilizacion de la
hermenéutica que no siempre se ajusta a las reglas y principios correctos
de esa ciencia. La 1dea de que el reino en el presente es una esfera de
profesion dificulta notoriamente la ensefianza de Jesus a Nicodemo

sobre el modo de entrar en el reino, que exige un nuevo nacimiento, y
que va mucho mas alla de una profesion. A la luz de la ensefianza
general y de una hermenéutica correcta, se llega a la conclusion de que
los términos Reino de Dios y Reino de los cielos, son expresiones
sinonimas. Los distintivos sobre aspectos concretos y determinados se
establecen en la interpretacion y entorno textual del pasaje. Es evidente
que pasajes paralelos utilizan indistintamente Reino de Dios y Reino de
los cielos. A modo de ejemplo en el llamamiento al arrepentimiento
(Mt. 4:17; comp. con Mr. 1:15). En las parabolas del reino, como la de
la mostaza (Mt. 13:31; comp. Mr. 4:30,31; Lc. 13:18, 19); la levadura
(Mt. 13:33; comp. Lec. 13:20:21). Ocurre también en referencia a las
ensefianzas de Jesus, como es el caso de los misterios del reino (Mt.
13:11; comp. Mr. 4:11), sobre la entrada al reino (Mt. 18:3; comp. Mr.
10:15; Lc. 18:17); sobre el problema de la entrada de quienes confian en
las riquezas (Mt. 19:23; comp. Mr. 10:23; Lec. 18:24). Igualmente se
aprecia en las referencias al reino en el Sermon del Monte, en donde
Mateo utiliza la expresion Reino de los Cielos, mientras Lucas usa
siempre reino de Dios.

Los antecedentes sobre la doctrina del reino deben buscarse en el
Antiguo Testamento. La Biblia revela a Dios como soberano sobre toda
la creacion (Sal. 47:2; 103:19). En razon de ser el Creador y de Su
soberania, domina sobre todo, incluyendo el control sobre este mundo
(Sal. 24:1, 2). En tal sentido, Dios no solo es el Sefior para los judios,
sino también para las otras naciones de la tierra, de ahi que la profecia
contienen muchos mensajes para otras naciones (cf. Is. 13:1; 15:1; 17:1;
18:1; 19:1). Algunos profetas fueron enviados a naciones gentiles como
el caso de Jonas y alguno escribi6o profecia para naciones gentiles como
fue Nahum (Nah. 1:1). Dios usa hombres de las naciones para ejecutar
sus planes, como Faraon (Ro. 9:17), o Ciro (Is. 45:1). La nacion de
Israel fue escogida para ser un pueblo especial para Dios, de entre las
otras naciones de la tierra (Ex. 20:2; Dt. 5:6; 6:12; 7:6; etc.). Por esa



razon fue reprendaida por querer tener su propio rey al estilo y semejanza
de las demas naciones, lo que equivalia a rechazar la teocracia de su
gobierno (1 S. 8:4sg). Este reino nacional es un ejemplo para un reino
superior que vendra mas tarde. Tal es uno de los aspectos del pacto
davidico (2 S. 7:12), que no se cumplieron en el reinado de Salomon y
que se encuentran renovados como promesa en la profecia (Is. 9:7
11:1-5; 32:1; Jer. 33:14-22; etc.). Es necesario llegar a la comprension
del concepto de reino de Dios, o reino de los cielos. Puede definirse
como la esfera de gobiermno en el que Dios reina como Soberano y es
obedecido voluntariamente (Dn. 4:34-35). El reino de Dios ha sido
desafiado por Satanas en el pasado, conduciendo a los hombres a la

desobediencia y rebeldia contra el Creador (Gn. 3). Sin embargo la
autoridad suprema de Dios que ejerce el control sobre todo el universo,
no ha sido afectada por el pecado (Dn. 5:21). Las Escrituras dan
testimonio de un gobierno espiritual de Dios en hombres regenerados,
definiendo el reino de Dios como algo espiritual en el tiempo presente
(Ro. 14:17). El reino de Dios no puede considerarse como una esfera de
profesion, sino como una esfera de posicion. Al reino de Dios o de los
cielos se accede por nuevo nacimiento (Jn. 3:5). En la actualidad, el
reino tiene que ver con un asunto interno y espiritual; esta en el interior
(Lc. 17:20, 21), por lo que es preciso para ello el nuevo nacimiento (Jn.
3:3). La justicia en el reino no es externa y ceremonial, sino interna, del
corazon. Tal modo de expresar la justicia debia exceder absolutamente
de la ritual y aparente, propia de los religiosos de los tiempos de Cristo
(Mt. 5:20). El reino tiene un aspecto espiritual en la realidad presente.
Jesus vino predicando la proximidad del remno (Mr. 1:15; Mt. 10:7; Lc.
10:1, 9, 11). Esta entrada al reino es obstaculizada por el legalismo de
las gentes que tratan de sustituir la esfera de comunion, propia del reino,
por la de religion, propia de los hombres (Mt. 23:13). Los creyentes
estan ya en el reino de Dios (Col. 1:13), por tanto, la ética del reino ha
de cumplirse ahora en quienes, por nuevo nacimiento, estan en esa esfera.

El futuro escatologico del reino se anuncia en la Escritura. £/
reino de Dios o reino de los cielos, tendra expresion futura en el reino
milemal (Ap. 20:3, 4, 5, 6). Las profecias sobre un futuro reinado de
Cnisto en la tierra, no dejan lugar a dudas (cf. Sal. 2:8, 9). No se trata de
un gobierno espiritual sobre los hombres, sino de un reinado literal
sobre ellos. Isaias enfatiza el caracter terrenal del reino escatologico (Is.
11). Otras muchas referencias proféticas lo confirman (cf. Is. 42:4; Jer.
23:3-6; Dn. 2:35-45; Zac. 14:1-9). Hay muchos pasajes que afirman que
Jesus se sentara sobre el trono de David para gobernar la tierra (2 S.
7:16; Sal. 89:20-37; Is. 11; Jer. 33:19-21). Asi fue anunciado por el

ancel a Maria (T.c 1'37-33Y Hav referencias enmamente claras cohre el
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reinando de Cnsto en la tierra (Is. 2:1-4; 9:6-7; 11:1-10; 16:5; 24:23;
32:1; 40:1-11; 42:1-4; 52:7-15; 55:4, Dn. 2:44; 7:27, M1. 4:1-8; 5:2-5;
Zac. 9:9; 14:16-17). El milenial culminara en la expresion definitiva del
reino de los cielos en la tierra nueva y cielos nuevos que Dios creara al
final de los tiempos (2 P. 3: 10:13). Se aprecia que hay un progreso en
la manifestacion del reino de Dios, que partiendo de los primeros
hombres, descendientes de Set, que se i1dentifican como “de Jehova”

(Gn. 4:26), va progresando hasta el establecimiento visible del reino

milenial, y culminara en el reino eterno.

Juan afirma en su predicacion que el reino de los cielos se habia
acercado. El reino de los cielos o reino de Dios no es de este mundo, m
pertenece a su sistema; procede de Dios mismo, es de condicion
celestial y al que solo se llega por una accion sobrenatural, divina, como
es el nuevo nacimiento. No cabe duda, como se ha hecho notar antes,
que el reimno de los cielos tiene una proyeccion en el tiempo en el cual
adquiere diferentes manifestaciones. Es verdad que en el futuro se
manifestara en una accion de gobierno o reinado de Jesucristo, quien
ejercera toda la autoridad y domino, después de que Dios mismo haya
enviado un tiempo de juicio sobre el mundo. Sin embargo, el mensaje
de Juan proclama una verdad absoluta. El Bautista acentuaba la 1dea de
que ese reino de los cielos estaba cerca, como s1 diyjese, al alcance de la
mano. En €l van entrado cuantos creen en Cristo como respuesta de fe al
mensaje del Evangelio. Aquel reino predicado por los maestros de los
tiempos de Jesus, no era el que se acercaba en Cristo mismo. La i1dea de
un reino politico temporal no es concordante con la del reino de los
cielos, que es un reino eterno (Lc. 1:33). Habia bendiciones definitivas
para todos aquellos que escuchando a Juan confesaban sus pecados y
comenzaban a vivir conforme a las demandas de Dios y para su glona.

El reino de Dios se ha acercado. Este es otro de los puntos
discutibles del versiculo. Se aprecia que la proximidad del remno se ha
cumplido a causa de la consumacion del tiempo. Debe notarse que no se
utiliza crovnog, espacio de tiempo, sino kairoV", el tiempo designado,
el momento concreto. Indica esto que Dios f1j6 anticipadamente el
momento temporal en la historia, en que se manifestaria Jesus. Con El
se lleva a cabo el cierre de un tiempo y la apertura de otro, lo que se
llama en el Nuevo Testamento, /os ultimos o los postreros tiempos. La
discusion se establece en la interpretacion de s1 la forma verbal
h[ggiken, debe entenderse como proximidad, algo que aun siendo
mminente todavia no se cumple, o s1, por el contrario, ha de



considerarse como algo ya presente. S1 se toma en el primer aspecto,
como algo proximo, entonces surge la dificultad de entender el mensaje
de Jesus que considera la cercania del reino de Dios a una gran distancia
de su predicacion, no solo en el itempo de su ministerio, sino a lo largo
de mas de dos mil afios de historia desde entonces. Mayor problema
genera la explicacion s1 se toma como algo presente en los dias del
ministerio terrenal del Sefior. La interpretacion del verbo que se
considera, depende en gran modo de la i1dentificacion de lo que es el
reino de Dios. S1 se entiende en sentido de algo que llegara en un
determinado momento, o algo que esta presente, o que se 1nicia, en el
entorno temporal del ministerio de Jesus.

A diferencia de peplhvrwtai, algo que se ha cumplido, h|ggikn, es
un verbo de movimiento. Para establecer que ese movimiento se ha
completado, no determina o especifica s1 hJ basileiva tou' Qeou’, e/
reino de Dios, debe entenderse como algo que se aproxima o algo que
esta presente ya. Generalmente se ha intentado determinar la relacion de
Jesuis mismo con esperanza de la cercania. Esta diferencia interpretativa
depende, en gran medida, de lo que se entienda por reino de Dios,
asunto que se ha considerado ya en el punto anterior. S1 se trata de un
acontecimiento que viene pero que aun no se cumplio, entonces debe
entenderse como una referencia a la parusia de Jesis. Sin embargo, no
debe dejar de entenderse la base para quienes entienden que el reino de
Dios, esta ya presente, no solo presente en el Rey, sino presente aqui y
ahora. El mismo Sefior dijo que “el reino de Dios esta entre vosotros.”
(Lc. 17:21).

Sobre esto escribe el Dr. Lacueva:

“Oue el reino mesianico habia de ser principalmente un reino
espiritual. Y en cuanto al tiempo en que habia de venir, les dice que no
viene con advertencia (Lc. 21:20); es decir, no ha de venir con gran
despliegue de aparato externo, como pasa con los reinos de este mundo,
los cuales son precedidos de cambios y revoluciones que ocupan con
grandes letras las primeras planas de los periddicos. Cuando el
Mesias-Rey venga a inaugurar su reino, no se dira:. ‘Aqui estd, o: Alli
estd’, como cuando un principe viene a visitar sus territorios. El reino
de Cristo no esta confinado a un lugar. Del mismo modo, el
cristianismo no estd confinado a un lugar; y los que intentan hacer de
su propia iglesia o denominacion un monopolio o un reducto, lo mismo
que quienes pretenden que se reconozca a la verdadera Iglesia por
medio de la pompa y la ostentacion, cometen un grave error y un gran
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influencia espiritual, pues no es de este mundo (cf. Jn. 18:36). ‘El reino
de Dios esta en medio de vosotros’, es decir, no dentro de los fariseos,
quienes rechazaban la predicacion de Jesus, sino en la esfera o
cercania de ellos, donde el Rey se movia y ponia los fundamentos
espirituales del reino mesianico, sin los cuales el disfrute de las
promesas temporales no tendria efecto. Por eso, la recepcion del reino
ha de comenzar por un cambio de mentalidad o arrepentimiento, el cual
se lleva a cabo en el interior del corazon, no en fenomenos externos
destinados a excitar la fantasia de los hombres. Para recibir el reino es

preciso cumplir las condiciones que tan admirablemente se exponen y
235
resumen en Sof. 3:12-13""".

. Qué pretende expresar Marcos? El uso del verbo en tiempo
perfecto da a entender que quiere hacer una referencia mas que a lo que
viene, a lo que vino, ya que en otro sentido podria bien utilizar el
presente eggivzel, como hara en 11:1, en sentido de espacio. Otra
ocasion en que Marcos utiliza el verbo esta en el relato de la aparicion
de Judas en el huerto de Getsemani, donde la aplicacion expresa
también un momento presente (14:42). Volviendo a la expresion “el
reino se ha acercado”, esta precedido de un complemento que indica
que el tiempo se ha cumplido, de manera que la siguiente frase tiene
forzosamente que coincidir con la primera en el versiculo, es decir,
Jestis no esta anunciando un tiempo futuro, sino la realidad presente del
reino de Dios que se habia acercado. Esto se ve fortalecido por el relato
de la presencia de Juan el Bautista, como precursor de la venida del
Mesias. Por lo que se ha considerado antes, el término reino de Dios, no
debiera vincularse a un determinado aspecto futuro o escatologico, sino
también a la realidad presente que ocurre en la Iglesia, como expresion
del reino de Dios, en el tiempo actual, a donde acceden los creyentes
mediante la fe depositada en el Sefior, de ahi que Pablo ensefie que “el
cual nos ha librado de la potestad de las tinieblas, y trasladado al reino
de su amado Hijo” (Col. 1:13). El reino de Dios es eterno, por tanto es
presente y escatologico a la vez. No es posible confinarlo a aspectos
limitados por el tiempo. Quiere decir que el reino se habia acercado y
estaba iniciando un nuevo tiempo, en el que el evangelio de Dios seria
el mensaje de salvacion para todo aquel que lo recibiera. Los tales
entran al reino de Dios que se abre paso por la accion divina en todo el
curso de la historita humana, y especialmente destacable en el tiempo
final de la historia abierto con la irrupcién divina en Cristo y por El. Es



necesario entender que el remno de Dios se ha acercado, es decir, Di1os
esta cumpliendo su proposito establecido eternamente, mucho mas que
sefialar tiempos y sazones que solo El conoce y tiene en Su potestad, o
referirse a algun acontecimiento que sin duda sera cumplido en su
momento, tanto presente como futuro y ain ambos. El ministerio de
Jestuis abre la puerta a un tiempo de cumplimiento divino y llama a todos
los hombres a un encuentro personal con Dios en El. En el Salvador, el
reino se habia acercado a los hombres, proveyendo para ellos un

3> F. Lacueva. Comentario Biblico Matthew Henrry. Edit. Clie. Terrassa, 1983,
pag. 451.

mensaje de salvacion por fe en el que anunciaba el evangelio. Jesus
enseiio el significado actual en las parabolas del reino (Mt. 13)™.

metanoel'te kaiV pisteuvete emn tw'/ ewaggelivw/. Jesus
proclamaba que la entrada al reino s6lo era posible mediante la fe en el
mensaje del evangelio, que demandaba el arrepentimiento, en el sentido
en que se ha considerado antes, como expresion equivalente a revo
nacimiento, sin cuya condicion no podrian ver, ni1 podrian entrar en el
reino (Jn. 3:3, 5).

Ya se ha comentado antes el sentido de arrepentimiento en la
predicacion del Bautista’ , sin embargo, s1 importante es conocer el
sentido del término reino de Dios, no lo es menos entender el de
arrepentimiento, de modo que aun a costa de alguna redundancia sera
bueno considerarlo nuevamente aqui. El sentido, como se dijo antes,
tiene que ver con un cambio de mentalidad que conduce al hombre a
una consideracion diferente a cuanto era su forma de buscar la salvacion
mediante otro procedimiento que no sea “creer al evangelio”. La gran
verdad es que la salvacion nos es impartida en toda la dimension de la
palabra por medio de la fe en Cristo como Salvador personal. A este
unico requisito no se le puede afiadir ninguna otra obligacion, so pena
de hacer violencia a la Escritura. Ese es el caso de afiadir a la fe la
necesidad de un arrepentimiento previo a ella para alcanzar la salvacion,
como 81 esta necesitase de dos elementos que establecen la
responsabilidad humana en la recepcion de la salvacion: Uno el
arrepentimiento y otro la fe. Esto impide comprender bien la doctrina
de la gracia soberana de Dios en salvacion, mensaje 1inicial y principal
del ministerio de Jesus. Extendemos esta consideracion para dejar claro
el principio de salvacion en el mensaje del Salvador, afirmando con
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cosa: creer al evangelio. La salvacion que es por fe conduce
mexorablemente a la regeneracion y con ello a la transformacion que
hace del creyente una nueva criatura, garantiza la preservacion del
creyente, y lo lleva finalmente a la presencia de Dios, hecho conforme a
la imagen de Cristo. Es solamente necesario entender que cada uno de
los agpectos que comporta la salvacion, son sobrehumanas, es decir,
imncapaces para el hombre, de modo que han de llevarse a cabo por Dios,
ya que solo El puede realizarlas. Por esa razon el profeta pide:

“Conviérteme y seré convertido” (Jer. 31:18).

% Ver comentario al capitulo en el tomo primero de esta serie.
T Ver 1:4.

El sentido de la palabra metavnoia, equivale a cambio de
sentimiento, de mentalidad. 1.a 1dea de introducir un dolor interior de
corazon, no esta presente en el sentido de la palabra. Pretender que el
arrepentimiento vaya precedido de un dolor por la comision del pecado
no es motivo eficaz para el arrepentimiento, como no lo es tampoco la
repeticion de una oracion o hacer alguna sefial de aceptacion para
alcanzar la salvacion. No cabe duda que la “fristeza que es segun Dios
produce arrepentimiento” (2 Co. 7:10), pero esta tristeza no pude
confundirse con el cambio que puede llegar a producir. La idea puritana
de que antes que el hombre sea llevado al Calvario debe ser conducido
al Sinai, no esta manifestada en ningun lugar de la Escritura. Como
escribe el Dr. Chafer: “la llamada del Nuevo Testamento al
arrepentimiento no es una invitacion a la auto-condenacion, sino a un
cambio de mentalidad que promueva un cambio de vida en el camino

L H..?IE
recien comenzado -

Pero, es necesario entender que cuando se afirma que el
arrepentimiento no es un elemento afiadido a la fe para salvacion, no
significa que puede haber verdadera salvacion sin arrepentimiento, o
que el arrepentimiento no es necesario para salvarse. Es, por tanto,
necesario afirmar contundentemente que el arrepentimiento es
imprescindible para salvacion, de otro modo, nadie se salva sin
arrepentirse, pero el arrepentimiento va implicito en la fe, sin que sea
posible separarlo de ella. Sin embargo nada ha hecho un dafio mayor
que ensefiar que el pecador debe sentir un profundo dolor por el pecado
que ha cometido como exigencia para creer, o condicion previa para
recibir a Jesus como Salvador personal. Quiere decir que muchos no
pueden asumir su salvacion porque no han sentido dolor previo de
corazon por la ofensa cometida contra Dios, esto implica hacer que el



iconverso mire a su interior en lugar de dirigir su mirada al Salvador.
Esta ensefianza no biblica hace depender la salvacion de sentimientos,
en vez de hacerla depender de la fe. En progresion esta forma de
entender el arrepentimiento, conduce a ofra consecuencia
sustancialmente falsa como que Dios necesita reconocer al pecador por
el dolor que manifiesta por el pecado, sin cuyo requisito no es aceptado
a salvacion. El hombre tiene delante de si un mensaje de buenas noticias
que debe creer: “Arrepentios y creed al evangelio” .

El arrepentimiento que es un cambio de mentalidad, esta incluudo
en la fe. Nadie puede convertirse a Cristo desde cualquier posicion que
ocupe sin un cambio de mentalidad. Los judios de los tiempos de Jesus

L. S. Chafer. Teologia Sistemdtica, Vol. I, pag. 1200.

estaban siendo ensefiados en una justificacion por obras, de manera que
creer al evangelio significa cambiar la mentalidad respecto a la
justificacion por las obras de la ley para aceptar solo el camino de la fe.
Pero, ese cambio de mentalidad, no es resultado del esfuerzo humano,
ni del dolor intimo, nm1 de la contricion, sino una obra del Espiritu Santo
(Ef. 2:8). Es el Egpintu Santo y no la contricion del hombre quien
convence del pecado que condena al hombre: “no creer” (Jn. 16:8-11).

Jesus llamaba a los hombres al arrepentimiento, pero los llamaba
a creer al evangelio. La fe es un solo acto aunque las consecuencias o
resultados de la fe son multiples. No se trata de un simple cambio de
una situacion a otra, sino el cambio a una situacion desde otra (1 Ts.
1:9). El convertirse a Cristo implica la fe y el arrepentimiento que es
siempre consecuencia de ella y no paralela o independiente a ella. A la
luz del texto citado antes, se aprecia que la conversion a Cristo no se
produce por un arrepentimiento que aleja de los idolos por medio de la
contricion y un segundo acto distintivo que es el ejercicio de la fe.

El mensaje de Jesis puede explicarse de esta manera:
arrepentios, en el sentido de cambiar de forma de pensar sobre como
alcanzar la justificacion, y creed al evangelio, cuyo contemido es el
mensaje de Dios para salvacion por medio de la fe en Cnisto. Esta es la
continuidad a la proclamacion del evangelio que Juan predicaba; esta es
la buena nueva de salvacion que predicamos; este es el evangelio eterno
de Dios.

Los primeros discipulos (1:16-20).
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hermano, que echaban la red en el mar; porque eran pescadores.

Kai1V paravgwn paraV thVn qavlassan th'" Galilaiva" e1\den Sitvmwna

Y  pasando  junto al mar - de Galilea V10 a S1mon
ka1V jAndrevan toVn ajdelfoVn Sivmwno" ayjmfibavllonta" ejn th'/
y a Andrés el hermano de Simon lanzando la red en el
qalavssh/: h\san gaVr allie1’".
mar, porque eran pescadores.

Notas y analisis del texto griego.

Iniciando la relacion nominal de los primeros discipulos, escribe: KaiV,
conjuncion copulativa y; paravgwn, caso nominativo masculino singular del
participio de presente en voz activa del verbo paravgw, pasar, pasar junto a,
aqui pasando;, paraV, preposicion propia de acusativo junto a, al lado de; thVn,

caso acusativo femenino singular del articulo determinado /a; qavlassan, caso
acusativo femenino singular del nombre comun mar, th'", caso genitivo
femenino singular del articulo determinado /a; Galilaiva", caso genitivo
femenino singular del nombre propio declinado de Galilea, ei\den, tercera
persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
ei[dw, mirar, ver, aqui significa vie; Sivinwna, caso acusativo masculino
singular del nombre propio declinado a Simon; kaiV, conjuncion copulativa y;
JAndrevan, caso acusativo masculino singular del nombre propio declinado a
Andrés;, toVn, caso acusativo masculino singular del articulo determinado el,
ajdelfoVn, caso acusativo masculino singular del nombre comun hermano;
Sivmwno", caso genitivo masculino singular del nombre propio declinado de
Simon;, ajmfibavllonta", caso acusativo masculino plural del participio de
presente en voz activa del verbo ajmfibavllw, usado para expresar técnicamente
la accion de lanzar una red redonda, aqui lanzando la red, €jn, preposicion
propia de dativo en; th'/, caso dativo femenino singular del articulo
determinado /a; qalavssh/, caso dativo femenino singular del nombre comun
mar;, h\san, tercera persona plural del imperfecto de indicativo en voz activa del
verbo einmiv, ser, aqui eran;, gaVr, conjuncion causal porque; alliei'", caso
nominativo masculino plural del nombre comin pescadores.

KaiV paravgwn paraV thVn qavlassan th'" Galilaiva". El Mar de
Galilea, se llama también Lago de Genesaret y Mar de Tiberiades. Es
una extension natural de agua formada por la desembocadura del Jordan
Alto, v de donde sale también el rio hacia el sur. Tiene veintiin
kilémetros de longitud de norte a sur y trece de este a oeste. La
profundidad maxima de este lago de agua dulce es cuarenta y ocho
metros. Situado a una altura de doscientos doce metros bajo el nivel del
mar, es el lago de agua dulce mas bajo del mundo. Tiene una superficie
de ciento sesenta y seis kilometros cuadrados. Las orillas del Mar de

(alilaa actan farmadae nor andnlamnnes v evtenene terrenne fartilee
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verdes. Marcos presenta a Jesis caminando por la ribera del mar.

th'" Galilaiva". Galilea era la region nordica de las tres comarcas
de Palestina. En tiempos antiguos estaba entre las tribus de Zabulon,
Aser, Neftali e Isacar. E1 Mar de Genersaret y el rio Jordan establecian
la frontera por el este; por el oeste la ciudad de Tolemaida y su distrito
delimitaban el territorio; al sur se extendia la llanura que comienza en el
Carmelo y termina en el valle del Jordan. En tiempos de Jesus, la
poblacion estaba formada mayoritariamente por judios en las zonas
interiores, mientras que las poblaciones por el oeste muy helenizadas,
especialmente a causa de la politica de Herodes el Grande y de sus
hijos, tenian predominio gentil. En Marcos, esta region tiene gran
importancia; de ella provenia Jesus (v. 9); era el lugar donde comenzo la
predicacion del evangelio en el ministerio del Sefior (vv. 14, 39); desde
aqui se extendio la fama del Sefior a todos los contornos y lugares mas

lejanos (v. 28). En este texto el comienzo del grupo de discipulos tuvo
lugar aqui. Después de la resurreccion Jestis precedio a los discipulos
para un encuentro en Galilea, reunmiéndolos de nuevo alli (14:28; 16:7).
Alrededor de Galilea habia muchas importantes poblaciones que van
apareciendo en el relato.

el\den Sivimwna kaiV jAndrevan toVn ajdelfoVn Sivmwno"
ajmfibavllonta" en th'/ qalavssh/: h\san gaVr alJlie1’". En el caminar de
Jesus junto al mar, tiene lugar el primer encuentro con los discipulos.
Como en todas las listag aparece primeramente Simon. Aqui se presenta
en compaiiia de su hermano Andrés y los dos estaban ocupados en sus
actividades de pesca que era su oficio. Literalmente Marcos hace notar
que echaban la red en el mar, es decir, estaban pescando desde la ribera
con una red lanzadera. No estaban disfrutando del dia o en alguna
aficion personal, sino trabajando en sus labores cotidianas, porque
“eran pescadores”. La red que utilizaban se podia lanzar desde una
barca o también por una o dos personas introducidas en el mar. Sin
embargo, aunque no se cita aqui la barca, no hay duda alguna que
Simon tenia una (Lc. 5:3). En cuanto a relacion familiar los dos eran
hermanos. Simon que sera llamado Pedro por Jesius (3:16), recuerda
siempre al hombre de caracter impetuoso (Mt. 14:28-33; 16:22, 23;
26:33-35; Jn. 18:10), pero, el tiempo al lado de Jestis haria de €l un
verdadero instrumento para la extension del evangelio y el lider o
portavoz de los Doce, mencionandolo primero en todas las listas de los
apostoles (Mt. 10:2-4; Mr. 3:16-19; Lc. 6:14-16; Hch. 1:13). En
proporcion a su extension, el Evangelio segiin Marcos, utiliza el nombre

de Simoén mas que ninguno de los otros tres. Jestis empled varias veces
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22:31). Su hermano Andrés es ejemplo de evangelista personal,
interesado en traer a otros a Jesus, como hizo primero con su hermano
(Jn. 1:40-42); mas tarde al muchacho con la provision para el milagro
de la multiplicacion de los panes y los peces (Jn. 6:8, 9); a los griegos
en el dia de la fiesta (Jn. 12:20-22). Cada una de esas caracteristicas
personales seran reformadas y reforzadas por el ministerio de Jesus para
hacerlos aptos para el trabajo que debian seguir después de su muerte y
resurreccion. Segun Juan, Pedro y Andrés procedian de Betsaida (Jn.
1:44), situada en la parte norte del Mar de Galilea, en la tetrarquia de
Filipo v se habian trasladado a Capernaum (Mt. 4:13; 8:5, 14, 15; Mr.
121, 29.30Q; Lé 4:31, 38).

A pesar de la imprecision de lugar que Marcos no indica, debe
considerarse que Jesus asentd su lugar de residencia en Capernaum a
orillas del lago. Nazaret era un lugar pequefio para iniciar la tarea

ministertal de Jests, mientras que Capernaum era una ciudad
importante, nicleo comercial en aquellos dias y lugar apropiado para
extenderse a otros lugares llevando el mensaje de las buenas nuevas.

17. Y les dijo Jesus: Venid en pos de mi, y haré que seais pescadores
de hombres.

kai1V e1\pen aujtor’” oJ jlhsou'": deu'te ojpivsw mou, kaiV poihvsw
Y diyjo les - Jesus: Aqui defras demi, y haré

uJma'" genevsqai allie1’" ajnqrwvpwn.

avosotros ser hechos pescadores de hombres.

Notas y analisis del texto griego.

Sin interrupcion en el relato, afiade: kaiV, conjuncion copulativa y; ei\pen,
tercera persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del
verbo ei[pon, usado como tiempo aoristo de levgw, hablar, aqui equivalente a
dijo, aujtor’", caso dativo masculino de la segunda persona plural del
pronombre personal declinado a ellos, les; o], caso nominativo masculino
singular del articulo determinado el; jlhsou'", caso nominativo masculino
singular del nombre propio Jesits, deu'te, adverbio de lugar aqui, en este lugar,
ojpivsw, preposicion propia de genitivo, detras, mou, caso genitivo de la
primera persona singular del pronombre personal declinado de mi; kaiV,
conjuncion copulativa y, poihvsw, primera persona singular del futuro de
indicativo en voz activa del verbo poievw, hacer, aqui haré; ulma'", caso
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vosotros, genevsqal, aoristo segundo de infinitivo en voz media del verbo
giviomai, hacerse, ser hecho, suceder, aqui ser hechos, allier'", caso
acusativo masculino plural del nombre comun pescadores, ajngrwvpwn, caso
genitivo masculino plural del nombre comun declinado de hombres.

kaiV et\pen aujtor’" oJ jlhsou'": deu'te ojpivsw mou. EI Hijo de
Dios, ejerce su autoridad llamando a los primeros discipulos. La
expresion de autoridad se expresa en el texto griego mediante el
adverbio deu'te, que sigmifica aqui, hacia aqui, utilizandose en
ocasiones como una interjeccion o también como suplemento a un
imperativo verbal. Jesus usa la expresion como formula para un
llamamiento personal. En este caso concreto, la frase equivale a
jVamos!, seguidme. Estableciendo la urgencia que debe prestarsele. La
invitacion apremia a los dos hermanos a que respondan y se hagan sus
discipulos siguiéndole. El Sefior, en el ejercicio de su autoridad, llama a
los dos pescadores a dejar todo para unirse a El. El llamamiento de

Jesis va mucho mas alla de cualquer otra invitacion que pudiera
producirse en el contexto social de entonces. Los seguidores, o
discipulos de un maestro, lo hacian por voluntad propia, es decir, eran
ellos los que elegian a quien querian seguir y de quien querian aprender,
pero, en ningun caso era el maestro el que formulaba una exigencia
semejante, para dejar todo cuanto era propio y natural en su vida para
seguirle a €l. Marcos sefiala con este llamamiento y la demanda
comprendida en €l, que no se trataba de un maestro, n1 siquiera de un
profeta que pudiera llamar a otro para que le siguiera, como ocurrié con
Elias v Eliseo (1 R. 19:19-21), era el llamado autoritativo de Dios
mismo manifestado en camne, que por ser de Dios era no solo
autoritativo, sino tambien 1rresistible.

No se trata del primer encuentro de Jesus con estos hombres. Un
afio antes Andrés y otro discipulo, probablemente Juan, habian recibido
otra invitacion del Sefior: “venid y ved”, donde vivia Jesus, llegando a
convencerse, también por el testtmomio de Juan, que era el Mesias,
buscando a su hermano Simon para llevarlo a Jesus (Jn. 1:35-41).

kaiV poihvsw uJma'" genevsqar allie1’" ajngrwvpwn. A los
pescadores de peces, el Sefior les ofrece convertirlos en pescadores de
hombres. En ocasiones en el Antiguo Testamento el simbolismo de
pescar peces tiene que ver con juicio (Am. 4:2; Hab. 1:14-17). En esta
ocasion el simbolismo de la pesca es sinonimo de bendicion, consistente
en echar la red del evangelio para recoger en ella abundancia de
hombres para salvacion. Jesus vino a predicar el evangelio de Dios, los
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entregaria el Sefior la abundante bendicion de ver a miles de pecadores
perdidos siendo alcanzados para el reino eterno de Dios. Todo aquel que
sigue a Jesus, que va en pos de El es hecho un pescador de hombres. El
Sefior esta prometiéndoles lo que es bendicion para el sabio: “El que
gana almas es sabio” (Pr. 11:30). El llamamiento de Jesus era para
ellos un continuar con lo que sabian hacer, que era pescar, porque eran
pescadores, pero potenciandolo para alcanzar a los hombres para
salvacion. La figura es muy sencilla pero muy ilustrativa: de la misma
manera que un pescador cambia de posicion lo que pesca, sacandolo del
mar a la tierra, asi también el creyente que evangeliza al mundo alcanza

a los hombres sacandolos del poder del pecado para trasladarlos al reino
admirable de Jesucrnisto (Col. 1:13).

El secreto para alcanzar esta bendicion consiste sélo en seguir a
Jesus. El Seifior les dyjo: “Venid en pos de mi”, esto es, seguid mis
pisadas, caminando sobre las huellas que yo dejo marcadas. Mas tarde,

en uno de sus escritos, Sumon apelaria a los cristianos de su tiempo vy,
por extension a cada uno de nosotros, mostrando la tinica via al éxito
espiritual y a la victoria en la vida cristiana, escribiendo en una de sus
epistolas: “Pues para esto fuisteis llamados; porque también Cristo
padecio por nosotros, dejandonos ejemplo, para que sigdis sus
pisadas” (1 P. 2:21). No es posible aprender lo que Dios quere
ensefiarmos s1 no es siguiendo las pisadas del Maestro. Ademas, el que
llama es también el que capacita para realizar el trabajo al que envia. El
Sefior es el ejemplo admirable del verdadero pescador de hombres,
alcanzando a muchos para Su reino. Asi también quien sigue Sus
pisadas podra llevar a cabo el ministerio de la evangelizacion sobre las
mismas bases y formas de Jesus.

18. Y dejando luego sus redes, le siguieron.

kaiV eujquV" ajfevnte" taV divktua hjkolouvghsan aujtw’/.

Y al mstante dejando las redes siguieron le.

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucion de continuidad, afiade: kaiV, conjuncion copulativa y; eujquV",
adverbio de tiempo, inmediatamente, al instante, ajfevnte", caso nominativo
masculino plural del participio aoristo segundo en voz activa del verbo
ajfivhmi, dejar, aqui como dejando; taV, caso acusativo neutro plural del
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comun redes, hijkolouvghsan, tercera persona plural del aoristo primero de
indicativo en voz activa del verbo ajkolougevw, que denota ser compaiiero de
camino, aqui siguieron; aujtw'/, caso dativo masculino de la tercera persona
singular del pronombre personal declinado a €/, le.

rmn

kaiV euqu ajfevnte" taV divktua hjkolouvghsan aujtw'/.
Marcos ofrece la inmediata reaccion de Simon y Andrés a la invitacion
de Jesus. El adverbio euyyquV", denota que la accion fue inmediata. No
hubo reflexion sino obediencia; no hubo consideracion sino entrega. El
llamado de Jesus revestido de autoridad, junto con la promesa de
hacerles pescadores de hombres, fue suficiente para ellos. No puede
dejar de apreciarse la autoridad divina que el llamamiento de Jesus
ejercio sobre aquellos dos hermanos, sin embargo, no fue una invitacion
obligada, sino aceptada con disposicion por los dos pescadores.

Los dos dejaron las redes y le siguieron. Dejaron lo que tenian en
aquel momento. Con todo conservaron algunas de sus pertenencias,

como fue el barco de Simon (Lc. 5:3), que deb16 haber sido el que uso
para 1ir a pescar después de la resurreccion de Jesus (Jn. 21:3).
Igualmente continuo en posesion de su casa en Capernaum, lugar usado
por Cristo en su mimsterio (v. 29). Igualmente mantuvo sus vinculos
familiares (vv. 30-31). Mas adelante Simon recordaria a Jesus que /o
habian dejado todo para seguirle (10:28). Con todo, abandonar las
redes, significaba un cambio radical en sus vidas, que equivalia a dejar
todo cuanto era el modo de vida para seguir los pasos del Maestro.

19. Pasando de alli un poco mas adelante, vio a Jacobo hijo de
Zebedeo, vy a Juan su hermano, también ellos en la barca, que
remendaban las redes.

Kai1V probaV" ojlivgon ei\den jlavkwbon toVn tou” Zebedaivou kaiV

Y  pasando unpoco Vio a Jacobo el - de Zebedeo vy
jIwavnnhn toVn ajdelfoVn ayjtou’ kaiV aujtouV" ejn tw'/ ploivw/
a Juan el hermano deél también ellos en el barco
katartivzonta" taV divktua,
remendando las  redes.

Notas y analisis del texto griego.



Siguiendo el relato, escribe: KaiV, conjuncion copulativa y; probaV", caso
nominativo masculino singular del participio aoristo segundo en voz activa del
verbo probaivnw, literalmente ir adelante, aqui como pasando; ojlivgon, caso
acusativo neutro singular del adjetivo pequeriio, poco, un poco, ei\den, tercera
persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
ei[dw, mirar, ver, aqui vio; Jlavkwbon, caso acusativo masculino singular del
nombre propio declinado a Jacobo, toVn, caso acusativo masculino singular
del articulo determinado el; tou’, caso genitivo masculino singular del articulo
determinado el, Zebedaivou, caso genitivo masculino singular del nombre
propio declinado de Zebedeo; kaiV, conjuncion copualtiva y; jIwavnnhn, caso
acusativo masculino singular del nombre propio declinado a Juan; toVn, caso
acusativo masculino singular del articulo determinado el, ajdelfoVn, caso
acusativo masculino singular del nombre comun hermano; aujtou’, caso
genitivo masculino de tercera persona singular del articulo determinado
declinado de el; kaiV, adverbio de modo también; aujtouV", caso acusativo
masculino de la tercera persona plural del pronombre personal ellos, ejn,
preposicion propia de dativo en; tw'/, caso dativo neutro singular del articulo
determinado el; ploivw/, caso dativo neutro singular del nombre comun barco,
nave, bote, katartivzonta", caso acusativo masculino plural del participio de

presente en voz activa del verbo katartivzw, restaurar, remendar, aqui
remendando, taV, caso acusativo neutro plural del articulo determinado /os;
divktua, caso acusativo neutro plural del nombre comun redes.

Kai1V probaV" ojlivgon. Un poco mas adelante va a encontrar a
otros dos que serian también sus discipulos. Desde el encuentro con
Simon y Andrés, el Sefior avanzo por la ribera acompaiiado de ellos.
Marcos sefiala la accion utilizando el verbo probaivnw, que denota ir
adelante, avanzar. No anduvieron mucho para el encuentro con los
otros dos pescadores. Marcos utiliza el adjetivo ojlivgon, que expresa la
1dea de algo pequeiio, de modo que aplicado al camino indica un tramo
corto. Los otros dos discipulos también eran pescadores.

ei\den jlavkwbon toVn tou’ Zebedaivou kaiV jlwavnnhn toVn
ajdelfoVn aujtou’. Jesus vio a los dos pescadores trabajando sobre
el barco. El nombre del padre de estos dos discipulos era Zebedeo.
Marcos utiliza la forma habitual en griego para referirse a los hijos de
una persona, mediante el uso del la frase literalmente los de Zebedeo, es
decir, los hijos de Zebedeo. Esta relacion de parentesco permite
diferenciar a Jacobo de otro de los discipulos con el mismo nombre que
aparecera en la lista mas adelante (3:18). La mencion del nombre del
padre, afiade un detalle en la narracion muy tipico de Marcos, que pasa,
a veces, desapercibido en los relatos paralelos. No se trataba de gentes
de baja condicion social, sino de trabajadores en cierta medida acomodados
con barcos propios, e incluso personas que trabajaban para ellos.



kaiV awytouV" em tw'/ ploivw/ katartivzonta" taV divktua.
Estaban preparandose para las labores de pesca, remendando las redes.
Los dos primeros estaban lanzando la red al mar, mientras que estos la
estaban preparando para la pesca, probablemente nocturna, de aquel dia.
El término usado por Marcos expresa también la 1dea de conveniente,
comipleto y sera usado por Pablo en sentido de completar o perfeccionar
(cf. 1 Co. 1:10; 2 Co. 13:11;, Ga. 6:1; 1 Ts. 3:10). Aqui no hay duda que
estaban remendando o incluso doblando las redes sobre el barco,
preparandolas para la pesca. La construccion griega con el adverbio de
modo ka1V, también, seguido de aujtouV" en tw'/ ploivw/, ellos en el
barco, permite entender que también los otros dos, Simoén y Andrés que
venian con Jesus, estaban también en el barco desde el que lanzaban la
red. Es posible apreciar las dos barcas juntas con ocasion de la pesca
milagrosa, en una estaba Pedro, en la otra los compaifieros de Simoén que
eran Juan y Jacobo (Lc. 5:7-10). De lo que no cabe duda es de la
condicion de los discipulos, se trataba de gente que trabajaba en sus

labores, preparandose para seguir haciéndolo cuando todo estuviese
preparado para ello.

20. Y luego los llamo; y dejando a su padre Zebedeo en la barca con
los jornaleros, le siguieron.

kaiV eujquV" ekavlesen aujtouv”. kaiV ajfevnte" toVn patevra

aujtw'n

Y al instante llamo los; y dejando  al padre de ellos
Zebedar’ on ejn tw'/ ploitvw/ metaV tw'n misqwtw'n ajph'lqon ojpivsw
aujtou’.

Zebedeo en la barca con los jomnaleros  se fueron tras El

Notas y analisis del texto griego.

Concluyendo el parrafo, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y; eujquV",
adverbio de tiempo al instante, inmediatamente, ejkavlesen, tercera persona
singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo kalevw,
llamar, aqui llamo; aujtouv", caso acusativo masculino de la segunda persona
plural del pronombre personal declinado a ellos, los, kaiV, conjuncion
copulativa y; ajfevnte”, caso nominativo masculino plural del participio aoristo
segundo en voz activa del verbo ajfivhmi, dejar, aqui como dejando; toVn,
caso acusativo masculino singular del articulo determinado declinado al;
patevra, caso acusativo masculino singular del nombre comun padre;, aujtw'n,
caso genitivo de la tercera persona plural del pronombre personal declinado de
ellos 7ebedatr’on. caso acu<ativo masciilino simneular del nombre oronio




Zebedeo; ejn, preposicion propia de dativo en; tw'/, caso dativo neutro singular
del articulo determinado el; ploivw/, caso dativo neutro singular del nombre
comun barco, navio, barca, nave, metaV, preposicion propia de genitivo con;
tw'n, caso genitivo masculino plural del articulo determinado /os; misqwtw'n,
caso genitivo masculino plural del nombre comun jornaleros, ajph’lqon,
tercera persona plural del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
ajpevrcomai, con significado de apartarse, alejarse, irse, aqui como se fueron,
0Jpivsw, preposicion propia de genitivo, detrds, aujtou’, caso genitivo masculino de
la primera persona singular del pronombre personal declinado de él.

kaiV euyyquV" ejkavlesen auytouv". El llamado se produce en el
mismo 1nstante en que estaba frente a ellos y sigue la misma forma que
ocurrio con el llamamiento de Pedro y Andrés.

kaiV ajfevnte", toVn patevra aujtw'n Zebedai on ejn tw'/ ploivw/
metaV tw'n misqwtw'n. Estos no solo abandonan las redes en las que
estaban trabajando, sino que dejan también a su padre con los jornaleros
que estaban trabajando con ellos en el barco. La mencion del padre de
estos dos discipulos, afiade un dato familiar y emotivo a todo el relato.

Da la impresion que estos dos eran pescadores mas pudientes, con una
pequefia empresa de pesca que daba trabajo a algunos jornaleros.

ajph’'lqon ojpivsw aujtou’. La autoridad del Sefior se aprecia
aqui lo mismo que ocurria con el llamado de Pedro y Andrés. Hay una
respuesta pronta y radical. No habia para ellos nada en la vida que
pudiera representar mas que estar con Jesus. Un dia recordarian al Sefior
que lo habian dejado todo por seguirle (10:28). Literalmente se lee que
se fiteron detrds de EI. Marcos utiliza aqui la forma de expresion tipica
de su entorno para referirse a discipulos que siguen a un maestro.

En un interesante parrafo, escribe Hendrniksen:

“Inmediatamente ellos dejan a su padre y comienzan a seguir a
Jesus. Ahora bien, esta accion de parte de ellos, aunque ya preparada
por lo ocurrido un aiio atrds, merece mds que una simple mencion. Fue
realmente muy notable. En el espiritu de Mt 13:55; Jn. 6:42, ellos
pudieron haber dicho , ‘;No es este el hijo del (;va fallecido?)
carpintero del cercano Nazaret? ;Acaso no es él también carpintero?
;Por qué hemos de ser sus aprendices?’ En realidad, si la teoria que
muchos sostienen y que no se puede rechazar livianamente es correcta,
es decir, que Salomé madre de Santiago y de Juan, era hermana de la
madre de Jesus, ellos pudieron haber aiiadido, ‘;Y no son hermanos
suvos Josée. Santiaeo. Simon v Judas? ;No es solamente nuestro primo?



;Por qué hemos de seguirle?’ [El hecho de que nada semejante dicen
sino que de inmediato dejan a su padre y se unen a Jesis no es algo
solamente a favor de ellos, sino mds bien es algo que especialmente
exhibe el cardcter magnético y majestuoso de su Maestro!”™".

Es evidente que el Sefior tenia un atractivo personal profundo y
que sus enseflanzas y obras operaban de tal manera que la gente
expresaba admiracion por EL sin embargo, debe apreciarse en el pasaje
que es Emanuel, Dios con nosotros, llamando con autoridad divina a
quienes El habia escogido para ser sus discipulos.

El grupo de los primeros discipulos: Simon, el hombre impetuoso
(Mt. 14:28-33; Mr. 8:32; 14:29-31, 47, Jn. 18:10). Este hombre seria
transformado por el Seiior, llegando a ser el lider de los Doce,
apareciendo primero en las listas de los apostoles (Mt. 10:2-4; Mr. 3:16-
19; Lc. 6:14-16; Hch. 1:13). Andrés, el hermano de Simon, un hombre
con profundo interés en llevar a otros a Jesus (Mt. 14:18; Jn. 1:40-42;

** G. Hendriksen. o.c., pag. 69 s.

6:8, 9; 12:22). Santiago que seria el primer martir de la historia de la
Iglesia (Hch. 12:1, 2). Juan, que reconoceria como ningun otro el amor
personal de Jesus hacia €l (Jn. 13:23; 19:26).

El poder de Jesus (1:21-3:12).

Autoridad sobre la ensefianza (1:21-22).

21. Y entraron en Capernaum; y los dias de reposo, entrando en la
sinagoga, ensefiaba.

el

Kai1V eyjsporeuvontar ej” Kafarnaouvm: kaiV. - ewyquV" to1
Y entran en Capernann; e immediatamente los

savbbasin eiselqgwVn ely" thVn sunagwghVn ejdivdasken.

dias dereposo  entrando en la sinagoga ensefiaba.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo un nuevo parrafo, escribe: KaiV, conjuncion copulativa y,
eljsporeuvontai, tercera persona plural del presente de indicativo en voz media
del verbo eisporeuvomai, entrar, llegar, aqui entran; €ij", preposicion propia
de acusativo a, en, Kafarnaouvim, caso acusativo femenino singular del nombre




propio Capernaum, o tal vez mejor Cafarnauni, KalV, conjuncion copulativa y;,
euyquV", adverbio de tiempo inmediatamente, al instante; toi'", caso dativo
neutro plural del articulo determinado /los, savbbasin, caso dativo neutro plural
del nombre comun sabados; eijselqwVn, caso nominativo masculino singular
del participio aoristo segundo en voz activa del verbo e[rcomai, entrar, aqui
entrando; €1j", preposicion propia de acusativo a, en; thVn, caso acusativo
femenino singular del articulo determinado /a; sunagwghVn, caso acusativo
femenino singular del nombre comun sinagoga, ejdivdasken, tercera persona
singular del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo didavskw,
enseilar, aqui ensefiaba.

Kai1V eyjsporeuvontai e1)" Kafarnaouvm: Los cuatro discipulos y
Jestuis dejaron la ribera del mar para trasladarse a la ciudad. Capernaum
deb10 haber sido la residencia del Sefior con los nuevos discipulos. El
nombre, conforme aparece en el texto griego, cuya traduccion mas
correcta seria Cafarnaum, debe proceder del hebreo k°par nahum, villa
de Nahum, posteriormente el término griego derivo a Kapernaouvm, de
donde llegan las traducciones Capermaum. En tiempos de Cnsto era
una ciudad situada en el limite que separaba el estado de Herodes
Antipas del de su hermano Felipe. Tenia una guarnicion militar
comandada por un centurion que habia edificado la sinagoga judia de la

ciudad (Mt. 8:5-13; Lc. 7:1-10). Fuera de los evangelios, Capernaum es
mencionada por Josefo™. Hay discusion sobre el lugar exacto donde se
encontraba, soliendo identificarse con 7ell Hum, restos de ciudad en
ruinas a unos cuatro kilometros al suroeste de la boca del Jordan,
mientras que otros lo identifican con Khirbet Minyeh, cuatro kilémetros
mas adelante. Las excavaciones modernas han resuelto la 1dentificacion
con el primer lugar, donde aparecen los restos de una imponente
sinagoga. Sorprendentemente aparecen en una columna nombres
comunes en el Nuevo Testamento, donde se lee, que “Alfeo, hijo de
Zebedeo, hijo de Juan, hizo esta columna; a él sean bendiciones”.
Marcos va a redactar cuatro escenas que ocurren en Capernaum y que,
aparentemente tuvieron lugar en un corto periodo de tiempo durante el
tiempo del sabat, el sabado, de manera que comienza con la entrada en
la sinagoga y la liberacion del endemoniado; sigue con una segunda
escena al caer del dia, en donde ya podian vemir los enfermos para ser
sanados (v. 32), yv concluye con una tercera al amanecer del dia
siguiente con la oracion (v. 39). Al mismo tiempo Marcos trata los
distintivos del ministerio de Jests: ensefianza (vv. 21-22, 27); expulsion
de demonios (vv. 23-26, 32, 34); sanmidad de enfermedades (vv. 30-31,
32-34), predicacion del evangelio (vv. 38-39). A pesar de que en varios
lugares aparece el plural para referirse al grupo que estaba con Jesus, la
individualidad del Maestro se destaca continuamente, ya que es El que
en<efia el ane 2ana enfermedades v el aue echa fiuera demoniog Jesie v
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solo El es lalﬁgu:ra central del evangéhn.

kaiV enyyquV" to1'" savbbasin eijselqgwVn ej" thVn sunagwghVn
ejdivdasken. Jesus tenia la costumbre de asistir regularmente cada
sabado a la sinagoga (Lc. 4:16). De manera que en Capernaum asistié a
la sinagoga junto con los cuatro discipulos que habia llamado para que
le siguiesen. En la sinagoga de Capernaum, ensefiaba, como hacia
también en otras (Jn. 18:20). Los varones podian hablar en la reunion
después de la lectura de la ley, manifestando su deseo de hacerlo y
pidiendo permiso para ello. En otras ocasiones eran invitados para ello
(Hch. 13:15). El Sefior va unido ya a los discipulos, de manera que,
como se ha dicho antes, el redactor utiliza el plural para referirse a la
presencia de los cinco en la sinagoga de Capernaum. Las sinagogas
solian construirse en las afueras de la ciudad y muchas veces junto a un
rio o al mar y servian especialmente para la instruccion de la Tord. El
servicio consistia en oraciones, bendiciones, la lectura de la Tora vy los
profetas, a lo que seguia un tiempo de predicacion. El Sefior no perdia el
tiempo en asuntos que no fuesen ensefiar a las gentes. Marcos recalca el

0 Josefo. Guerras de los Judios I1I. X_ 8.

ministerio de ensefianza de Cnsto (2:13; 4:1, 6:2, 6, 34). El verbo
didavskw, ensefiar aparece diecisiete veces’ en el evangelio. No se para
Marcos a explicar en que consistio la ensefianza de Jesus en la sinagoga,
pero no cabe duda que su mensaje sintetizado antes, declarando que el
tiempo de Dios se habia cumplido y que el reino de Dios se habia
acercado (v. 15), debia ser el motivo principal de la ensefianza de Jesus.

22. Y se admiraban de su doctrina; porque les ensefiaba como quien
tiene autoridad, y no como los escribas.

ka1V ejxeplhvssonto ejp1V th'/ didach'/ aujtou’: h\n gaVr didavskwn

¥ se admiraban de la enseiianza de El; Porque estaba enseiiando
aytouV" wl" gixousivan e[cwn kaiV oujc wJ" o1] grammater ".
les como autoridad teniendo y no como los escribas.

Notas y analisis del texto griego.

Refiriendose a los efectos que producia la ensefianza de Jesus, escribe: kaiV,
conjuncion copulativa y; ejxeplhvssonto, tercera persona plural del imperfecto
de indicativo en voz pasiva del verbo ekplhvssw, llenar de admiracion, llenar
de espanto, aqui se admiraban; ejp1V, preposicion propia de dativo sobre, de;
th'/, caso dativo femenino singular del articulo determinado la; didach’/, caso
dativo femenino singular del nombre comun ensefianza; aujtou’, caso genitivo




ICMCENINOo singular dcl Nomore Commull ensenanza, 1N\l, LEIrCera persona sigular
del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo eijmiv, ser, estar, haber,
aqui estaba;, gaVr, conjuncion causal porque; didavskwn, caso nominativo
masculino singular del participio de presente en voz activa del verbo didavskw,
enseiiar, aqui ensefiaba, aujtouV", caso acusativo masculino de la tercera
persona plural del pronombre personal declinado a ellos, les; w]", conjuncion
condicional como; €jxousivan, caso acusativo femenino singular del nombre
comun autoridad, habilidad, capacidad, e€[cwn, caso nominativo masculino
singular del participio de presente en voz activa del verbo e[cw, tener, poseer,
aqui teniendo, kaiV, conjuncion copulativa y; oujc, forma del adverbio de
negacion no, con €l grafismo propio ante vocal con espiritu aspero; wl",
conjuncion condicional como; oil], caso nominativo masculino plural del
articulo determinado los, grammatei'", caso nominativo masculino plural del
nombre comun escribas.

ka1V ejxeplhvssonto ejp1V th'/ didach’'/ aujtou’: La ensefianza de
Jestis admiraba a la gente, que quedaban asombrados de ella. El verbo
ekplhvssw, expresa la idea de llenar de admiracion, maravillarse,
sorprenderse, verbo energico que 1ndica estupefaccion por algo

i 1:21,22;: 2:13:4:1_2:6:2. 6,30 34; 7:7; 8:31:9:31;10:1; 11:17/: 12: 14, 35;

14:49.

sorprendente. Indican el reconocimiento de algo fuera de lo normal, lo
que atraia la atencion del oyente de modo que estaba pendiente de cada
una de las palabras del Maestro.

h'n gaVr didavskwn autouV" wJ]" ejxousivan e[cwn. En la
construccion de la oracion aparece el estilo muy tipico de Marcos a las
expresiones perifrasticas. La ensefianza de Jesus era una maravilla a los
oidos del auditorio. E1 Maestro manifestaba autoridad en la ensefianza.
Entre otras cosas presentaba la autoridad derivada del profundo sentido
de la inspiracion divina que aplica la Palabra a la vida del oyente. El
poder de la doctrina de Cristo es que hablaba con autoridad propia
mientras que los escribas se limitaban a complejas interpretaciones de la
ley v de la tradicién. En Marcos la autoridad de Jesus en la ensefianza
va acompaifiada de su autoridad en las obras poderosas que realiza. La
exposicion de la ensefianza en la sinagoga, requeria que toda ella
estuviese fundamentada en ensefianzas de los maestros, de modo que
era habitual que se formulase mediante un encadenamiento de citas que
el que ensefiaba atribuia a los maestros de donde las tomaba,
reduciéndose la exposicion a algo como: Dijo el rabi tal, y el rabi cual.
Cristo expone la Escritura directamente con un método nuevo que

nunca antes habian escuchado. El Seiior interpretaba la Palabra con su
antoridad nereonal del modo como hizo en el Sermon del Monte
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afiadiendo al texto biblico: “yo os digo”. Los oyentes, especialmente los
escribas, percibian ya en eso una autoridad que no le correspondia a un
hombre. Estaba actuando como haria Dios mismo dando aplicacion e
interpretacion al escrito biblico. Jestis exponia la Palabra como quien
tiene poder para hacerlo, con autoridad propia.

ka1V oujc wl" o1] grammate1'". En contraste estaba la ensefianza
tradicional de los maestros, que se atenian a dar significado de palabras
y ofras explicaciones acufiadas por los maestros. Como escribe
Hendriksen:

“Considérense los siguientes puntos de contraste entre el método
de enseiianza de Cristo y el de los escribas.
a) El hablé la verdad (Jn. 14:6; 18:37). Los sermones de los escribas se
caracterizaban por razonamientos evasivos (Mt. 5:21 ss.)
b) El presento asuntos de gran significado acerca de la vida, la muerte,
v la eternidad. Ellos a menudo desperdiciaban el tiempo en asuntos
triviales (Mt. 23:23; Lc. 11:42).
¢) En su predicacion habia sistema. Ellos, segun lo prueba su Talmud,
divagaban a menudo.

d) El despertaba la curiosidad haciendo uso abundante de ilustraciones
(4:2-9, 21, 24, 26-34; 9:36; 12:1-11). La ensefianza de ellos era casi
siempre arida y aburrida.

e) El hablaba mostrando amor hacia el hombre, como alguien que se
preocupaba del estado eterno de sus oyentes, vy les guiaba hacia el
Padre de amor. La falta de amor de ellos era evidente segiin lo
demuestran pasajes como 12:40, efc.

) Finalmente, y esto es lo mds importante, porque se lo declara
especificamente aqui, El hablaba con autoridad, porque su mensaje
venia directamente del corazon y la mente del Padre (Jn. 8:26). Por
tanto, también de su alma misma, y de las Escrituras. Ellos tomaban
ideas de fuentes falibles, un escriba citando a otro. Ellos procuraban
sacar agua de cisternas rotas. El sacaba de si mismo, siendo la filente
de agua viva (Jer. 2:13) e

Los escribas van a estar presentes continuamente en relacion con
el ministerio de ensefianza de Jesus. Estos constituian un estamento,
podria decirse profesional, que se ocupaban del estudio y ensefianza de
la Tora. Se consideraba a Esdras como el primer escriba porque era
perito en la Ley de Moisés (Esd. 7:6). A partir del tiempo de los
Macabeos se formo un grupo de escribas dentro del mundo laico, que se



caracterizo por su disposicion a pactar con los genftiles, contrariamente a
la posicion sacerdotal, inamovible en este sentido. En el tiempo con la
division de posiciones teologicas que dividio la sociedad entre saduceos
y fariseos, los escribas pertenecian mayoritariamente a estos ultimos.
Los escribag asumian una triple tarea en relacion con la Ley: 1)
Desarrollar las prescripciones establecidas en ella, formulandolas en
reglas, para hacerlas eficaces en medio de una sociedad cambiante. 2)
Instruir a los alumnos en la Ley. 3) Como expertos en la ley, dar
asesoramiento en la aplicacion judicial de la misma. Debido a la extensa
tematica de la Ley, que contiene no solo instrucciones legales sino
tambieén relatos histéricos edificantes, los escribas debian ocuparse de la
halaja, lo que tiene que ver con mandamientos; y de la aggadd, que
desarrollaba las tradiciones religiosas del judaismo. Debido a sus
conocimientos y capacidades eran los maestros reconocidos y preferidos
por el pueblo, especialmente en las lecciones de los sabados en las
sinagogas. La influencia religiosa y politica de los escribas en tiempos
de Crnisto era muy grande. Especialmente a estos se les reservaba el
tratamiento de rabi. El centro de actividad de los escribas era Jerusalen
hasta el afio 70. En el sanedrin los escribas formaban un grupo propio.
Sin embargo, los escribas estaban por todo el territorio de Israel, de

** G. Hendriksen. o.c., pag. 71 s.

manera que en las sinagogas habia siempre alguno de ellos. Marcos los
relaciona como grupo independiente en algunos lugares (1:22; 2:6; 3:22;
9:11, 14; 12:35, 38), en otras ocasiones aparecen vinculados con los
fariseos (2:16; 7:1, 5), otras con los sacerdotes (10:33; 11:18; 14:1; 15:31),

incluso con los ancianos y sacerdotes (8:31; 11:27; 14:43, 53; 15:1).
Poder sobre un demonio (1:23-28).

23. Pero habia en la sinagoga de ellos un hombre con espiritu
inmundo, que dio voces.

KaiV ewquV" h\n emn th'/ sunagwgh'/ aujtw'n a[nqrwpo" ejn

pneuvmati

Y enseguidaestaba en Ia sinagoga de ellos, hombre con espiritu
ajkaqavrtw/ kaiV ajnevkraxen

mmundo y grito.

Notas y analisis del texto griego.

Relatando los acontecimientos en la sinagoga, escribe: KaiV, conjuncion
copulativa y; eujquV", adverbio al instante, inmediatamente enseguida, h\n,




[ LerCild pPelsulla sHigiildl del HIPericclo de idicallvo ell VOZ alCllva del veluo
elymiv, estar, aqui estaba, ejn, preposicion propia de dativo en; th'/, caso dativo
femenino singular del articulo determinado /a; sunagwgh'/, caso dativo
femenino singular del nombre comun sinagoga, aujtw'n, caso genitivo
masculino de la tercera persona plural del pronombre personal declinado de
ellos, a[ngrwpo", caso nominativo masculino singular del nombre comun
hombre; €jn, preposicion propia de dativo, con; pneuvmati, caso dativo neutro
singular del nombre comun espiritu; ajkaqavrtw/, caso dativo neutro singular
del adjetivo inmundo; kaiV, conjuncion copulativa y; ajnevkraxen, tercera
persona singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo
ajnakravzw, gritar, aqui grito.

KaiV emjquV" h'n en th'/ sunagwgh'/ aytw'n La introduccion
con kaiV ewyquV", e inmediatamente, y al instante, sirve a Marcos para
llamar la atencion del lector y dar un dramatismo especial al relato.
Jesus habia entrado en la sinagoga de ellos. Podria entenderse que en el
momento en que Jesus habia entrado en la sinagoga, se manifesto el
endemoniado, que posiblemente pasaba desapercibido antes, pero,
también podria tratarse de la entrada en aquel instante, del endemoniado
que podia estar fuera y entro en aquel momento. Sea cual sea la
situacton lo que el evangelio quiere destacar es la presencia del
endemoniado en la sinagoga.

a|lnqrwpo" pneuvmati ajkaqavrtw/ El contraste es fuerte, en la
reunion de creyentes estaba presente el demonio. La expresion espirifu
inmundo, va precedida de la preposicion ejn, con, para dar 1idea de que
el hombre estaba poseido y controlado por un demonio. El término
pneuvmati ajkaqavrtw, espiritu inmundo, se usa en Marcos
indistintamente como sinémmo de demonio. Ninguna persona afectada
por contaminacion legal podia estar presente en la congregacion. Este
hombre no estaba contaminado por alguna falta especial, pero estaba
plenamente contaminado por la presencia del demonio en él. Esta
situacion pone a Jesus frente al demonio que poseia al hombre presente
en la sinagoga. El poseso estaba en relacion de esclavitud por el
demonio presente en él, que se manifestaba por medio de €l. No se
trataba, como algunos liberales pretende hacer creer, de un enfermo o un
epiléptico, sino de un poseido por el demonio, es decir, un endemomado.

ka1V ajnevkraxen. El demonio se manifiesta usando su voz para
hablar en la sinagoga. Marcos usa un verbo que tiene el sentido de dar
voces, chillar, gritar. Es propio que en el encuentro de Cristo con los
endemoniados, sean los demonios que los poseen los que se manifiestan
audiblemente hablando por medio del poseso (cf. 3:11-12; 5:7-13; 9:25-



26). El demonio gritaba delante de todos lo que sigue en el proximo
versiculo. Es el espiritu maligno que habia tomado posesion de la
persona y la utilizaba como vehiculo expresivo para é€l.

24. Diciendo: jAh! ;qué tienes con nosotros, Jesus nazareno? ;Has
venido para destruirnos? Sé quien eres, el Santo de Dios.

levgwn: tiv hJmi'n kaiV soiv, jlhsou’ Nazarhnev... h\lge"

Diciendo: ;Que anosotros y ati Jesis  nazareno?  /Viniste
ajpolevsai hJma'"... oi1\da se tiv" e1\, oJ a{gio" tou’ Qeou'.
a destruir nos? He sabido tu quien eres, el Santo - deDios.

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo con el relato, afiade: levgwn, caso nominativo masculino singular del
participio de presente en voz activa del verbo levegw, hablar, decir, aqui
diciendo; t1v, caso nominativo neutro singular del pronombre interrogativo que;
hJmi'n, caso dativo de la primera persona plural del pronombre personal
declinado a nosotros, kaiV, conjuncion copulativa y; soiv, caso dativo de la
segunda persona singular del pronombre personal declinado a ti; jIhsou’, caso
vocativo masculino singular del nombre propio Jesuns, Nazarhnev, caso
vocativo masculino singular del adjetivo nazareno; h\lge", segunda persona
singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo e[rcomai,
venir, aqui como viniste, ajpolevsai, aoristo primero de infinitivo en voz activa

del verbo ajpovllumi, con sentido de destruir completamente, pero no tanto
como extincion, sino como arruinar, hJma'", caso acusativo de la primera
persona plural del pronombre personal declinado a nosotros, nos, oi\da,
primera persona singular del perfecto de indicativo en voz activa del verbo
oi"da, saber, conocer, comprender, entender, aqui he sabido, se, caso
acusativo de la segunda persona singular del pronombre personal #i; tiv", caso
nominativo masculino singular del pronombre interrogativo quien; ei\, segunda
persona singular del presente de indicativo en voz activa del verbo eljjmiv, ser,
aqui eres; oJ, caso nominativo masculino singular del articulo determinado el,
a{gio", caso nominativo masculino singular del adjetivo santo, tou', caso
genitivo masculino singular del articulo determinado el, Qeou’, caso genitivo
masculino singular del nombre divino declinado de Dios.

levgwn: tiv himi'n kaiV soiv, La expresion del demonio por
medio del endemoniado se formula a gritos ante toda la concurrencia de
la sinagoga. Mediante el uso de una formula tipica del griego, formula a
Jesuis una pregunta que literalmente dice: ,Qué a nosotros v a ti?,
equivalente a ;Qué tienes con nosotros Jesius nazareno?. Es interesante
observar el plural nosofros, ya que lo que afecta a uno de los demonios
afecta a todo el reino de ellos.




jIhsou’ Nazarhnev... El demonio se dirige a Cristo llamandole
Jesus nazareno, que indica el conocimiento que tenia sobre quien estaba
presente en la sinagoga. Sabia perfectamente cual era su vinculacion
con Nazaret y, sabia, sin duda, que la profecia anunciaba al Mesias
como de aquella tierra (Mt. 2:23), porque alli se anuncio6 el nacimiento y
alli tuvo lugar la concepcion virginal de Jesus.

h\lge" ajpolevsair hJma'". Luego formula otra pregunta, que muy
bien puede ser tomada como una afirmacion exclamativa: jHas venido a
destruirnos!. No podia estar refiriéndose al hecho de haber venido desde
Nazaret, sino que era el enviado desde el cielo con una determinada
mision. En otro sentido, mas probable, estaria preguntando al Sefior s1
ya habia llegado la hora para destruirlos. El verbo no indica
necesariamente el hecho de destruirlos en sentido de hacerlos
desaparecer, sino en el de limitar su actuacion y reducirlos a la
impotencia. Jesus llevaria a cabo la obra de liberacion haciéndose
hombre para poder morir por los hombres, de otro modo, Jestis habia
vemido para deshacer las obras del diablo (1 Jn. 3:8). Esta obra
redentora y liberadora incluia la muerte por los pecadores que los
libraria del poder del diablo (He. 2:14:15). El eterno Hijo de Dios se
hace carne y sangre, para por medio de la muerte, desde la batalla
liberadora, destruir, eliminar, en sentido de quitar los medios con que
se mantenia, e inclugso impedir que vuelva a alcanzarlos. En ese sentido

equivale a reducir a la impotencia, al que tenia el dominio de la muerte,
esto es al diablo. La posesion diabdlica quedara anulada en el ejercicio
final de la autoridad divina del Hiyo de Dios, que se producira en el
futuro y retirara la presencia de Satanas y sus demonios de la esfera
humana, confinandolos al lago de fuego.

. o1\da se tiv" e1\, oJ a{gi0" tou’ Qeou'. Los demonios conocen
muchas cosas acerca de Jestis. Cuando éste dice se quien eres, no esta
mintiendo sino afirmando lo que sabia sobre Jesuis nazareno. El
conocimiento que el demonio tenia de Jests era muy preciso. Jesus era
el Santo de Dios. Asi habia sido anunciado a Maria (Lc. 1:35). El Santo,
con articulo so6lo podia referirse a Dios. No se trata de un titulo
mesianico, sino de la posicion que Jesus ocupa en relacion con Dios.
Siendo Dios, es también “el Sanfo”. Al demonio no le importaba tanto
el origen terrenal o el lugar terrenal vinculado con Jesus, sino su
condicion divina, como el Santo de Dios. El caracter santo de Jesus
contrasta con el inmundo del espiritu que gritaba por medio del poseso.
Ninguna otra persona en la Escritura recibe este titulo. De Elias, se dice
que era varon de Dios (1 R. 17:18); a su sucesor Eliseo se le da el titulo



varon santo de Dios (2 R. 4:9). Pero, de Jesus no dice el demonio que
era un santo hombre de Dios, sino simplemente que era el Sanfo de
Dios, el unico de esa condicion. Mas adelante le llamaran “el Hijo del
Altisimo” (5:7). Lo que los 1ignorantes hombres y los mentirosos lideres
religiosos negaban, los demonios lo afirman. Como escribe Hendriksen:

“Cuando los radicales niegan la deidad de Cristo, exhiben menos
entendimiento que los demonios; porque éstos la reconocen
constantemente. Por cierfo no que lo hacen en el espirifu correcto.

Reemplazan la reverencia por el descaro; el gozo por la amargura; la

gratitud por la vileza. Pero lo hacen a pesar de todo. Llaman a Jesuis el
Santo de Dios... "

25. Pero Jesus le reprendio, diciendo: jCallate, v sal de él!

ka1V ejpetivinhsen aujtw'/ oJ jlhsou'" levgwn: fimwvghti kaiV e[xelqe

¥ reprendio le - Jests, diciendo: jCallate y sal
e)x aujtou’.
de el

Notas y analisis del texto griego.

** G. Hendriksen. o.c., pag. 74.

La autoridad de Jesus se manifiesta en una expresion imperativa: kaiV,
conjuncion copulativa y, ejpetivmhsen, tercera persona singular del aoristo
primero de indicativo en voz activa del verbo ejpitimavw, denota vencer con
una palabra de poder, reprender, aqui como reprendio;, aujtw’/, caso dativo
masculino de la tercera persona singular del pronombre personal declinado a é/,
le; 0], caso nominativo masculino singular del articulo determinado el,
jIhsou™", caso nominativo masculino singular del nombre propio Jesiis; levgwn,
caso nominativo masculino singular del participio de presente en voz activa del
verbo levew, hablar, aqui diciendo. fimwvqhti, segunda persona singular del
aoristo primero del imperativo en voz pasiva del verbo fimovw, poner bozar,
hacer callar, en pasivo callarse, aqui callate; kaiV, conjuncion copulativa y,
e[xelge, segunda persona singular del aoristo segundo de imperativo en voz
activa del verbo ejxevrcomai, salir, aqui sal; €jx, forma escrita que adopta la
preposicion de genitivo ejk, delante de vocal y que significa de; aujtou’, caso
genitivo masculino de la tercera persona singular del pronombre personal éL.

ka1V ejpetivmhsen aujtw’/ oJ jlhsou'" levgwn: La autonidad de
Jesus reprende al espiritu inmundo. El verbo utilizado para referirse a
esa reprension aparece en la traduccion de la LXX para hablar de la

antoridad con ane Tehova renrende a lne trancoreentes (of 7 R 2716
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Job. 26:11; Zac. 3:2). Quiere decir aqui que Jesus de Nazaret toma y expresa
la autoridad de Jehova, como le corresponde por su condicion divina.

Fimwvqghti1 kaiV e[xelqge ejx auwtou'. La autoridad de Jesus se
expresa con toda la dimension de su Persona. El texto griego es muy
enfatico: Cdllate y sal Se trata de una reprension con autoridad
urresistible. EI modo verbal usado por Marcos ejpetivimhsen, equivale a
reconvenir, refiir, reprender. A la autoridad expresada en palabras, une
Jesus la profunda indignacion por la posesion diabolica que hacia de
aquel hombre morada e instrumento de Satanas. El verbo usado para
ordenar silencio al demonio asentado en aquel hombre, fimovw, expresa
la 1dea de poner un bozal. Ademas de guardar silencio debia abandonar
mmediatamente al hombre.

El exorcismo es una de las manifestaciones de poder de Jestis en
el Evangelio segun Marcos. Es una forma de actuacion omnipotente de
Cristo que se diferencia claramente de la curacion de enfermedades. El
evangelio incluye cuatro expulsiones de demonios de individuos (1:23-
27, 5:1-20; 7:24-30; 9:14-29). En dos de ellos, el dialogo entre Jests y
los demonios, ponen de manifiesto el conocimiento que ellos tenian de
El. Esta actuacion de Jesus condujo a los escribas a una confrontacion
directa con El, acusandole de un pacto con Satanas para echar fuera
demonios (3:22-30). Los discipulos echaron fuera demonios durante el
ministerio del Sefior (3:15; 6:7, 13), pero no como condicion o don

personal, sino por autorizacion del Sefior, que se lo permitia para llevar
a cabo la tarea que les habia encomendado (6:7), haciéndolo, por tanto,
bajo Su autornidad. El evangelio pone de manifiesto que habia otros
practicando exorcismos (9:38-39). Las practicas exorcistas quedan
reflejadas en varios lugares de la literatura anfigua. Pero, en mingun
caso, se llevaban a cabo en el ambiente y con la autoridad que rodea la
mision de Jesus de Nazaret. Generalmente los exorcistas se ajustaban a
ciertos procedimientos y rituales, mientras que Jesus no tiene en cuenta
ninguna otra cosa mas que el uso de autoridad personal y divina, ante

cuya autoridad ningun espiritu inmundo pude resistirse.

26. Y el espiritu inmundo, sacudiéndole con violencia, y clamando a

oran voz, salio de éL

ka1V sparavxan aujtoVn toV pneu ma toV ajkavqarton kaiV
Y sacudiendo con violencia le el espiritu - mmundo y

fwnh'san fwnh'/ megavlh/ ejxh'lgen ejx aujtou’.

hablando con voz grande, salio de el



Notas y analisis del texto griego.

Relatando el final de la expulsion del demonio, dice: kaiV, conjuncion
copulativa y; sparavxan, caso nominativo neutro singular del participio aoristo
primero en voz activa del verbo sparavssw, desgarrar, destrozar, lacerar, estar
agitado convulsivamente, aqui sacudiendo con violencia, aujtoVn, caso
acusativo masculino de la tercera pesona singular del pronombre personal
declinado a él, le; toV, caso nominativo neutro singular del articulo
determinado e/, pneu'ma, caso nominativo neutro singular del nombre comun
espiritu;, toV, caso nominativo neutro singular del articulo determinado el,
ajkavqgarton, caso nominativo neutro singular del adjetivo inmundo;, kaiV,
conjuncion copulativa y; fwnh'san, caso nominativo neutro singular del
participio aoristo primero en voz activa del verbo fwnevw, hablar, decir, aqui
hablando;, fwnh'/, caso dativo femenino singular del nombre comun vor;
megavlh/, caso dativo femenino singular del adjetivo grande; ejxh’lqen, tercera
persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
ejxevrcomai, salir aqui como salio; e€Jx, forma escrita que adopta la
preposicion de genitivo ejk, delante de vocal y que significa de; aujtou’, caso
genitivo masculino de la tercera persona singular del pronombre personal é/.

ka1V gparavxan aujtoVn toV pneu ma toV ajkavqarton. El diablo
se manifiesta con violencia, derribando a tierra al pobre hombre y
sacudiéndole con wviolencia. Actuando en €l le produjo una gran
convulsion. Es evidente que en presencia de todos, el hombre cayo en
tierra, con grandes convulsiones. No podia resistir 1a autoridad de Jesus,
pero procur6 atormentar lo mas posible al hombre que debia abandonar.

Marcos deja constancia clara de quien producia todo aquello: el espiritu
inmundo, es decir, el demonio que lo habia poseido hasta aquel momento.

kaiV fwnh'san fwnh'/ megavlh/ ejxh'lgen ejx autou’. Sin
embargo, no podia resistir la autoridad del Sefior y tenia que salir, de
muy mal grado, de aquel que le habia servido como morada. Con un gran
alarido, literalmente con expresion hecha con voz grande, salio del hombre.

Se habia producido el primer milagro que se registra en Marcos.
No cabe duda que el Espiritu Santo tiene la intencion de hacer resaltar la
condicion mesianica de Jesus, una de cuyas manifestaciones seria
precisamente la de echar fuera demonios.

27. Y todos se asombraron, de tal manera que discutian entre si,
diciendo: ;Qué es esto? ;Qué nueva doctrina es esta, que con
autoridad manda aun a los espiritus inmundos, v le obedecen?

lrn;tr n;nnmLL'rnlﬂ.ﬂn“ P r“nqﬂ."’n'; TTr rﬂ"-ri ﬂ11n1-14'r|.|’" -n “-Iiﬁ-‘l-. .;r” -~ ]-n'I'I"-n'I'IT .;r”



Ah il ¥ \.-'-"..i(l«l.l.l LAAAY tl.l.l.r.‘.‘[l.ll. L€ 3 'LJ_JC-I.J.LL\.-' LA 'Lﬂ.‘ L EARL AR Ard A4 lJ].U L e AR Y

Y quedaron atonitos todos demodo que discutian entre ellos mismos
levgonta": tiv ejstin tou'to... didachV kainhV kat’ ejxousivan: kaiV®

diciendo; ;Qué es esto? jEnseflanza nueva con  autoridad! jTambién
to1'" pneuvmasi to1' " ajkaqavrto1” ejpitavssel, ka1V uJpakouvousin aujtw'/.
alos  espiritus - inmundos manda, y obedecen le!

Notas y analisis del texto griego.
Critica Textual. Lecturas alternativas.

® tiv ejstin tou'to; didachV kainhV kat’ ejxousivan: kaiV, ;Que es esto?
jEnseiianza nueva con autoridad! jTambieén... lectura atestiguada den a, B, L,
33, 2427.

tiv ejstin tou'to... didachV kainhV au{th. o{ti kat’ ejxousivan, ;jQue es esto?
i Ensefianza nueva esta! jQue con autoridad..., segin se lee en Q.

tivg hJ didachV e¢jkeivnh hJ kainhV au{th hJ exousivan o{ti kaiv, ;Quien la
enseiianza aquella, la nueva esta, la autoridad que también... segiin D, it*.

tivg hJ didachV hJ kainhV au{th: o{ti kat’ ejxousivan kaiv, ;Quién la

enseiianza, la nueva esta? Que con autoridad también... como se lee en 1342,
t .
Lect™, eti.

tivg hJ didachV hJ kanhV au{th hJ ejxousiastikhV oujtou’" kaiV o{ti, Quién la
enseiianza la nueva esta la autoridad propia de él y que... lectura en W.

tiv ejstin tou''to; tivg hJ didchV hJ kainhV au{th: o{t1 kat’ exousivan kaiv,
;Qué es esto? Que nueva ensefianza esta que con poder y... segun se lee en C,
D, 28°, 157, 180, 597, 892, 1006, 1010, 1241, 1243, 1292, 1505, Biz [E, F, G,
H. 8] LectS 42 it™ 51 vg, sir” ", eslv, Jeronimo.

Refiriendose a la reaccion ante la expulsion del demonio, escribe: kaiV,
conjujncion copulativa y; ejqambhvghsan, tercera persona plural del aoristo
primero de indicativo en voz pasiva del verbo qambevw, asombrarse,
sobrecogerse, espantarse, quedarse atonito, aqui quedaron atonitos, a{pante",
caso nominativo masculino plural del adjetivo fodos, w{ste, conjuncion de
suerte que, de modo que; suzhtei'n, presente de infinitivo en voz activa del
verbo suzhtevw, discutir, proV", preposicion propia de acusativ entre;
eJautouV", caso acusativo masculino de la tercera persona plural del
pronombre personal reflexivo ellos mismos, levgonta", caso acusativo
masculino plural del participio de presente en voz activa del verbo levgw,
hablar, decir, aqui diciendo;, tiv, caso nominativo neutro singular del
pronombre interrogativo qué; €jstin, tercera persona singular del presente de
indicativo en voz activa del verbo eijmiv, ser, aqui es; tou'to, caso nominativo
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femenino singular del nombre comun enseiianza, doctrina, kainhV, caso
nominativo femenino singular del adjetivo nueva; kat” forma escrita de la
preposicion propia de acusativo katav, en, por elision ante vocal con espiritu
suave, que significa com;, ejxousivan, caso acusativo femenino singular del
nombre comun autoridad, kaiV, adverbio de modo también; to1'", caso dativo
neutro plural del articulo determinado declinado a los, pneuvmasi, caso dativo
neutro plural del nombre comun espiritus; toi’", caso dativo neutro plural del
articulo determinado los;jajkaqavrto1”, caso dativo neutro plural del adjetivo
inmundos, ejpitavssei, tercera persona singular del presente de indicativo en
voz activa del verbo ejpitavssw, mandar, ordenar, aqui manda, kaiV,
conjuncion copulativa y; uJpakouvousin, tercera persona plural del presente de
indicativo en voz activa del verbo ulpakouvw, obedecer, sujetarse, aqui
obedecen; aujtw’/, caso dativo masculino de la tercera persona singular del
pronombre pesonal declinado a él, le.

kaitV ejqambhvghsan a{pante". Marcos describe la reaccion
producida en la gente ante la liberacion del endemonmiado. Lo hace con
la precision habitual en los detalles que describe. Todos quedaron
admirados. Podria ser que los exorcismos no fuesen tan habituales, por
lo que este causaba admiracion en todos, pero, principalmente el
asombro habia sido producido por la forma en que Jesus habia
efectuado el milagro. No us6 minguno de los procedimientos habituales,
ni lo hizo invocando el nombre de Dios, simplemente su autoridad fue
suficiente para llevar a cabo el portento. La forma wverbal
ejqambhvghsan, significa tanto quedaron atonitos, quedaron
asombrados, como quedaron llenos de temor. Posiblemente el asombro

lleno a cada uno de ellos, umido a un temor reverente ante la autoridad
de Jesus, ya que habia bastado Su palabra para que el demonio saliera.

w{ste suzhter'n proV" eJautouV". El asombro dio paso a la
discusion entre ellos. Probablemente cada uno trataba de dar una
explicacion a lo ocurrido, de manera que el contraste de opiniones se
producia sin alcanzar una posicion solida que prevaleciese sobre el
resto. El verbo suzhtevw, significa discufir, en ocasiones con una
connotacion de confrontacion (cf. 8:11; 9:14, 16; 12:28). Marcos
acentia el intenso debate que se produjo en la sinagoga al construir
después del verbo proV" elJautouV", entre ellos.

levgonta": tiv ejstin tou'to...didachV kainhV kat’ ejxousivan: El
asombro de todos se expresaba con la pregunta ,qué es esto?
Refiriéndose tanto a la ensefianza de Cristo como a la expulsion del
demonio. Habian oido una ensefianza con autoridad superior a la de los
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la autoridad personal del Maestro. Ambas cosas concretan que Jestis era
una Persona revestida de autoridad excepcional. Interesa, al proposito
del evangelio, hacer notar al lector desde el principio la condicion de Jesus.

kaiV  to1'" pneuvmasi to1'" ajkaqavrto1" ejpitavssel, kaiV
uJpakouvousin auytw'/. La frase final de toda la oracion se construye
con este mismo énfasis admirativo. El énfasis sobre el hecho presencial
de la expulsion del demonio se marca mediante el uso del adverbio
kaiV, de modo, o como se traduce en el interlineal ;Hasta los demonios
le obedecen! La autoridad en la exposicion de la Palabra era notable,
pero lo mas impactante es la autoridad que ejerce sin posibilidad de
resistencia sobre los mismos demomnios. De este modo la pregunta:
/Ouién es Jesus? Va respondiéndose desde el principio sin expresarla
directamente, sefialando a los hechos portentosos que salian de El.

28. Y muy pronto se difundiéo su fama por toda la provincia
alrededor de Galilea.

kaiV ejxh'lgen hJ ajkohV auyjton” ewquV"  pantacou’ ey" o{lhn thVn

Y salio la fama deEl inmediatamente en todas partes por toda la
perivewron th'" Galilaiva".
region vecina - de Galilea.

Notas y analisis del texto griego.

Cerrando el parrafo, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y; ejxh’'lgen, tercera
persona singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo

ejxevrcomai, salir, ir, aqui salio; hl, caso nominativo femenino singular del
articulo determinado /a; ajkohV, caso nominativo femenino singular del
nombre comun fama; aujtou’, caso genitivo masculino de la tercera persona
singular del pronombre personal declinado de él; eujquV", adverbio de tiempo
al instante, al momento, inmediatamente, pantacou’, adverbio en todas partes,
e1)", preposicion propia de acusativo por, o{lhn, caso acusativo femenino
singular del adjetivo foda; thVn, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado la; perivcwron, caso acusativo femenino singular del nombre
comun region, region vecina; th'", caso genitivo femenino singular del articulo
determinado /a; Galilaiva", caso genitivo femenino singular del nombre propio
declinado de Galilea.

kaiV ejxh'lgen hJ ajkohV aujtou’. La transmision de la noticia
con los hechos ocurridos en la sinagoga se produjo inmediatamente.
Con un genitivo objetivo del pronombre personal aujtou’’, de EI
Marcos indica que lo que se extendia era la noticia sobre Jesus y su
obra.




eyquV" pantacou’ e1" o{lhn thVn perivewron th'" Galilaiva".
Con el uso otra vez de adverbio enyquV", en seguida, inmediatamente,
tan tipico en el escrito, sefiala la rapidez conque se difundié la noticia,
que se extendio a la zona circunvecina de Capernaum. Marcos usando
una forma indefimda o tal vez mejor extensiva, se refiere al entorno del
lugar donde se produjeron los acontecimientos de la sinagoga.
Posiblemente haya que considerar dos aspectos en la extension de la
fama de Jesus. La region perivewron, circunvecina, que alcanzaria
luego a toda la provincia de Galilea. Asi debe tomarse el gemitivo th'"
Galilaiva", de Galilea, como epexegético o explicativo, para referirse a
la region vecina, esto es Galilea, o la parte de Galilea alrededor de
Capernaum. Marcos destaca el comienzo de la popularidad de Jesus y la
extension de su fama por todo el territorio donde se desarrollaba su
ministerio, que saltaria las fronteras nacionales y llegaria a otros
muchos lugares.

Poder sobre la enfermedad (1:29-45).

Curacion de la suegra de Pedro (1:29-31).

29. Al salir de la sinagoga, vinieron a casa de Simon y Andrés, con
Jacobo y Juan.

KaiV eujquV" ek th'" sunagwgh'" ejxelqovnte" h\lqﬂrn9 e1]" thVn

E mmediatamente de la SINagoga salidos vinieron a la

ogykivan Sivmwno" kaiV  jAndrevou metaV  jlakwvbou kaiV

jIwavnnou.
casa de Simon  y de Andrés con Jacobo y Juan

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

“ejk th'" sunagwgh' " ejxelqovnte” h\lqen, de la sinagoga saliendo vinieron,
lectura atestiguada en A, A, C, L, 28, 33, 157, 180, 597, 892, 1006, 1010, 1071,
1241, 1243, 1292, 1505, Biz [E, G, H], sir® *2_ esl, Jerénimo.

ejk th'" sunagwgh'" ejxelqovnte" h\lqon, de la sinagoga saliendo vino, segun
seleeen B, f', £, 205, 565, 579, 700, 1342, 2427, eti, geo".

ejxelgwVn deV ejk th'" sunagwgh'" h\lqen, y saliendo de la sinagoga vinieron,

cartiey T 1A o480 O, d d, e f2, gl _ _mss ____
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Introduciendo un nuevo episodio, escribe: KaiV, conjuncion copulativa y,
euyquV", adverbio de tiempo inmediatamente, al instante, al momento; €jk,
preposicion propia de genitivo de; th'", caso genitivo femenino singular del
articulo determinado /la, sunagwgh'", caso genitivo femenino singular del
nombre comun sinagoga, ejxelqovnte”, caso nominativo plural masculino con
el participio aoristo segundo en voz activa del verbo ejxevrcomai, que expresa
la idea de salir hacia fuera, aqui saliendo; h\lqon, tercera persona plural del
aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo e[rcomai, venir, aqui
como vinieron; €1)", preposicion propia de acusativo a; thVn, caso acusativo
femenino singular del articulo determinado /a; oikivan, caso acusativo
femenino singular del nombre comun casa; Sivmwno", caso genitivo
masculino singular del nombre propio declinado de Simon; kaiV, conjuncion
copulativa y; jAndrevou, caso genitivo masculino singular del nombre propio
declinado de Andrés, metaV, preposicion propia de genitivo con; jlakwvbou,
caso genitivo masculino singular del nombre propio Jacobe; kaiV, conjuncion
copulativa y; jIwavnnou, caso genitivo masculino singular del nombre propio
Juan.

KaiV euyquV" gk th'" sunagwgh'" ejxelqovnte" h\lgon. Los
detalles del relato solo pueden corresponder al testimonio de un testigo
presencial. En el trasfondo se aprecia la fuente petrina, presente en
aquella ocasion y vinculado, en cierta medida, con el problema que se
menciona luego. La construccion de la frase es un tanto imprecisa, sin
embargo la secuencia permite entender que inmediatamente a la salida
de la sinagoga Jesus, en compaiiia de los cuatro discipulos, se dingio a
la casa de St mon y Andrés. La construccion con genitivos vincula a los
cuatro, lo que no significa que en el caso de Andrés la casa fuese también
de su propiedad junto con Pedro, sino mas bien que vivia en ella.

El plural de los verbos ejxelqovnte" h\lqon, salidos vinieron, o al
salir de la sinagoga vinieron, esta bien atestiguada, pero, también a
solidos testimonios del uso singular, que concordaria bien con la idea de
la centralidad de Jesus en el relato, donde se leeria y al salir vino.

e1)" thVn oykivan Sitvmwno" kaiV jAndrevou metaV jlakwvbou
kaiV  jIwavnnou. Como se dice antes el testtimomio de un testigo
presencial es evidente, ya que ningun otro evangelio menciona la
presencia de Santiago y Juan. El grupo de los cuatro primeros discipulos
se presenta con Jesus en la casa de Pedro.

L.a narracion continuada sitia el acontecimiento de la casa de
Pedro el mismo dia que el de la sinagoga, esto es, en el sabado, dia de
reposo para el pueblo de Israel. L.as samidades que realizaba en ese dia



generaban conflicto con los mas estrictos legalistas que consideraban
prohibido hacer sanmidades en sabado. Esta situacion se manifestara en
abierta hostilidad mas adelante (3:1-6). La ensefianza y modo de actuar
de Jesus se mostraba abiertamente contraria a las formas habituales
entre los judios. Sin duda consideraba que la expresion de relacion con
Dios nace de un corazon orientado a El y no de una boca que
simplemente menciona su nombre o del cumplimiento de preceptos
meramente religiosos. Se aprecia en el siguiente parrafo que las gentes
respetaban el sabado hasta el punto de esperar la caida del sol para traer
los enfermos a Jests.

30. Y la suegra de Simon estaba acostada con fiebre; y en seguida le
hablaron de ella.

hJ deV pengeraV Sivmwno" katevkeito purevssousa, kaiV euquV"
Yla suegra de Sumon estabaacostada teniendo fiebre e inmediatamente
levgousin aujtw’'/ per1V auyjth'".

hablan le de ella.

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo el relato, afiade: hl, caso nominativo femenino singular del articulo
determinado la; deV, particula conjuntiva que hace las veces de conjuncion
coordinante, con sentido de pero, mas bien, y, v por cierto, antes bien,
pengeraV, caso nominativo femenino singular del nombre comun suegra,
Sivmwno", caso genitivo femenino singular del nombre propio declinado de

Simon;, katevkeito, tercera persona singular del imperfecto de indicativo en voz
pasiva del verbo katavkeimai, estar acostado, aqui estaba acostada, vacia,
purevssousa, caso nominativo femenino singular del participio de presente en
voz activa del verbo purevssw, tener fiebre, aqui teniendo fiebre, kaiV,
conjuncion copulativa y; eujquV", adverbio inmediatamente; levgousin, tercera
persona plural del presente de indicativo en voz activa del verbo levew, hablar,
aqui hablan; aujtw'/, caso dativo masculino de la tercera pesona singular del
pronombre personal declinado a él, le; periV, preposicion propia de genitivo
de, acerca de; aujth'", caso genitivo femenino de la tercera pesona singular del
pronombre personal ella.

h] deV penqeraV Sivmwno" katevkeito purevssousa, La escena
siguiente a la de la liberacion del endemoniado, adquiere la intimidad
del hogar. En la sinagoga la acci6n estaba revestida de cierta tension por
la situacion del poseido por el demonio. Ahora Jesus se traslada a la




casa de uno de sus discipulos y el acontecimiento que tendra lugar en
ella esta rodeado de la tranquilidad de una casa.

Pedro era un hombre casado. No se sabe la composicion de su
familia, pero, en el hogar de Capernaum donde vivia, residia también
penqeraVn su suegra, por lo menos, se encontraba alli en el tiempo
correspondiente al relato biblico. Es un hecho histérico que su esposa le
acompaiiaba habitualmente en sus viajes misioneros (1 Co. 9:5). En su
casa, la suegra estaba encamada afectada por la fiebre. No se habla de
gravedad intensa en esa enfermedad y posiblemente la fiebre obedecia a
una enfermedad pasajera, sin embargo, como ocurria con el hijo del noble,
la fiebre era manifestacion de una enfermedad mortal (Jn. 4:46, 47, 52).
Lucas, como médico habla de una fiebre alta que la aquejaba (Lc. 4:38).

kaiV ewyquV" levgousin aujtw'/ periV aujth'". Posiblemente
durante el trayecto entre la sinagoga y la casa, los discipulos hablaron a
Jesus sobre la situacion de la suegra de Pedro, preparandolo para la
situacion familiar con que 1ba a encontrarse. La 1dea de que Jestus sabia
todas las cosas sin que se le indicase, no es correcto, puesto que en el
plano de su humamidad habia limitado el conocimiento sobrenatural,
que corresponde a la deidad, a lo que fuese necesario para el desarrollo
de su ministerio. Los discipulos hablan a Jesus porque quieren llamar su
atencion acerca de un caso de enfermedad, conocedores ya del poder
que Jests tiene sobre las adversidades que afectan al hombre, con la
certeza de que actuaria para recuperar la salud de la mujer enferma.
Conforme al paralelo de Lucas, se sabe que con el informe 1ba la
peticion de sanidad para ella (Lc. 4:38).

31. Entonces él se acerco, y la tomo de la mano y la levanto; e
inmediatamente le dejo la fiebre, y ella les servia.

ka1V proselqwVn h[geiren aujthVn krathvsa" th'" ceirov": kaiV

Y acercandose levanto la tomando dela mano; y
ajth ken auyythVn oJ puretov”, kaiV dihkovne1 aujto1'".
dejo aella la fiebre, y servia les.

Notas y analisis del texto griego.

Describiendo la accion de Jesus, dice: kaiV, conjuncion copulativa y,
proselqwVn, caso nominativo masculino singular del participio aoristo segundo
en voz activa del verbo prosevrcomai, literalmente venir cerca, aqui como vino,
o tal vez mejor acercandose o presentandose, h[geiren, tercera persona

cinnonilar Ael anricta nrimern de indicativva en vwrnr actisra dAel verhin eioceismmar
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levantar, aqui levanto; aujthVn, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado /a; krathvsa", caso nominativo masculino singular con el
participio aoristo primero en voz activa del verbo kratevw, vinculado con ser
fuerte, poderoso, expresa la idea de aferrar, asir, sujetar, retener, prender, etc.,
aqui tomando; th'", caso genitivo femenino singular del articulo determinado
declinado de la; ceirov", caso genitivo femenino singular del nombre comun
mano;, kaiV, conjuncion copulativa y; ajfh'ken, tercera persona singular del
aoristo primero de indicativo en voz activa del verbo ajfivhmi, dejar, aqui
como dejo, aujthVn, caso acusativo femenino singular del articulo
determinado declinado a ella; ol, caso nominativo masculino singular del
articulo determinado el. puretov"”, caso nominativo masculino singular del
nombre comun fiebre; kaiV, conjuncion copulativa y; dihkovnei, tercera
persona singular del mmperfecto de indicativo en voz activa del verbo
diakonevw, servir, aqui servia, aujtoi’", caso dativo masculino de la tercera
persona plural del pronombre pesonal declinado a ellos, les.

ka1V proselgwVn. Jesus se acercd a la enferma entrando en la
habitacion donde estaba, que sin duda era su habitacion en la casa de
Simon. Con toda seguridad el Sefior pidio a los cuatro que lo
condujesen al lugar donde estaba la enferma. Tal vez Simon lo llevo a la
habitacion nada mas entrar en la casa.

h[geiren aujthVn krathvsa" th'" ceirov": La curacion de esta
mujer se describe en forma sumple sin recoger palabra alguna del Sefior,
solamente que se acerco a ella y la ayudoé a incorporarse en la cama
donde estaba restaurandole la salud. Es muy tipico en Macos el contacto
de Jesus con los enfermos que sanaba (cf. 1:41; 5:41; 6:5; 7:32-33;
8:23-25), incluso se habla de los aquejados de algin mal que
procuraban tocar a Jesus (cf. 3:10; 5:27, 56). Marcos se limita a sefialar
que Jesus tomo a la mujer de la mano. El poder del Seifior es suficiente.

No hay una oracion, m la imposicion de manos, como era natural en las
sanidades llevadas a cabo por los apostoles. Sin embargo, Lucas hace
mencion a palabras de autoridad pronunciadas para restaurar la salud de
la mujer enferma (Lc. 4:39). Por su parte Mateo dice que “foco la mano
de ella” y la salud le fue restaurada (Mt. 8:15).

ka1V ajth'ken awythVn ol puretov", kaiV dihkovner aujto1'". La
curacion fue completa. No se dice que tuvo un tiempo de recuperacion
luego de estar encamada con fiebre. La samidad trajo consigo la
recuperacion plena de la salud y de las fuerzas, de modo que ella /es
servia. Aquella mujer aquejada con alta fiebre que debilita y postra a la
persona, se recupero¢ instantaneamente, de modo que no solo la dejo la
fiebre, pudiendo levantarse, sino que tenia fuerzas para servir al Sefior.



Sin duda podria destacarse aqui una sencilla leccion para todos
los que hemos si1do sanados espiritualmente de la enfermedad mortal del
pecado. La liberacion tiene que conducir necesariamente al servicio de
Aquel que la hizo posible. De otro modo, liberados de la opresion
servimos al Sefior (Ro. 6:18). No puede concebirse la bendicion de la
salvacion, el perdon de pecados y la vida eterna, sin que se produzca el
deseo y la disposicion de servicio. No se trata de hacer algo, simno de
entregarse completamente al Sefior en respuesta a su misericordia (Ro. 12:1).

Curacion de diversas enfermedades (1:32-34).

32. Cuando llego la noche, luego que el sol se puso, le trajeron todos
los que tenian enfermedades, y a los endemoniados.

10yiva" deV genomevnh", ofte e[du oJ h{lio", e[feron proV"

aujtoVn

Y el atardecer llegado, cuando se puso el sol, traian a él

pavnta" touV" kakw'" e[conta" ka1V touV" daimomizomevnou":
todos los  mal teniendo vy alos que estaban endemoniados.

Notas y analisis del texto griego.

Iniciando otro parrafo sobre sanidades de Jesus, escribe: jOyiva", caso genitivo
femenino singular del adjetivo tardio, atardecer en relacion con el dia; deV,

particula conjuntiva que hace las veces de conjuncion coordinante, con sentido
de pero, mas bien, y, y por cierto, antes bien, genomevnh", caso genitivo
singular femenino con el participio aoristo segundo en voz media del verbo
givnomai, llegar a ser, hacerse, ser hecho, aqui llegado; o{te, conjuncion de
tiempo cuando; €[du, tercera persona singular del aoristo primero de indicativo
en voz activa del verbo duvnw, ponerse (un astro), aqui se puso; ol, caso
nominativo masculino singular del articulo determinado el; h{lio", caso
nominativo masculino singular del nombre comun sol; ¢[feron, tercera pesona
plural del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo feviw, llevar, traer,
cargar, arrastrar, aqui traian, proV", preposicion propia de acusativo a,
aujtoVn, caso acusativo masculino de la tercera persona singular del
pronombre personal él; pavnta", caso acusativo masculino plural del adjetivo
indefinido todos; touV", caso acusativo masculino plural del articulo
determinado los, kakw'", adverbio de modo malamente, gravemente, mal,




e[conta”, caso acusativo masculino plural del participio de presente en voz
activa del verbo e[cw, fener, poseer, aqui que tienen, teniendo, kaiV,
conjuncién copulativa y; touV", caso acusativo masculino plural del articulo
determinado declinado a los; daimonizomevnou", caso acusativo masculino
plural del participio de presente en voz pasiva del verbo daimonivzomai, estar
endemoniado, aqui que estaban endemoniados.

*Oyiva" deV genomevnh", o{te e[du oJ h{li0o", La escena ocurre,
como las anteriores, en sabado. Los judios respetaban profundamente el
dia de reposo, por tanto, esperaban a la puesta del sol, en que el sabado
terminaba, para traer los enfermos a Jests. Algunas veces requeririan la
ayuda de los familiares para llegar a donde el Sefior estaba, incluso
tendrian que ser cargados por quienes los traian, por consiguiente,
esperaban a que el sabado terminara para hacer esos trabajos. En una
forma muy tipica de Marcos, con tendencia a la dualidad, reitera que era
la caida de la tarde, el ocaso del dia, y afiade a la puesta del sol.

e[feron proV" aujtoVn pavnta" touV" kakw'" e[conta". La fama
de Jesus se habia extendido por todo el contorno de Capernaum, de
manera que los que tenian enfermos, literalmente Jlos gque se
encontraban mal, eran traidos a Jesus para que los sanara de sus
enfermedades. El imperfecto e[feron, #raian, da la i1dea de un flujo
continuo de gente que traia enfermos a Cristo.

kaiV touV" daimonizomevnou": Marcos hace una clara distincion
entre los que estaban enfermos y los endemoniados, que también eran
traidos a Jesus. El poder del Sefior se manifestaba en dos acciones, la
sanidad de enfermedades y la expulsion de demonios. Esta distincion se
mantiene a lo largo de todo el Evangelio.

33. Y toda la ciudad se agolpo a la puerta.

kaiV h'n o{lh hJ povli" episunhgmevnh proV" thVn quvran.
Y estaba toda la ciudad se habia congregado a la puerta

Notas y analisis del texto griego.

Sin solucion de continuidad, afiade: kaiV, conjuncion copulativa y; h'\n, tercera
persona singular del imperfecto de indicativo en voz activa del verbo eiymiv,
ser, estar, aqui estaba; o{lh, caso nominativo femenino singular del adjetivo
total, completa, hJ, caso nominativo femenino singular del articulo
determinado /a; povli", caso nominativo femenino singular del nombre comun
ciudad, ejpisunhgmevnh, caso nominativo femenino singular del participio
perfecto en voz pasiva del verbo ejpisunavew, congregar, reunir, aqui se habia
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femenino singular del articulo determinado la; quvran, caso acusativo femenino
singular del nombre comun puerta.

kaiV h'n o{lh hJ povl1" ¢jpisunhgmevnh proV" thVn quvran. La
muchedumbre, tanto de los que traian a los enfermos y endemomiados,
como de los que por curiosidad deseaban presenciar lo que ocurria, se
habia congregado a la puerta de la casa de Simoén. El modo verbal
gjpisunhgmevnh, expresa la idea de una multitud que se agolpa. El
verbo sunavgw, juntarse, reunirse, va precedido de la preposicion ejpiv,
que refuerza el verbo dandole el sentido de agolparse.

o{lh h] povh". Toda la ciudad, es sin duda una expresion
hiperbolica para referirse al gentio que se habia agolpado delante de la
puerta. Pero, a pesar de la hipérbole, debe tenerse en cuenta la gran
cantidad de gente que habia venido con enfermos y endemomniados, lo
que da 1dea del contingente de necesitados de sanidad y recuperacion
que habia en la ciudad. Sin duda, el tesimonio de un testigo presencial
que recuerda el gentio agolpado delante de su casa, se aprecia en el relato.

34. Y sano a muchos que estaban enfermos de diversas
enfermedades, y echo fuera muchos demonios; y no dejaba hablar a
los demonios, porque le conocian.

!

kai1V ejqeravpeusen pollouV" kakw'" e[conta" poikivlal" novso1"

b sano amuchos mal teniendo  con diversas enfermedades
ka1V daimovnia pollaV ejxevbalen ka1V oujk h[fien lalei'n taV

y demonios muchos expulso, no dejaba hablar alos
daimovma, o{t1 h|/deisan aujtovn %

demonios porque conocian le.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

sams

. . 7|
sir® ?, cop*®™, esl, Ambrosiaster'”.

Ambrosiaster'”.

1241 wvo'™

Yaujtovn, a él, le, lectura atestiguada en A, D. 0130, 157, 180, 579, 1006,
1010, 1071, 1292, 1505, Biz [E, F], 1292, 1514, ] 1552, it> ™ > e d e tilarl go

aujtovn CristoVn e1"'nai, le ser Cristo, segin se lee en B, L, W, Q, S,fi, 28,
33, 205, 565, 1342, 2427, Lect, it', vg™, sir", cop®™™ *°, arm, eti, geo,

toVn CristoVn aujtoVn ei™'nai, el Cristo él era, conforme a C, 0233, 892,




b

toVn CristoVn, el Cristo, seglin Aj, G.

Concluyendo €l parrafo, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y; ejgeravpeusen,
tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz activa, del
verbo qerapeuvw, sanar, aqui sano; pollouV", caso acusativo masculino plural
del adjetivo declinado a muchos, kakw'", adverbio de modo malamente,
gravemente, mal, e¢[conta", caso acusativo masculino plural del participio de
presente en voz activa del verbo e[cw, tener, poseer, aqui que tienen, teniendo;
poikivlai"”, caso dativo femenino plural del adjetivo diversas, varias, diversos
géneros, novsol", caso dativo femenino plural del nombre comun
enfermedades; kaiV, conjuncion copulativa y, daimovnia, caso acusativo neutro
plural del nombre comin demonios; pollaV, caso acusativo neutro plural del
adjetivo muchos, ejxevbalen, tercera persona singular del aoristo segundo de
indicativo en voz activa del verbo ejkbavllw, que expresa la idea de expulsar,
echar fuera, aqui expulso, kaiV, conjuncion copulativa y; oujk, forma escrita
del adverbio de negacion no, con el grafismo propio ante una vocal con espiritu
suave o una enclitica; h[fien, tercera pesona singular del imperfecto de
indicativo en voz activa del verbo afivhmi, permitir, aqui permitia; lalei'n,
presente de infinitivo en voz activa del verbo lalevw, hablar, decir, taV, caso
acusativo neutro plural del articulo determinado declinado a los; daimovnia,
caso acusativo neutro plural del nombre comun demonios, o{ti, conjuncion
causal porque; h[/deisan, tercera persona plural del pluscuamperfecto de
indicativo de indicativo en voz activa del verbo oida, conocer, aqui habian
conocido; aujtovn, caso acusativo masculino de la tercera persona singular del
pronombre personal declinado a él, le.

!

ka1V ejqeravpeusen pollouV" kakw'" e[conta" poikivlai" novso1"
Es interesante apreciar un contraste: le trajeron a fodos los que tenian
enfermedades (v. 32) y sand a muchos. Pudiera entenderse esto como
que no sand a todos los que le habian traido con enfermedades. Sin
embargo probablemente se trate de un semitismo. Todos los que tenian
enfermedades y que fueron traidos a Crnsto, fueron curados, pero, sin

duda quedaron otros que no acudieron a Jesus, de modo que trajeron a
todos los que estaban enfermos y eran muchos. Las enfermedades, no
importa cual fuera la clase, m cuanto hubiese avanzado en el enfermo,
el poder de Jesus se hacia 1rresistible a la enfermedad y todos los que le
eran traidos, recibian la samidad de sus dolencias. Las enfermedades
eran muchas, como muchos eran también los enfermos. Marcos habla
de ellas usando el adjetivo poikivlai", varias, diversas, literalmente de
muchos colores.

ka1V daimovma pollaV ejxevbalen kaiV oujk h[fien lalei'n taV
daimovmia, o{t1 h|/deisan aujtovn. Los milagros operados por Jesus se



produjeron mientras la gente se agolpaba a la puerta de la casa. El poder
de Satanas estaba siendo restringido por el poder de Jesus, expulsando a
los demonios con la autoridad de Su palabra. Quien habia vemido para
desatar cadenas de esclavitud espiritual lo estaba llevando a cabo como
habia sido anunciado y conforme a la actividad que como el enviado de
Dios debia hacer. Los demonios daban testimonio publico de quien era
Jesus, afirmando que lo conocian y sabian que era el Santo de Dios (v.
24). Anteriormente se ha considerado algo sobre el mandato de Jesus
para que los demonios guardasen silencio, ahora vuelve a aparecer. Se
ha pretendido dar respuesta a la razon que Jesus tenia para ordenarles
silencio. Algunos se inclinan a pensar que el testtimonio dado por los
demonios no era admisible, a pesar de que fuese verdad. Pero, tal vez,
sin dejar de entender esa postura, los demonios estaban revelando algo
sobre el Mesias que no convenia que fuese revelado entonces. Sobre
estas posiciones escribe Hendriksen:

“... Primero los demonios exclamaron, ‘Tu eres el Hijo de
Dios’... De inmediato eran reprendidos por Jesus, siendo asi impedidos
para hablar mds acerca de esto.

Ahora bien, lo que estos demonios, mediante los organos vocales
del poseido decian, era verdad. En realidad ellos ‘sabian quien era
Jesus’', vale decir, el Hijo de Dios, el Mesias por mnicho tiempo
esperado. Similarmente, por ejemplo, la exclamacion de la nifia
endemoniada en Hch. 16:17 era verdad: en realidad verdadera a tal
grado que lo que ella expreso (‘Estos hombres son siervos de Dios
Altisimo, quienes os proclaman el camino de salvacion’) ha sido usado
como tema para un servicio de ordenacion de un pastor; tema: ‘jLa
palabra del diablo!’ Sin emibargo, se presentan dos interrogantes. La
primera es: ;Por qué es que estos demonios proclaman a gritos esta
verdad? ;Era a causa de la irresistible fascinacion que la personalidad
de Cristo obraba en ellos? ;Era mds bien, debido a un malvado y
sadico deseo de meter a Jesus en dificultades, puesto que ellos tal vez

sabrian que si ya por aquel tiempo la multitud aceptase la verdad con

referencia a la identidad de Cristo, esto podria terminar con el

programa trazado y le llevaria a la muerte antes de lo que seria en caso

contrario? No se nos ha revelado aiin una respuesta indisputable. La
[ [ r ;;44

segunda pregunta es: ;Por qué les callo Jestis?...” "

Sin poder llegar a una conclusion cierta, el hecho de que el
testtmonio de los demonios proclamando la condicion mesianica del
Hijo de Dios llegase a ser aceptado por el pueblo, traeria un conflicto
con todos los estamentos, tanto religiosos como politicos, que en alguna
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ministerio de Jesucristo. De ahi que seria conveniente mantener lo que
se llama el “secreto mesianico”. El testtmomio de los demonios no
serviria de ayuda al proposito de Dios. Estos eran considerados como
seres malignos y mentirosos. El testimonio de ellos podria ser utilizado
contrariamente a la verdad que proclamaban. No debe olvidarse que los
fariseos acusaron a Jests de estar en conmivencia con el demomnio (Le. 11:15).

Paréntesis historico (1:35-39).
Jesus orando (1:35).

335. Levantandose muy de mafiana, siendo aiin muy oscuro, salio y
se fue a un lugar desierto, y alli oraba.

Kai1V prwiVii e[nnuca livan ajnastaV" ejxh'lqen kaiV ajph’lgen e1;"

Y temprano muy de noche levantandose salio y fue a
e[rhmon tovpon kake1" proshuvceto.
desierto lugar v alli oraba.

Notas y analisis del texto griego.

Refiriendose a la practica de la oracion por Cristo, escribe: KaiV, conjuncion
copulativa y; prwiV, adverbio de tiempo temprano, a las primeras horas del
dia; e[nnuca, adverbio de tiempo en la noche; livan, adverbio muy; ajnastaV",
caso nominativo masculino singular del participio aoristo segundo en voz
activa del verbo ajnivsthemi, que expresa la idea de estar en pie, 0 ponerse en
pie, aqui como levantdndose;, €jxh’lqen, tercera persona singular del aoristo
primero de indicativo en voz activa del verbo ejxevrcomai, salir, ir, aqui salio;
kaiV, conjuncion copulativa y; ajph’lgen, tercera persona singular del aoristo
segundo de indicativo en voz activa del verbo e[rcomai, ir, aqui fue, eij",
preposicion propia de acusativo a; e[rhmon, caso acusativo masculino singular
del adjetivo desierto, solitario;, tovpon, caso acusativo masculino singular del
nombre comun /ugar, kakei', conjuncion copulativa y adverbio de lugar y alli;

** G. Hendriksen. o.c., pag. 79.

proshuvceto, tercera persona singular del imperfecto de indicativo en voz
activa del verbo proseuvcomai, orar, aqui oraba.

KaiV prwiVii e[nnuca livan ajnastaV". Con el estilo caracteristico
de Marcos y su gusto por las dobles expresiones complementarias o
incluso reiterativag, situa el acontecimiento al principio de un dia en el
ministerio de Jesus, que se inicia miiy de mariana, cuando era todavia de
noche. Probablemente, siguiendo el relato que antecede, se levanto
temprano del lugar donde habia pasado la noche, que era la casa de
Simon. Tal vez la sanidad de los enfermos y la expulsion de demonios



duro hasta tarde en la noche. Mientras todos descansaban en casa, el
Sefior se levanto cuando todavia no habia amanecido, pero cercano a ese
momento del dia. Lucas, mas preciso dice que habia comenzado a clarear la
maiiana (Lc. 4:42), posiblemente cuando la luz del amanecer se distinguia
hacia el onente, manteniendo en oscuridad el lugar donde estaba.

ejxh'lgen kaiV ajph'lgen e1y" e[rhmon tovpon. En aquella hora
temprana del dia salio para dingirse a un lugar desierfo, es decir,
solitario o con poca presencia de personas. En los tiempos de Jesus,
toda la zona de los alrededores de Capernaum estaba ocupado por
huertos y cultivos agricolas, de modo que era relativamente facil
encontrar un lugar tranquilo para dedicarse a la oracion.

kake1i' proshuvceto. Jesiis busco la tranquilidad del comienzo del
dia y del lugar solitario para dedicarse tranquila y reposadamente a la
oracion. Es interesante apreciar que Lucas hace varias referencias a las
oraciones de Jesus, mientras que Marcos solo se refiere tres veces a
ellas. La primera aqui, luego hacia la mitad del tiempo de su ministerio
(6:46), y finalmente en Getsemani. Tal vez oraba en gratitud y
reconocimiento a su Padre por las bendiciones y milagros del dia
anterior, tal vez estaria poniendo en oracion la jornada que tenia por
delante. Es necesario entender con claridad las dos naturalezas en la
Persona Divina del Hijo de Dios. En su condicién humana, tenia que
buscar la conduccion divina, como un hombre que era. No supone esto
que requiriese la misma asistencia en su naturaleza divina, m1 que los
atributos de la esencia divina no estuviesen presentes en Jesus. Pero, la
limitacion voluntana en relacion con la humamdad asumida y sustentada en
su Persona Divina, hacia necesaria la practica de la oracion.

La oracion forma parte integrante de la vida de Jesus. En el
comienzo del ministerio publico con el bautismo en el Jordan la oracion
esta presente (Lc. 3:21). Cuando tenia que tomar una decision
trascendente como era la eleccion de los doce apostoles entre los

discipulos que le seguian, pasé toda la noche en oracion (Lc. 6:12).
Antes del milagro de la multiplicacion de los panes y de los peces, el
Sefior oro (6:41, 46). Or6 previamente a formular a los discipulos la
pregunta sobre quien decian las gentes que era El (Lc. 9:18). En el
monte de la transfiguracion aparece también orando (Lc. 9:28). Ora
antes de expresar la mvitacion a todos los trabajados y cargados para
que acudan a E1 (Mt. 11:25-30). Los discipulos le vieron orar antes de
que les ensefiase como hacerlo (Lc. 11:1). Delante de la tumba de

Lazaro, antes del milagro de la resurreccion, el Maestro oraba (Jn. 11:
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Después de la ultima cena y antes de salir para el Huerto de los Olivos,
oro largamente al Padre en intercesion (Jn. 17). La oracion esta presente
en los momentos de agonia en Getsemani (14:32, 35, 36, 39). En el
tiempo de la cruz (15:34). La muerte en la cruz esta rodeada de oracion
en la entrega de Su espiritu al Padre (Lc. 23:46). En casa de los
discipulos de Emaus, después de la resurreccion, el Sefior oro (Lc.
24:30). La vida de Jesus fue, sin duda, una vida de oracion.

No debemos dejar pasar esta referencia a las oraciones de Jesus,
como una llamada de atencion a la vida de cada creyente y, sobre todo,
a la de quienes tienen que ministrar en la i1glesia o en la mision, no
importa en que circunstancia mi en que lugar. La oracion esta indicada
como arma contra las asechanzas de Satanas (Ef. 6:18). Una vida sin
oracion abundante es una vida de fracaso, pero aun mas, un ministerio
que no esta relacionado con la oracion es un ministerio estéril. Los
recursos de poder para llevar a cabo la obra de Dios, que no es la
nuestra, tienen necesaritamente que ser divinos, obteniéndose mediante
el acceso al trono de la gracia para hallar misericordia y obtener el
socorro oportuno para cada circunstancia o necesidad. Los fracasos de
muchos hermanos y el debilitamiento de muchas iglesias se debe, en
gran medida, a la poca practica de la oracion. El gran ejemplo de como
funciona una iglesia espiritualmente fuerte esta en la referencia que
Lucas hace en Hch. 1 y 2. Largas reuniones del liderazgo con arduas
discusiones sin apenas tiempo para la oracion es el camino al fracasoy a
la desilusi6n personal.

Viajando y ministrando en Galilea (1:36-39).
36. Y le busco Simon, y los que con él estaban.

ka1V katedivwxen autoVn Sivmwn ka1V o1] met’ aujtou’,
Y  busco con diligencia le Simon y los con él

Notas y analisis del texto griego.

Siguiendo con el relato, afiade: kaiV, conjuncion copulativa y; katedivwxen,
tercera persona singular del aoristo primero de indicativo en voz activa del
verbo katadiwvkw, ir a buscar, buscar con diligencia aqui busco;, aujtoVn,
caso acusativo masculino de la tercera persona singular del pronombre pesonal
declinado a él, le; Sivmwn, caso nominativo masculino singular del nombre
propio Simon; kaiV, conjuncion copulativa y; oil, caso nominativo masculino
plural del articulo determinado /os; met’, forma escrita de la preposicion de
genitivo metav, por elision ante vocal con espiritu suave, con; aujtou’, caso
cenittivo masculino de la tercera nesona sineular del oronombre nesonal &/




ka1V katedivwxen aujtoVn Sivmwn. Jesus habia desaparecido de
la casa. jPor qué la urgencia de Sumon para buscarle con diligencia? El
verbo utilizado aqui por Marcos es diwvkw, que equivale a perseguir,
seguir, 1ntensificado por la preposicion antecedente katav, que indica
una busqueda hasta el fin, de ahi la traduccion busco con diligencia. La
razon de esa busqueda intensa se explica en el versiculo siguiente.

kaiV o1] met’ auyjtou’, Junto con Pedro estan otros, a quienes
Marcos hace referencia en una forma genérica “/os que con él estaban” .
(Quiénes eran? Cabe cerfitrse al relato y entender que se trataba de los
otros tres discipulos, pero pudiera referirse a algunos otros que
comenzaban a acompaifiar a Jesus cautivados por su palabra y sus
portentos. El evangelio habla de muchos discipulos que le seguian (Jn.
6:66). Se aprecia ya desde el principio del evangelio el énfasis que
Marcos hace sobre Pedro, como el que, en cierta medida, lidera o es
portavoz del grupo de los Doce, lo que no significa ninguna condicion
mas elevada que el resto, pero no cabe duda que continuamente es
Pedro el que habla en nombre del resto, el que responde preguntas y las
formula, el que se atreve a pedir a Cnisto que no suba a Jerusalén, el
que, luego de la resurreccion, propone la eleccion de un nuevo apoéstol
que complete el colegio apostolico.

37. Y hallandole, le dijeron: Todos te buscan.

ka1V eujron aujtoVn kaiV levgousin aujtw'/ o {t1 pavnte" zhtou'sin se.
Y hallaron le y dicen le que todos buscan te.

Notas y analisis del texto griego.

Sin mterrupcion del relato, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y; eujron,
primera persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del
verbo eulJrivskw, equivalente a hallar, encontrar, aqui como hallaron; aujtoVn,
caso acusativo masculino de la tercera persona singular del pronombre personal

pronombre personal declinado a i, te.

declinado a él, le; kaiV, conjuncion copulativa y; levgousin, tercera persona
plural del presente de indicativo en voz activa del verbo levegw, hablar, decir,
aqui dicen; aujtw'/, caso dativo masculino de la tercera persona singular del
pronombre personal declinado a él, le; o{ti, conjuncion que, pavnte", caso
nominativo masculino plural del adjetivo indefinido todos; zhtou'sin, tercera
persona plural del presente de indicativo en voz activa del verbo zhtevw,
buscar, aqui buscan; se, caso acusativo de la tercera persona singular del




kaiV eufron auwtoVn kaV levgousin aujtw / o{t1 pavnte"
zhtou'sin se. Los sucesos del dia anterior hicieron que las multitudes
concurrieran nuevamente a la casa de Simon buscando a Jesus. El hecho
de que no estuviera presente suponia, para el pensamiento de los cuatro
discipulos, desperdiciar una ocasion, no solo para hacer bien, sino para
seguir demostrando el poder sobrenatural de los hechos que Jesus hacia.
Con toda probabilidad ellos buscaban la continuacion tanto de la
ensefianza como de las sanidades y expulsion de demonios que habian
presenciado el dia anterior. Pero desconocian el pensamiento de Jesus,
cuyos planes eran otros. La intencion del grupo, una vez encontrado a
Jestis, era traerle de nuevo a Capernaum para que atendiese a fodos los
que le buscaban. Se aprecia en la frase de Pedro un deseo profundo de
que atendiese a la gente que se estaba agolpando nuevamente delante de
su casa en la ciudad.

38. Kl les dijo: Vamos a los lugares vecinos, para que predique
también alli; porque para esto he venido.

ka1V levgel aujtor’": a[gwmen ajllacou’ eyy" taV" ejcomevna”

Y  dice les: Vayvamos aotraparte a los que estan cercanos
kwmopovle1", 1{na kaiV ejker’ khruvxw: eyj" tou'to gaVr ejxh'lqgon.
pueblos, para que también alli predique; porque para esto sali.

lugar alli, khruvxw, primera persona singular del aoristo primero de subjuntivo
en voz activa del verbo khruvssw, proclamar, predicar, aqui predique; e1)",
preposicion propia de acusativo para; tou'to, caso acusativo neutro singular del
pronombre demostrativo esto; gaVr, preposicion porque, €jxh'lqon, primera
persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
ejxevrcomai, salir, aqui sali.

Notas y analisis del texto griego.

Trasladando la respuesta de Jesus, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y,
levgel, tercera persona singular del presente de indicativo en voz activa del
verbo levegw, hablar, decir, aqui dice; aujtoi’", caso dativo masculino de la
tercera persona plural del pronombre personal declinado a ellos, les, al[gwmen,
primera persona plural del presente de subjuntivo en voz activa del verbo a[gw,
dirigirse, cumplir, aqui en sentido de ir, vayamos, ajllacou’, adverbio a otra
parte, a otro lugar, €1)", preposicion propia de acusativo a; taV", caso
acusativo femenino plural del articulo determinado [las; ejcomevna”, caso
acusativo femenino plural del participio de presente en voz media del verbo
e[cw, en voz media estar cercano, aqui que estan cercanos, kwmopovlei", caso
acusativo femenino plural del nombre comun pueblos, poblaciones, 1{na,

conjuncion causal para que; kaiV, conjuncion copulativa y; ejket’, adverbio de

kaiV levge1 aujto1’": a[gwmen ajllacou’. A Jesus no le interesaba
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encomendada y para lo que habia venido. El mimisterio hecho en
Capernaum debia llevarse a cabo también en otros lugares de la region.

e1]" taV" ejcomevna" kwmopovle1", El1 Maestro les comunica la
necesidad de salir del lugar donde estaban para wvisitar los pueblos
cercanos. El plural indica la determinacion suya de tener consigo a los
cuatro discipulos que habia llamado. La palabra griega kwmopovle1",
pueblos, expresa la 1dea de poblaciones pequefias que no tenian el
estatus de ciudad. No habia para €l lugares de poca importancia, que no
requiriesen una visita suya. En otros dos lugares del Evangelio, utiliza el
término para referirse a pequerias poblaciones, generalmente traducido
por aldeas (6:36; 8:27).

1{na ka1V ejker’ khruvxw: La mision que tenia que realizar era la
de predicar el evangelio. Las sanidades, atenciones a necesitados,
expulsion de demonios, etc. eran hechas en el contexto de la
proclamacion del evangelio. Este era el proposito y objetivo de su
mision. El enfoque de Jesus es llevar a cabo la mision evangelizadora
con la que fue presentado en el comienzo del relato (vv. 14-15). Mas
adelante en el tiempo, quenes seran llamados a predicar el evangelio
son los discipulos, mientras que al Sefior se le conocera como Maestro,
admirando a todos por su doctrina (v. 22).

e1]" tou'to gaVr ejxh'lqon. Para esto habia salido de Nazaret, su
residencia por afios (vv. 14-15). Posiblemente tendria una aplicacion
mas directa al salir de Capernaum. Singularmente, para esto habia
salido de la presencia de su Padre en el cielo y habia venido a la tierra
(Jn. 1:11, 12; 6:38; 8:42; 13:3; 18:37). A este minsterio terrenal del
enviado del cielo se refiere Marcos mas adelante, al trasladar palabras
del mismo Sefior (2:17; 10:45). Pero, también comprende la mision
mmediata de aquel primer tiempo de su ministerio, el habia salido al
servicio para predicar el evangelio en todos los lugares de la nacion.

Asi escribe Hendriksen:

“Nada dice acerca de realizar milagros en estos hugares. El que
los haya hecho es evidente segiin v. 39b; cf- Mt. 4:23, 24. Pero da todo
el énfasis a la predicacion de las buenas nuevas (Lc. 4:43). Los
milagros tuvieron un proposito subordinado. Confirmaron su mensaje y
mostraron quien era. Pero El acentia la libre proclamacion del amor
de Dios revelado en la salvacion de los pecadores y reflejado en sus

vidas. Subraya la predicacion que enseiia que los hombres son salvos
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regulaciones rabinicas; que entran al reino solamente en base a la
sangre que habia de ser derramada (cf. Mt. 11:28-30; Mr. 10:45). Por
medio de dicha predicacion Jesus cumplia el verdadero proposito que
tuvo el Salvador al abandonar el cielo y venir a la tierra. Por tanto, con
respecto a esto prosigue; porque con este proposito sali. Sali no solo de
Nazaret, o de Capernaum, sino ciertamente del cielo #itd

La mision redentora lleva aparejada también la proclamadora,
anunciando el mensaje de salvacion que, procedente de Dios, alcanza a
todos los perdidos, llamandolos a la fe. Este ministerio es prioritario en
la vida de Jesus, que continuando con la predicacion del Bautista,
anuncia por todos los lugares que el reino de los cielos se habia
acercado a los hombres.

39. Y predicaba en las sinagogas de ellos en toda Galilea, y echaba
fuera los demonios.

KaiV h\lgen'' khruvsswn e1j" taV" sunagwgaV" aujtw'n e1j" o{lhn thVn

Y  vmo predicando en las sinagogas de ellos en toda -
Galilaivan ka1V taV daimovnia ejkbaviiwn.
Galilea y los demonios expulsando.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

b0 eti.

“h‘\Iqen, vino, lectura atestiguada en a, B, L, Q, 892, 2427, sirPd. cop
h""n, era, estaba, segin A, C, D, W, D, 0233, f', f°, 28, 33, 157, 180, 205,
579, 700, 1006, 1010, 1071, 1241, 1243, 1292, 1342, 1424, 1505, Biz [E, F, G,
S] Lect, it* ™o de b B Lol vg, sir” P B egl, Agustin.

Cerrando el parrafo, concluye: KaiV, conjuncion copulativa y; h'lgen, tercera
persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz activa del verbo
e[rcomai, venir, aqui como vino, khruvsswn, caso nominativo masculino

** G. Hendriksen. o.c., pag. 82.

singular del participio de presente en voz activa del verbo keruvssw, predicar,
proclamar, aqui predicando; €1)", preposicion propia de acusativo en; taV",
caso acusativo femenino plural del articulo determinado /as;, sunagwgaV", caso
acusativo femenino plural del nombre comun sinagegas, aujtw'n, caso genitivo
masculino de la tercera persona plural del pronombre personal declinado de
ellos, e1)", preposicion propia de acusativo en; o{lhn, caso acusativo femenino
singular del adjetivo toda; thVn, caso acusativo femenino singular del articulo

Aeterminadn A~ ([falilaivvan  ecacn actieativrn Femenina cinotilar Ael noamhbre
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propio Galilea, kaiV, conjuncion copulativa y, taV, caso acusativo neutro
plural del articulo determinado /os; daimovnia, caso acusativo neutro plural del
nombre comun demonios; ejkbavllwn, caso nominativo masculino singular del
participio de presente en voz activa del verbo ejkbavllw, expulsar, echar fuera,
aqui expulsando.

Kai1V h\lgen khruvsswn eyj” taV" sunagwgaV" auyjtw'n en)" o{lhn
thVn Galilaivan. La determinacion de Jesus se llevo a cabo. El vamos a
otra parte, es seguido por el visitaba toda Galilea. E]1 habia determinado
predicar y Marcos enfatiza que predicaba en las sinagogas de ellos, es
decir, 1ba por toda Galilea predicando. El ministerio que se habia
concretado a Capernaum se extiende por toda la region. No cabe duda
que Marcos tiene en el pensamiento hacer notar la ocupacién principal
de Jestis que era la de predicar el evangelio. La referencia a las
sinagogas donde predicaba no excluye que su predicacion se hiciese en
todo lugar donde fue posible. La sinagoga era el lugar de encuentro
religioso donde se leia la Ley y los Profetas, de modo que era el mas
adecuado para proclamar las buenas nuevas del evangelio del reino. La
sinagoga era una institucion religiosa en los dias de Jesus. Sabemos que
comenzo a asentarse después del retorno de la cautividad de Babilonia.
La lejania del templo de Jerusalén propiciaba el establecimiento de
lugares de culto, centrados en las sinagogas. Segun datos del Talmud de
Jerusalén, en el tiempo de la destruccion de la ciudad por las fuerzas de
Tito, habia cuatrocientas ochenta sinagogas en aquella ciudad. Ambas
mstituciones, templo y sinagogas compartian espacio religioso sin
conflicto alguno. Las sinagogas sirvieron de lugar para la extension del
evangelio, en los primeros afios del cristianismo.

kaiV taV daimovmia ejkbavllwn. Ademas de predicar también
echaba fuera los demomnios, como una sefial de su condicion mesianica.
Sorprende que no se hable de curacion de enfermos, pero,
habitualmente, los exorcismos iban acompafiados también de sanidad de
enfermedades. El evangelio es un mensaje de liberacion, en el que los
esclavos de Satanas son libertados para pasar a la gloriosa dimension

del remno de Jesucristo. El Mesias habia sido enviado para cumplir la
profecia y liberar a los esclavos del poder de Satanas.

Sanidad de un leproso (1:40-45).

40. Vino a él un leproso, rogandole; e hincada la rodilla, le dijo: Si
quieres, puedes limpiarme. C
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Y  viene a el leproso rogando le y
gonupetw n°'"- kaiV levgwn aujtw’/ o{ti ejaVn qevll/" duvnasai me
arrodillandose y diciendo le que s1  quieres  puedes me
kaqanvsaa.

limpiar.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

PkaiVv gonupetw'n, y arrodillandose, lectura atesti%uada en A, L, Q, f ], 205,
565, 579, 592, 1241, 1243, 1424, 1 890, [ 1074, it" . i vg, arm, eti, genl, esl,
Agustin.

kaiV gonupetw'n aujtovn, y arrodillandose él, segun se lee en A, C, D, 0131,
0233,f”, 28, 33, 157, 180, 597, 700, 1006, 1292, 1342, 1505, Biz [E, F, S]
Lect, sir?®, gEDE, Basilio.

kaiV gonupetw' n auvtw/" ", y arrodillandose a él, lectura en 1010, 1071, / 253,/
384,1751.

La expresion no se encuentra en B, D, G, W, 2427, [ 211,17 514, 1524, 1547, ]
1627, ita' aur, b, c, d, ff2, rlq ngs, Cﬂpsm’ms_

Iniciando el relato de la sanidad de un leproso, escribe: KaiV, conjuncion
copulativa y; e[rcetai, tercera persona singular del presente de indicativo en voz
media del verbo e[rcomai, venir, llegar, aqui viene; proV", preposicion propia
de acusativo a; aujtoVn, caso acusativo masculino de la tercera persona
singular del pronombre personal e/, leproV", caso nominativo masculino
singular del adjetivo leproso; parakalw'n, caso nominativo masculino singular
del participio de presente en voz activa del verbo parakalevw, hablar con
valentia, rogar, aqui rogdndo; aujtoVn, caso acusativo masculino de la tercera
persona singular del pronombre personal declinado a él, le; *kaiV, conjuncion
copulativa y; gonupetw'n, caso nominativo masculino singular del participio de
presente en voz activa del verbo gonupetevw, arrodillarse, aqui
arrodillandose®, kalV, conjuncion copulativa y; levgwn, caso nominativo
masculino singular del participio de presente en voz activa del verbo levgw,
hablar, decir, aqui diciéndo; aujtw'/, caso dativo masculino de la tercera
persona singular del pronombre personal declinado a él, le; o{ti, conjuncion

que; €javn, conjuncion condicional si; gevlh/", segunda persona singular del
presente de subjuntivo en voz activa del verbo qevlw, desear, querer, aqui
quieres, duvnasai, segunda persona singular del presente de indicativo en voz
media del verbo duvnamai, tener poder, poder, aqui puedes, me, caso acusativo
de la primera persona singular del pronombre personal declinado a mi, me;
kagarivsai, aoristo primero de infinitivo en voz activa del verbo kaqarivzw, que

.
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Kai1V e[rcetar proV" aujtoVn leproV". Mateo sitiia la sanidad del
leproso luego de bajar del monte donde habia pronunciado el llamado
Sermon de la Montafia. Sin embargo, Marcos enlaza con lo que precede
con un simple “vino a El un leproso”. La curacién de los leprosos esta
comprendida en las sefiales mesianicas que Jesus hacia y a las que se
refirio cuando Juan el Bautista envio a sus discipulos para cerciorarse de
s1 El era el que habia de venir o debia esperar a otro (Mt. 11:3). Jesus se
habia mamifestado, al comienzo de su mimsterio, como un hombre
poderoso en palabras y en obras. Habia sanado enfermos, habia
expulsado demonios, y ahora afiadia una prueba mas con la curacion de
un leproso. No sabemos de donde vino, ya que su condicion de
inmundo, le obligaba a mantenerse fuera de donde habia concurrencia
de gente. Marcos sumplemente dice que vino un leproso. La importancia
de este milagro es clara, puesto que los tres sinopticos lo mencionan. El
relato mas extenso y preciso es precisamente el de Marcos. No se
precisa, como se indica antes, el momento en que ocurri6 el encuentro
del leproso con Cristo. Marcos no esta interesado en el lugar ni1 en el
tiempo, sino en el hecho en si. De ahi que llame la atencion al lector de
la condicion personal del hombre que se aproximo hasta Crsto,
diciendo que era un leproso.

La lepra es una enfermedad infecciosa y también una de las mas
temidas a lo largo del tiempo. La moderna medicina dice que el
contagio por contacto personal es facilmente evitable con una buena
practica higiénica. En el llamado primer mundo, la enfermedad ha sido
practicamente erradicada, v el avance de la medicina hace que haya
perdido el caracter que tenia en la antigiiedad. Con todo sigue siendo
epidémica en algunos lugares del Africa y de Asia, apareciendo también
ocasionalmente en América del Sur. El agente causante de la lepra es el
bacilo de Hansen, que tiene un cierto parecido con el de la tuberculosis.
La incubacion dura mucho tiempo, en ocasiones hasta mas de diez afios.
El proceso de la enfermedad es lento. La lepra provoca dos tipos de
lesiones: las cutaneas y las nerviosas. Las primeras se manifiestan
mediante 1nflamaciones en la dermis. Estos procesos producen
immsensibilidad, ya que afectan en gran medida a las terminaciones
nerviosas, produciendo paralisis y atrofias en la zona afectada. La peor

manifestacion es la conocida como lepra lepromatosa, que produce
serias lesiones cutaneas, que derivan en mutilaciones y deformaciones.
La enfermedad produce complicaciones en otros lugares del cuerpo.
Esta es la forma mas contagiosa de la enfermedad y los enfermos deben
ser aislados. Con el paso del tiempo la enfermedad deteriora el aspecto
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cutaneas dan paso a llagas sucias y ulceras malolientes, producidas por
la falta de rego sanguineo. La piel del entorno de los ojos y las orejas
se inflama y deforma con profundos surcos que dan al enfermo un
aspecto tipico conocido como cara de leon, cayéndose con el tiempo las
cejas y las pestafias. En ocasiones los dedos de las manos se
desprenden. Esta enfermedad ataca muchas veces la laringe, por lo que
la voz del leproso adquiere un tono grave y ronco. La enfermedad es tan
vieja como la humanidad, hablandose de ella en Egipto e India mas de
mil quinientos afios a. C. Los ejércitos romanos fueron un elemento
propagador de la lepra a Europa, con una propagacion extraordinaria
durante el tiempo de las cruzadas. El leproso era objeto de hostilidad y
de horror, teniendo que anunciar su presencia mediante sefiales bien
perceptibles. La ley establecia la condicion de inmundo para el leproso,
determinando el procedimiento que debia seguirse cuando se descubria
la enfermedad, comenzando por un examen de las manchas por el
sacerdote. Cuando se determinaba la enfermedad se aislaba al enfermo
inmediatamente (Lv. 13:46; Nm. 5:1-4; 2 R.15:5; 2 Cr. 26:21). Este no
podia entrar en las ciudades, teniendo que vivir en despoblados, muchas
veces su unico refugio era compartir alguna cueva en los montes con
otros leprosos que se ayudaban mutuamente. Las familias y los amigos
solian dejarles alimentos en lugares sefialados. Finalmente morian y
eran abandonados en el lugar en que fallecian o enterrados por sus
compaiieros de enfermedad. Aunque la enfermedad no es tan contagiosa
como pudiera parecer, la Biblia enfatiza mas que el contagio la
condicion de mmundo que concurria en el leproso. La lepra era una
marca de infamia y representaba al pecado y sus consecuencias. El
leproso debia anunciar a gritos su enfermedad, pero no decia /eproso,
sino inmundo, para que nadie se atreviese a aproximarsele.

parakalw'n aujtoVn *kaiV gonupetw n° kaiV levgwn aujtw’/. Un
hombre con estas caracteristicas, aunque no se sepa el grado de
extension de la enfermedad, es el que vino a Jesus. Marcos dice que /e
rogaba, no cabe duda que el ruego era buscando la sanidad de su azote.
No se quedo en la distancia sino que vino al lado de Jesus. Aquella
accion estaba prohibida e incluso castigada, pero €l sabia que la unica
solucion a su problema estaba en acudir a Jesus y clamar por
misericordia. Es interesante apreciar que en el contexto judio, un

leproso era considerado como alguien castigado por Dios, posiblemente
por algun pecado de gravedad. Excluido de la sociedad estaba
condenado a la muerte fisica a medida que la enfermedad lo hacia
posible, socialmente era ya un muerto viviente. Todas las personas de la
sociledad de los ttempos de Jestis debian evitar acercarse a un leproso va



que cualquier contacto con €l traia aparejada la inmundicia legal. ;Sabia
quien era Jesus? Es muy probable. Ademas tenia noticias del poder
sanador de Jesus. ;Como conocia todo esto? Cualquier respuesta que
quiera darse es mera suposicion. La fama de Jesus transcendia a todos y
alcanzaba todos los lugares de Galilea. Lo que es evidente es que
conocia el poder del Sefior y venia a su encuentro buscando la
misericordia para su situacion. Lo hace con toda humildad, rogandole,
esto es, suplicandole. Algunos textos presentan también la lectura de
kaiV gonupetw'n, inclindndose delante de EI. No se trataba de un
saludo convencional, sino de un verdadero acto de adoracion. El leproso
se prosternaba, literalmente, se echaba al suelo, con toda seguridad se
arrodillaba inclinandose delante del Sefior para implorarle. Esa posicion
solo se adoptaba delante de Dios. Nadie en Israel hacia tal cosa delante
de un hombre. Era la forma habitual para adorar a Dios. Lo que el
leproso reconocia sobre la persona de Jesucristo no esta revelada. Fuese
cual fuese el conocimiento que el leproso tuviese de Jesus, no cabe duda
que le daba un tratamiento superior al que se daba a los hombres.

El leproso reconoce que Jesus tiene poder para curarlo, por tanto,
se aprecia que tiene conocimiento del poder sobrenatural y, como tal,
sobre humano del Sefior. Sabe que tiene capacidad para hacer algo que
nadie podia hacer. Asi lo reconoce cuando le dice: “si quieres, puedes
limpiarme”. Es una expresion de sometimiento a la voluntad de Jesus.
Su oracion es simple: Sé que puedes, ahora espero que quieras. Cabe
suponer una posible duda en el leproso sobre la misericordia de Jesus
hacia €l. Algunos comentaristas lo sugieren. Sin embargo, mas que una
duda sobre el afecto entrafiable de la misericordia del Seifior, es
preferible entender la expresion como la sumision del un hombre a la
voluntad de Dios, limitandose a expresar su deseo y poniendo delante
de El su necesidad, para someterse sin ninguna exigencia a Su voluntad.
Cuando vino a Cristo sabia que podia sanar a un leproso, por tanto, se
somete mcondicionalmente a Su voluntad y gracia. No cabe entrar mas
alla en especulaciones sobre el animo del leproso y el reconocimiento
que manifestaba, la inica evidencia firme en el pasaje es su fe en el
poder sanador del Maestro. En la sanidad de un leproso convergian
ademas del poder para sanar, la capacidad para purificar a quien era
antes inmundo.

41. Y Jesus, teniendo misericordia de él, extendio la mano y le toco,
y le dijo: Quiero, se limpio.

kaiV splagenisqeiV"'® ejkteivna" thVn cei'ra aujtou’ h{yato kaiV
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levge1 awyjtw'/: qevlw, kaqanvsghti:

dice le: Quiero, se limpiado.

Notas y analisis del texto griego.

Critica Textual. Lecturas alternativas.

ljspl::l,gni:nisqr:‘:i‘w’", movido a compasion, lectura atestiguada en A, A, B, C,L, W,
D, Q, 0310, 0233,f1,f13, 28, 33,157, 180, 205, 565, 5379, 597, 700, 892, 1006,
1292, 1342, 1505, 2427, Biz [E, F, G, S], Lect, it™ ==t vg, sir®? %P cop®™
b arn, eti, geo, esl, Basilio.

ojrgisqeive, encolerizado, lleno de enojo, conforme a la lectura en D, it* * * .

Se omite en / 866, it”.

Siguiendo el relato de la sanidad del leproso, escribe: kaiV, conjuncion
copulativa y; splagcnisqeiV", caso nominativo masculino singular con el
participio aoristo primero en voz pasiva del verbo splagenivzomai,
compadecerse, tener misericordia, aqui como movido a compasion; ejkteivna",
caso nominativo masculino singular del participio aoristo primero en voz activa
del verbo ejkteivaw, que denota la idea de extender afuera o adelante, aqui
extendiendo;, thVn, caso acusativo femenino singular del articulo determinado
la; cei'ra, caso acusativo femenino singular del nombre comuin mano; aujtou’,
caso genitivo masculino de la tercera persona singular del pronombre personal
declinado a e/, le; h{yato, tercera persona singular del aoristo primero de
indicativo en voz media del verbo a{ptw, que se utiliza para ir a encender
fuego, en la voz media, como es este caso, se usa para aferrarse, asirse de,
tocar, aqui como toco, kaiV, conjuncion copulativa y; levgei, tercera persona
singular del presente de indicativo en voz activa del verbo levgw, hablar, decir,
aqui dice, aujtw’/, caso dativo masculino de la tercera persona singular del
pronombre personal declinado a él, le; qevlw, primera persona singular del
presente de indicativo en voz activa del verbo qevlw, querer, desear, aqui
quiero;, kaqarivsqghti, segunda persona singular del aoristo primero imperfecto
en voz pasiva del verbo kaqarivzw, que expresa la idea de limpiar, purificar,
aqui se limpiado.

kaiV splagcnisqe1iV". Jesus fue movido a misericordia. No solo
tuvo compasion smo que sintio emocion en el alma por aquella
situacion. El Seiior estaba identificado con el problema del leproso.
Sorprendentemente hay una lectura alternativa, referenciada mas arnba,
que expresa la 1dea de enfado, por parte de Cristo ante la peticion del

leproso, en cuyo caso exigiria la traduccion, y llendndose de ira. Sin
embargo la seguridad del primer texto implica la no aceptacion de esta
variante. Algunos lo explican como que el Sefior se llen6 de enojo a
caus<a de los estracos gue hacia la lenra. como escribe el Dr. Gmlka: “Si



el .

consideramos la ira como original, habra que buscar su causa en el
desorden de la creacion causado por poderes malos, tal como se
documenta en la escena del leproso”®. Con todo la compasion de Jests
es motivada siempre por la necesidad del hombre (6:34; 8:2; 9:22).

Los liberales aprovechan esta variante de la ira para negar el
milagro, presentando el enfado de Jesus como consecuencia de la
presentacion ante €l de un leproso que habiendo curado de la lepra,
pedia a Jesus que lo declarase limpio, cosa que correspondia hacer a los
sacerdotes, de modo que el “quiero, se limpio”, seria la respuesta de
Jestis a un hecho de sanidad consumado®’.

Por otro lado, en sentido interpretativo sobre la misericordia de
Jesus, escribe Hendrnksen:

“Asi que, compadeciéndose de él... El unico que menciona esto es
Moarcos. Literalmente, Ila traduccion deberia ser ‘habiendo sido
conmovido dentro de si’ (sus entraiias). En cuanto a esta compasion
activa de Jesus, compasion que se expresa en hechos, véanse también
Mt 9:36, 14:14;, 15:32; 18:27; 20:34; Mr. 6:34; 8:2;, Lc. 7:13. Sin
embargo, no basta con estudiar solamente pasajes en que aparezca el
mismo verbo. Véanse también pasajes de importancia similar y a veces
Jraseologia sinonima; por ejemplo, ‘Llevo él nuestras enfermedades, y
sufrio nuestros dolores’, Is. 53:4 (Mt 8.17; cf- Mr. 2:16; 5:19, 34, 36,
43; 6:31, 37; 7:37; 9:23, 36, 37, 42; 10:14-16, 21, 43-45, 49; 11:25;
12:29-31, 34, 43, 44; 14:6-9, 22-24; 16:7). Pasajes similares se podrian
agregar de Lucas y Juan. Nos quedamos asombrados ante el gran
numero de veces en que esta compasion de Jesis, esta ternura o
expresion de su corazon en palabras y hechos de bondad, se menciona
en los Evangelios. Constantemente esta tomando la condicion de los
afligidos como una ‘preocupacion muy personal’. Viviendo en medio de
un pueblo que daba gran énfasis a asuntos legales triviales, lo que era
muy cierto especialmente en lo que respecta a los lideres, El sobresale
como Aquel que pone el énfasis ‘en los asuntos importantes de la ley: la
justicia, la misericordia y la fe’ (Mt 23:23). Las angustias de las

¢ J. Gnilka. o.c., pag. 108.
“"Por ejemplo Paulus, J. Weiss, etc.

personas son sus propias angustias. Ama tierna e intensamente a los
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afligidos y se muestra solicito para ayudarlos”™".



€)Kieiviia v C€1ra aujiou nyzvato Kaiyv levgelr aujtw /. ol
sorprendente es que el leproso se acercase a Jesus, mas alin es que Jesus
tocase al leproso antes de ser sanado, y extendiendo la mano le toco.
Varias veces se habla del toque sanador de la mano de Jesus (1:31, 41,
5:41; etc.). La Ley prohibia tal accion, ya que quien tocase a un leproso
quedaba 1nmundo, tenmiendo que cumplir las ceremomas
correspondientes para la limpieza legal de la contaminacion. Pero, el
poder sanador de Jesus salia de El y era transmitido a la persona
necesitada. S1 duda no era preciso que el Sefior tocase al enfermo para
que recobrase la salud y quedase sano de su afeccion, pero lo hacia
puntualmente cuando convenia a Su proposito. Ante 1a prohibicion legal
de contaminacion e impureza por entrar en contacto con un leproso, el
Sefior manifestaba su incontaminable condicion. El pecado y sus
consecuencias no afectan para nada a quien es eternamente Santo. Por
ser el Hyjo de Dios en carne humana esta fuera y sobre cualquier
circunstancia que pudiera afectar al hombre. Tocar al leproso pone de
manifiesto delante de todos los que presenciaron el milagro la condicion
personal suya, unica e 1rrepetible, que vincula su naturaleza humana con
la Persona Divina del Verbo de Dios, en union hipostatica. Dos cosas
expresan el toque de la mano de Jesus: por un lado su omnipotencia que
generara la sanidad, por otro la misericordia que mueve las entrafias del
Maestro ante la situacion miserable del leproso. Aquello tuvo que dejar
un recuerdo imborrable en la mente del enfermo, que llenaria también
de gratitud su corazon. Muy probablemente el leproso llevaria mucho
tiempo sin el toque afectuoso de una caricia a causa de su situacion,
despertando a la realidad de una vida restaurada con el toque de la mano
poderosa de Jesus.

qevlw, kaqarivsqhti: La ultima apreciacion del redactor es la
autoridad de Jestis expresada en una frase simple, breve y concisa:
“Quiero, se limpio”. Era la respuesta a la peticion del leproso. Habia
venido al encuentro del Maestro con una suplica y una confesion: “Si
quieres, puedes limpiarme”. El Sefior respondioé con una sola palabra a
lo que pudiera, tal vez, ser una manifestacion de duda del enfermo, de
modo que a su si quieres, recibid la respuesta firme, quiero. Pero, al
querer, va umdo siempre el poder. El leproso no tenia nada que hacer
para ser sano, le fue por el poder omnipotente de Cristo, expresado en

*® G. Hendriksen. o.c., pag. 87 s.

dos sencillas palabras: Se, limpiado. Era una respuesta de poder, una
expresion de autoridad, a la peticion del necesitado.



42. Y asi que €l hubo hablado, al instante la lepra se fue de aquél, y
quedo limpio.

kaitV euyquV" ajph'lgen ajp” aujtou’ hJ levpra, ka1V ejkaqganvsqh.

E inmediatamente se fue de el la lepra, vy fue limpiado.

Notas y analisis del texto griego.

Concluyendo la narracion del milagro, escribe: kaiV, conjuncion copulativa y;
eujquV", adverbio de tiempo al instante, al momento, inmediatamente,
ajph’lgen, tercera persona singular del aoristo segundo de indicativo en voz
activa del verbo ajpevrcomai, literalmente venir, irse aparte, desaparecer,
marcharse, aqui se fue, ajp’, preposicion propia de genitivo ajpov, con el
grafismo que adopta por elision de la o final ante vocal o diptongo sin
aspiracion, que equivale a de, desde, procedente de, por medio de, con, por,
aujtou’, caso genitivo masculino de la tercera persona singular del pronombre
personal él; h], caso nominativo femenino singular del articulo determinado /a;
levpra, caso nominativo femenino singular del nombre comun lepra; kaiV,
conjuncion copulativa y; ejkaqarivsgh, tercera persona singular del aoristo
primero de indicativo en voz pasiva del mismo verbo kaqarivzw, aqui como fue
limpiado.

ka1V emyquV" ajph'lgen ajp’ aujtou’ hlJ levpra, kaiV ekaqarivsqgh.
Con el reiterado adverbio ewquV'", inmediatamente, al instante,
Marcos 1indica que la sanidad de la lepra fue instantanea. La
restauracion fue plena, total e inmediata. No importa cual fuese la
situacion a la que la enfermedad habia llevado al leproso, su sanidad fue
absoluta. Al desaparecer la enfermedad, cualquier deformidad que
hubiera podido producir, quedd también recuperada, ningun rastro de
lesiones quedaban en su cuerpo. Era un hombre que habia sido sanado y
también restaurado. Para el leproso se abria una nueva etapa en su vida,
con una condicion personal y fisica como nunca antes habia
experimentado. Cristo abria para €l, no solo la puerta de la salud, sino
también la de la plena restauracion social.

43. Entonces le encargo rigurosamente, y le despidio luego.

ka1V eymbrimhsavmeno" aujtw'/eujquV" ejxevbalen aujtovn
Y advutiendo seriamente le en seguida despidio le.

Notas y analisis del texto griego.

Introduciendo las instrucciones de Jesus al leproso sanado, dice: kaiV,
conjuncion copulativa y; ejmbrimhsavmeno”, caso nominativo masculino
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que expresa la idea de una advertencia solemne, aqui advirtiendo seriamente,
aujtw'/, caso dativo masculino de la tercera persona singular del pronombre
personal declinado a €/, le; euyquV", adverbio de tiempo inmediatamente, en
seguida, €jxevbalen, tercera persona singular del aoristo segundo de indicativo
en voz activa del verbo ejkbavllw, que denota expulsar, echar fuera, despedir,
aqui despidio; aujtovn, caso acusativo masculino de latercera persona singular
del pronombre personal declinado a él, le.

kaiV eyjmbrimhsavmeno" aujtw’/. Jesus despide al que ya es un
hombre sano. Lo hace con una seria advertencia. El wverbo
egimbrimavomai, es poco usado, con un significado fuerte en el griego,
vinculado con el resoplido de un caballo. La connotacion tiene que ver
con irritarse, expresar desagrado, gemir. Por tanto, es dificil en este
versiculo, ateniéndose al entorno, encontrar un significado adecuado.
No se trata de un reproche hecho al leproso, sino mas bien expresa el
énfasis que requiere a la atencion de la instruccion que sigue en el
proximo versiculo. En este entorno requiere buscar algo que indique lo
dicho con profundo sentimiento, como s1 dyese que Jesus le dio un
mandamiento severo. Sin embargo no es una forma defimtiva. De este
modo escribe Vincent Taylor, refinéndose a la forma verbal de este texto:

“El comentario de Bernard es excelente: eymbrimavomai,
expresa los sonidos inarticulados incontenibles que pronuncia una
persona cuando se ve abrumada por una oleada de emociones
profundas. Jesus, el hombre perfecto, experimento también esto, como
todo lo humano que no fuese pecado. Cuando encargo al leproso y al
ciego que él habia curado, que no dijesen nada de lo que les habia
sucedido, marco sus palabras con un tono duro y grave de la voz, que
indicaba su agitacion: ‘Les dio un grito’ no expresa con exactitud el
sentido, porque indica violencia al hablar o mandar. Pero se aproxima
mas al significado fundamental de egmbrimhsavmeno" que ‘les encargo
estrictamente’. Las ftraducciones que indican enojo, aunque estdn
imtimamente relacionadas con el significado del verbo, no nos
satisfacen si indican que Jesiis se enojo con el leproso, porque nada
sugiere esta idea””.

euyquV" ejxevbalen auyjtovn. Inmediatamente despidio al hombre,
no sin antes darle las instrucciones que vienen a continuacion.

* Vincent Taylor. o.c., pag. 208 s.

44. Y le dijo: Mira, no digas a nadie nada, sino ve, muéstrate al
earordnte v ofrece nmnor tnn nurificacian lo nane Moledée mandi nara
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testimonio a ellos.

kaiV levger amytw'/: o{ra mhdem1V mhdeVn ei|ph/", ajllaV u{page
seautoVn

Y  dice le; Mira anadie nada digas, sino Ve th mismo
de1'xon tw'/ 1Jere1’ kai1V prosevnegke per1V tou' kaqarismou’ sou
muestra al sacerdote vy ofrece por la limpieza de t1
a} prosevtaxen Mwu=sh'", eyj" martuvrion aujtor ".
las cosas que  mando Moisés, por testimonio a ellos.

Notas y analisis del texto griego.

Recogiendo las instrucciones de Jesus al leproso, dice: kaiV, conjuncion
copulativa y; levgei, tercera persona singular del presente de indicativo en voz
activa del verbo levew, decir, hablar, aqui dice, aujtw'/, caso dativo masculino
de la tercera persona singular del pronombre pesonal declinado a €/, le; o{ra,
segunda persona singular del presente de imperativo en voz activa del verbo
oJravw, mirar, atender, aqui mira, mhdeniV, caso dativo masculino singular
del pronombre indefinido declinado a nadie; mhdeVn, caso acusativo neutro
singular del pronombre indefinido nada; ei[ph/", segunda persona singular del
aoristo segundo de subjuntivo en voz activa del verbo levgw, decir, en su
forma aorista ei[pw, aqui digas;, ajllaV, conjuncion adversativa sino; u{page,
segunda persona singular del presente de imperativo en voz activa del verbo
ulpavgw, ir, partir, aqui ve; seautoVn, caso acusativo masculino singular del
pronombre reflexivo t mismo; dei'xon, segunda persona singular del aoristo
primero de imperativo en voz activa del verbo deivknumi, con sentido de
mostrar, exhibir, aqui como muestra; tw'/, caso dativo masculino singular del
articulo determinado declinado al; iJeret’, caso dativo masculino singular del
nombre comun sacerdote, kalV, conjuncion copulativa y, prosevnegke,
segunda persona singular del aoristo primero de imperativo en voz activa del
verbo prosfeviw, presentar, ofrecer, aqui ofrece; periV, preposicion propia de
genitivo por;, tou’, caso genitivo masculino singular del articulo determinado
el: kagarismou’, caso genitivo masculino singular del nombre comun limpieza,
sou, caso genitivo de la segunda persona singular del pronombre personal
declinado de ti; a}, caso acusativo neutro plural del pronombre relativo las
cosas que, prosevtaxen, tercera persona singular del aoristo primero de
indicativo en voz activa del verbo prostavssw, ordenar, determinar, aqui
ordeno, Mwu=>sh'", caso nominativo masculino singular del nombre propio
Moisés, e1)", preposicion propia de acusativo por, para, martuvrion, caso
acusativo neutro singular del nombre comun testimonio; aujtor’", caso dativo
masculino de la tercera pesona plural del pronombre pesonal declinado a ellos.

kaiV levgel aujtw'/: o{ra mhden1V mhdeVn ei1[ph/", Sorprende la
restriccion que Jesus impone al leproso sanado de su enfermedad. No

debia decir nada a nadie. Nuevamente surge la pregunta que se produce



sobre la causa de la prohibicion de hablar del milagro. Como se ha
dicho cualquier respuesta es una mera suposicion por cuanto no hay
base biblica para establecer una respuesta cierta. Es posible que en este
caso Jesus prohibiera al leproso pararse para hablar a otfros de su
sanidad, por cuanto era urgente que primeramente acudiera a cumplir
los requusitos legales comenzando por la presentacion al sacerdote para
que lo declarase limpio de la enfermedad. La obediencia a lo que Dios
habia establecido era prioritario antes que comunicar la gozosa noticia
de su samidad. La Ley establecia que el leproso debia ser examinado por
el sacerdote que declararia terminada la contaminacion y por tanto
dejaria de ser considerado impuro, antes de reintegrarse a la sociedad.
El Sefior habia venido a cumplir la ley, por tanto daba prioridad
absoluta a la obediencia y manda al leproso que habia sido sanado que
dejase la buena noticia para mas tarde y cumpliese primero la ley (Mt.
5:17). Quienes estuviesen interesados en acusar a Jesus de transgresor
de la ley, no tendrian en este caso motivo de acusacion porque el Sefior
habia dado preferencia al cumplimiento de lo establecido en ella. Se ha
sugerido que la urgencia del mandato para que el leproso se presentase
al sacerdote, podria deberse a que por odio a la sanidad efectuada, s1 la
noticia llegaba a ellos antes que el leproso, no lo declarasen limpio. Esto
es harto dificil porque un cuerpo sin mancha alguna no podia ser
considerado inmundo porque estaba sano. Cabria pensar también que
Jests no queria que esas sefiales se extendieran para evitar que, como
ocurrid mas adelante, los hombres viniesen para hacerle rey, por interés
personal, lo que produciria un serio conflicto en la sociedad de
entonces, considerandolo como el Libertador anunciado para resolver la
opresion del pueblo bajo el dominio romano (Jn. 6:14-15). Posiblemente
las razones de Jesus fuesen estas y otras muchas mas, pero, la unica
verdad biblica es la prohibicion del Sefior, que va a compafiada de un
mira, enfatico, que aqui equivale a una llamada de atencion, como s1 el
Sefior le dijera: Presta mucha atencion: no digas nada a nadie.

ajllaV u{page seautoVn dei'xon tw'/ 1Jerei', El leproso debia
cumplir los requisitos establecidos en la ley para aquella situacion. Lo
primero que debia hacer era presentarse delante de un sacerdote, lo que
suponia, en aquellos tiempos, subir a Jerusalén buscando en el templo
uno de los sacerdotes que estuviese cumpliendo su turno de ministerio.
Este lo debia examinar atentamente y declararlo limpio de la lepra si

realmente no habia sefial alguna en su cuerpo de la enfermedad que
habia padecido (Lv. 14:3).
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Mwu?}sh' ". Seguidamente a presentarse al sacerdote y ser examinado
por €l, debia cumplir los requisitos establecidos en la Ley para la
limpieza ceremomial de su inmundicia legal, comenzando con la
presentacion de un sacrificio de aves, para esparcir la sangre de la
avecilla siete veces sobre el leproso curado (Lv. 14:4-7). El que se
purificaba debia rasurarse completamente, lavar toda su ropa y
permanecer siete dias fuera de su residencia (Lv. 14:8). Al octavo dia
tenia que presentar una ofrenda consistente en dos corderos, una cordera
de un afio, tres décimas de flor de harina para la ofrenda amasada (Lv.
14:10). Parte de la sangre del cordero sacrificado, le era aplicada en el
l6bulo de la oreja derecha, otra parte sobre el pulgar de su mano derecha
y también sobre el pulgar del pie derecho (Lv. 14:13-14). El sacerdote
mojaria sus manos con una medida de aceite y aplicaria éste en las
mismas partes del cuerpo en que se habia aplicado la sangre (Lv. 14:15-
17), poniendo lo restante del aceite sobre la cabeza del que se purificaba
(Lv. 14:18). Finalmente ofreceria un sacrificio por el pecado (Lv.
14:19). Hecho todo esto podia integrarse ya en la sociedad de la que
habia sido excluido a causa de la lepra.

e1]" martuvrion aujto1’". Todo esto servia como testimonio. Los
sacerdotes descubrian en el leproso sanado el poder de Jesus. En la
suyjecion del leproso al ritual de la ley, ponian de mamfiesto la
obediencia de este a lo que Dios habia dispuesto, y también la
aceptacion por parte de Cristo de las disposiciones establecidas por
Moisés en nombre de Dios.

Permitase aqui una breve aplicacion tomada de la presentacion del
leproso al sacerdote y de la purificacion ritual. Quien llevaba a cabo
toda la operacion de restauracion no era el que habia sido sanado, sino
el sacerdote que ministraba en el santuario. Este salia fuera del real, del
lugar de residencia del pueblo para atender al leproso que habia sido
sanado. De la misma manera el Sefior descendi6¢ del cielo y, viniendo
fuera del real, busco al pecador perdido en la miseria de su condicion
(Lc. 19:10). No esperd que el pecador viniera a El, cosa imposible en su
condicion natural, sino que fue El a buscar al pecador, haciendo la
distancia que lo separaba para llegar a su lado. No hubiera sido posible
limpiarnos de nuestro pecado s1 el Salvador hubiese permanecido en el
seno del Padre, como dice Mackintosh: “Cuando se trata de crear
mundos, Dios no tiene mdas que hablar. Cuando se trata de salvar a los



pecadores, tiene que dar a su Hijo” . El derramamiento de sangre
completaba la tarea del sacerdote para la restauracion del leproso. Todo
el ceremonial siguiente discurria con la aplicacion de la sangre de los
sacrificios, comenzando por el de la avecilla. El sacrificio de Crsto
limpia de todo pecado. Para la extincion de la impureza que distanciaba
al creyente de Dios, tuvo que dar su sangre ofreciéndose a si mismo
(He. 9:11-12). El pecado, no importa la dimension que a ojos humanos
alcance, es algo terrible delante de Dios. El mas pequefio ha costado la
vida de su Hijo. Para que un pecado, por insignificante que parezca,
pueda ser perdonado, tuvo el Sefior que ofrecerse a si mismo. El leproso
era declarado limpio desde el momento en que el sacerdote aplicaba la
sangre sobre e€l. Jesis llevo nuestros pecados en su cuerpo sobre el
madero, para limpiarnos de toda inmundicia y permitir nuestra entrada a
la casa y familia de Dios. La sangre aplicada a la oreja, la mano y el pie,
era una ilustracion de la redencion plena del creyente en Cristo. Ningun
pecado queda pendiente de expiacion, por tanto ya no hay condenacion
para quien esta en Cristo (Ro. 8:1). Pero, queda todavia la figura de la
aplicacion del aceite sobre las mismas partes del cuerpo y de la cabeza.
De manera que el creyente es limpio por la sangre de Crmsto, y
consagrado a Dios por la accion del Espiritu Santo que sella al salvo
como propiedad de Dios (Ef. 1:13-14). Comprado al precio de la vida
de Jesucristo (1 P. 1:18-20), es consagrado por Dios a su servicio para
ser por siempre su hijo, adoptado en el Hijo, y pasar al pleno disfrute de
la sociedad celestial de los redimidos.

435. Pero ido él, comenzo a publicarlo mucho y a divulgar el hecho, de
manera que ya Jesus no podia entrar abiertamente en la ciudad, sino
que se quedaba fuera en los lugares desiertos; y venian a él de todas partes.

o] deV ejxelgwVn h[rxato khruvssein pollaV kaiV diathmivzein toVn
Pero él saliendo  comenzé  proclamar mucho vy divulgar el
lovgon, w{ste mhkevti aujtoVn duvnasqar fanerw'" e1" povlin
asunto, de modo que vyano él podia manifiestamente en ciudad
eijselger’'n, ajll’ e[xw ejp’ ejrhvmo1"” tovpo1" h'n: kaiV h|rconto proV"

entrar, sino afuera en desiertos Ilugares estaba; y venian a
autoVn pavntogen.

El de todas partes.

Notas y analisis del texto griego.

U €. H. Mackintosh. Estudios sobre el libro de Levitico. Editorial Buenas
Nuevas. Pag. 184.




Cerrando el relato, escribe: oJ, caso nominativo masculino singular del articulo
determinado el, deV, particula conjuntiva que hace las veces de conjuncion
coordinante, con sentido de pero, mds bien, y, v por cierto, antes bien,
ejxelqgwVn, caso nominativo singular masculino con el participio aoristo
segundo en voz activa del verbo ejxefrcomiai, con un amplio significado, entre
ellos salir, aqui, saliendo; h[rxato, tercera persona singular del aoristo primero
de indicativo en voz media del verbo a[rcw, que equivale a comenzar, empezar,
aqui comenzo, khruvssein, presente de infinitivo en voz activa del verbo
khruvssw, proclamar, anunciar, pollaV, caso acusativo neutro plural del
adjetivo mucho; kaiV, conjuncion copulativa y; diathmivzein, presente de
infinitivo en voz activa del verbo diathmivzw, divulgar, difundir, toVn, caso
acusativo masculino singular del articulo determinado el lovgon, caso
acusativo masculino singular del nombre comun asunto;, w{ste, conjuncion de
modo que, mhkevti, adverbio ya no; aujtoVn, caso acusativo masculino de la
tercera persona singular del pronombre personal é/; duvnasqai, presente de
infinitivo en voz media del verbo duvnamai, poder, aqui podia, fanerw™",
adverbio de modo visiblemente, manifiestamente, piublicamente; e1)",
preposicion propia de acusativo a, en; povlin, caso acusativo femenino singular
del nombre comun ciudad, eijselgei’'n, aoristo segundo de infinitivo en voz
activa del verbo eijsevrcomai, venir a dentro, entrar, ajll’, conjuncion causal
porque, e[xw, adverbio de lugar afuera; ejp’, forma que adopta la preposicion
propia de dativo ejpiv, con el grafismo por elision de la 1 final ante vocal o
diptongo sin aspiracion, que equivale a por, sobre, en; ejrhvmoi", caso dativo
masculino plural del adjetivo desiertos, tovpoi", caso dativo masculino plural
del nombre comun /ugares, h'n, tercera persona singular del imperfecto de
indicativo en voz activa del verbo eiymiv, estar, aqui estaba; kaiV, conjuncion
copulativa y; hfrconto, tercera persona plural del imperfecto de indicativo en
voz media del verbo e[rcomai, venir, llegar, aparecer, aqui venian, proV",
preposicion propia de acusativo a; aujtoVn, caso acusativo masculino de la
tercera persona singular del pronombre personal ¢/, pavntogen, adverbio

enteramente, totalmente, aqui con sentido de todas partes.

oJ deV ejxelqwVn h[rxato khruvssein pollaV kaiV diathmivzein
toVn lovgon, Pese a la solemne advertencia y mandato de Jesus, el
leproso que habia sido sanado hizo todo lo contrario. El hecho de que lo
hiciese por el gozo de haber sido sanado, no justifica la actitud de
desobediencia en relacion con lo que Jesus le habia mandado. No lo dijjo
a poco, lo divulgo mucho, realmente lo conté a cuantos pudo hacerlo.
(Qué fue lo que el leproso proclamaba? El texto griego dice toVn
lovgon, literalmente la palabra, en muchos lugares una forma de
expresar el mensaje del evangelio. Sin embargo el sustantivo no expresa
siempre el concepto de palabra, dicho, mensaje, sino también el relato
de un hecho, como debe entenderse en este caso. No se trataba de un
leproso que predicaba el evangelio del reino, sino la accion omnipotente
operada en €l por Jesus de Nazaret. No cabe duda que esto era también
la buena muieva. Dios se habia manifestado en gracia y misericordia con




los que hasta entonces eran desgraciados. No es necesario que Marcos
detalle el mensaje que extendia el leproso sanado, porque es suficiente
con saber que aquella bendicion recibida era esparcida, proclamada, por
¢l para conocimiento de todos.

w {ste mhkevti aujtoVn duvnasqai fanerw'" e1)" povlin erjselqgei’'n,
La consecuencia fue que la fama de Jesus se multiplicaba. Hasta ahora
era conocido por el poder de su predicacion, por Su poder sanador en
enfermedades, y ahora por la capacidad de sanar la grave enfermedad de
la lepra. El resultado no podia ser otro mas que la imposibilidad de que
entrase de incégnito en una ciudad o que pasase desapercibido en ellas.
La referencia a povlin, ciudad, debe entenderse como a cualquier ciudad
de Galilea y no so6lo a Capernaum. La presencia de Jesus en cualquier
ciudad suponia verse inmediatamente rodeado de multitud de personas.
Algunos” sugieren que Jesus no podia entrar en las ciudades porque
habiendo tocado al leproso seria considerado como inmundo conforme a
lo establecido en la ley. No es posible sustentar esto por cuanto la
popularidad de Jesus hacia que las gentes acudieran continuamente a El.

ajll” e[xw ejp’ ejrhvmo1" tovpoi1" h'\n: La reaccion de Jesus fue la
natural, se mantenia en lugares desiertos, es decir, en zonas poco
pobladas evitando entrar en las ciudades. Al Sefior no le interesaba la
popularidad, sino el cumplimiento de su misién que tenia que ver con la
predicacion del evangelio. A las personas no les interesaba tanto
sentarse y escuchar el mensaje como ser sanadas y liberadas de sus
problemas, de modo que casi1 se hacia imposible para Cristo proclamar
el mensaje de las buenas nuevas del reino en aquellas condiciones. ;Queé
hacia en los lugares desiertos? Ademas de evitar la conmocion social
que su presencia producia, tenia un lugar apropiado para orar y para
impartir ensefianzas a sus discipulos. Es curioso que el Sanador esta
ahora en la zona donde antes el leproso tenia que vivir obligatoriamente,
en lugares desiertos.

kaiV h[rconto proV" autoVn pavntogen. Sin embargo, el
resultado de todo esto es que la gente seguia buscando a Jesus. De todos
los lugares acudia a El. El lugar desierto, no es refugio suficiente para
Su popularidad. Hay miles de necesitados que buscan al Sefior hasta
encontrarlo.

Al cerrar el comentario del capitulo podemos destacar algunas de
sus ensefianzas para aplicacion personal.

°! Entre otros Meyers, B. J. Malina.



Juan anuncia a Crsto. El ministerio de bautizar para
arrepentimiento, se complementaba con la predicacion (v. 7), que
anunciaba al Mesias que estaba por manifestarse. No hay predicacion
biblica que pueda separarse del anuncio de Cristo. Tanto corresponda a
una ensefianza para creyentes como a un mensaje evangelistico. Todo
predicador tiene la responsabilidad de proclamar a Cristo.
Especialmente en un tiempo en que el evangelio ha pasado de ser un
mensaje biblico a un mensaje filosofico, es necesario que recordemos la
necesidad de predicar el mensaje de la Cruz, que comprende la
proclamacion de la Persona y obra de Jesucristo. En un mundo
humanista donde el hombre es el centro del razonamiento y el objetivo
de todo, se insta a proclamar un mensaje Cristocéntrico, donde el
hombre se presenta como un necesitado incapaz de operar nada por si
mismo para resolver su problema personal y espiritual, y se presenta la
unica solucion de la aceptacion de Cristo por medio de la fe. Es
necesario que entendamos que el evangelio no es un mensaje humano
sino divino (Ga. 1:11-12). De la misma manera s1 predicamos para
ensefianza y edificacion tiene que ser un mensaje fundado en la Palabra,
de otro modo, una predicacion expositiva. Este es el mandato del
apostol Pablo a Timoteo (2 Ti. 4:2). La edificaciéon de los creyentes no
consiste en hablarles de cosas, sino en predicarles la Palabra.

Jesus es un ejemplo de oracion. El Sefior oraba constantemente,
buscando cada dia tiempo para dedicarse sosegadamente a la oracion.
No empezaba la jornada de trabajo sin haber tenido un tiempo a solas
con el Padre. Cristo es el ejemplo de vida para el cristiano. Cada uno de
nosotros estamos llamados a seguir su ejemplo (He. 12:2). El creyente
que vive a Cnsto (Fil. 1:21), dedicara tiempo a orar, como hizo el
Sefior. El cristiano practica la oracion no solo por necesidad o por
mandamiento, sino por comumoén con Cristo. Orar es una mandamiento
que debe ser recordado (Ef. 6:18; 1 Ts. 5:17). Gran parte del fracaso
evangelistico de nuestro tiempo esta en el poco espacio que dedicamos a
orar por los perdidos. Una gran medida de la desilusion en el ministerio
por la falta de resultados en la marcha de la i1glesia, obedecen, sin duda,
al poco tiempo que el liderazgo dedica a la oracion. Las reuniones de
pastores, ancianos, diaconos, lideres en general son largas jornadas de
conversaciones, discusiones, reflexiones, etc. pero con muy poco
tiempo para orar. El resultado final es un pueblo cuyos problemas no se
resuelven y una iglesia languideciente. El capitulo presenta para cada
uno un serio desafio en el area de la oracion personal.

Proclamacion y testimonio. El leproso sanado comenzé a
proclamar el poder de Jesus a cuantos podia o querian oirle. La
bendicion recibida era tan grande que no podia ser retemida, tenia que



ser compartida. Una bendicion infimmtamente mayor es la que se otorga
cuando por fe en Cristo recibimos el perdon de pecados y la vida eterna.
Este regalo de la gracia es la necesidad que tienen todos aquellos que
estan sin Cristo. La obligacion moral de cada uno de nosotros es ir a
ellos y proclamarles el evangelio (16:15-16). Pero, la efectividad del
testtmonio del leproso anunciando a Cristo como sanador de su
enfermedad, era su propia transformacion. El poder de Jesus habia
cambiado su vida y era otra persona. De igual manera el testimonio
transformador del mensaje del evangelio, es la manifestacion visible de
ese cambio en cada uno de los que predican el evangelio. De otro modo,
como el apdstol Pedro decia, ninglin creyente debiera dejar de decir lo
que habia visto y recibido de Jesus (Hch. 4:20). En un mundo en
timeblas Cristo se hace visible por la luz de los cristianos.



