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Dedicatoria

El Conocimiento Biblico, Un Comentario Expositivo se dedica al creciente nimero de
lectores y estudiosos de la Biblia de habla hispana. Los distintivos de este Comentario son
muchos, pero uno de los méas sobresalientes es que comunica en forma concisa y clara el
sentido del texto biblico. Sera muy util para quienes aman la palabra de Dios, las Sagradas
Escrituras, que nos hacen sabios para conocer “la salvacion por la fe que es en Cristo
Jesus”.

Agradecemos por este medio a los numerosos amigos que nos han ayudado a comenzar
y perseverar en la publicacién de esta edicién en castellano:

A los traductores, hombres y mujeres bien entrenados en el conocimiento de la Biblia y
capacitados para traducir fielmente el texto del Comentario.

Al personal de la casa publicadora, Ediciones Las Américas, A.C., Puebla, México.

A la Junta Directiva y la Administracién de CAM Internacional que aprobaron este gran
proyecto con entusiasmo.

A los fieles amigos de CAM Internacional que ofrendaron para realizar la publicacion de
los primeros tomos.

A los colegas en el ministerio cristiano que nos animaron con sus palabras de estimulo; en
especial a los editores generales de la edicion original en inglés.

Julian Lloret

Jack Matlick

Introduccion

La publicacion de EI Conocimiento Biblico, Un Comentario Expositivo es fruto de un
largo e historico enlace fraternal entre el personal de varias instituciones: el Seminario
Teologico de Dallas, Tex., cuyo personal docente escribio el comentario original en inglés.
Por otro lado, los editores, traductores y personal técnico de esta publicacion en castellano
provienen de CAM Internacional (antes llamada Misién Centroamericana), y de Ediciones
Las Américas, A. C., Puebla, México. Es motivo de alabanza a Dios el espiritu de
cooperacion entusiasta entre estas entidades para publicar esta obra.

Prefacio

El Conocimiento Biblico, Un Comentario Expositivo, es una serie de estudios detallados
de las Sagradas Escrituras escritos y editados exclusivamente por catedraticos del
Seminario Teoldgico de Dallas. La serie ha sido preparada para el uso de pastores, laicos,
maestros de Biblia, y para quienes desean estudiar un comentario comprensible, breve y
confiable de la Biblia completa.

¢Por qué publicar otro comentario biblico cuando ya existen tantos? Hay varios
distintivos que hacen de EI Conocimiento Biblico un libro con matices propios.



Primero, fue escrito por la facultad de un solo seminario, el Teoldgico de Dallas, Texas,
E.U.A. Este hecho asegura una interpretacion consistente de las Escrituras en el aspecto
gramatical e histérico asi como en la perspectiva pretribulacionista y premilenarista. Sin
embargo, en las ocasiones en que existen diferencias de opinion entre los eruditos
evangélicos, los autores presentan varias interpretaciones del pasaje.

Segundo, esta serie de comentarios se basa en la muy popular version Reina-Valera
Revision 1960 que todos conocemos. Asi que es una herramienta Gtil y facil de usar junto
con su Biblia de estudio personal.

Tercero, este Comentario tiene otros distintivos que no contienen otros: (a) Al comentar
el texto biblico, los autores sefialan coémo se desarrolla el propésito de cada libro y la
manera en que cada pasaje forma parte del contexto en que se encuentra. Esto ayuda al
lector a ver la forma en que el Espiritu Santo guid a los autores biblicos a escoger su
material y sus palabras. (b) Se consideran y discuten con cuidado los pasajes problematicos,
costumbres biblicas desconocidas, y las asi llamadas “contradicciones”. (¢) Se incorpora a
este Comentario la opinién de los eruditos biblicos modernos. (d) Se discuten muchas
palabras hebreas, arameas, y griegas que son importantes para la comprension de algunos
pasajes. Se ha hecho una transliteracion de ellas para los que no conocen los idiomas
biblicos. Pero, aun los que conocen bien esos idiomas, hallaran muy Utiles los comentarios.
(e) Para facilitar el estudio y comprension del texto se incluyen diagramas, graficas y listas
que aparecen en el apéndice al final del tomo. (f) Se hacen numerosas referencias cruzadas
que ayudan al lector a encontrar pasajes relativos o paralelos que amplian el tema que se
trata.

El material de cada libro de la Biblia incluye una Introduccién donde se estudia al
autor, la fecha, el propdsito, el estilo, y sus caracteristicas unicas; un Bosquejo, el
Comentario, y una Bibliografia. En la seccion Ilamada Comentario, se da el resumen de
pasajes enteros asi como la explicacion detallada de cada versiculo y, muchas veces, de
cada frase. Todas las palabras de la version Reina-Valera Revisidn 1960 que se citan
textualmente aparecen en letra negrilla, asi como el numero de los versiculos con que
comienza cada parrafo. En la seccidn de Bibliografia se sugieren otros libros y comentarios
para estudio personal que sin embargo, no han sido aprobados en forma total por los autores
y editores de este Comentario.

Los tomos que constituyen la serie de EI Conocimiento Biblico presentan exposiciones
y explicaciones basadas en una esmerada exégesis de las Escrituras, pero no es
primordialmente un comentario devocional ni una obra exegética con detalles de
lexicografia, gramética y sintaxis, ni hace un analisis de la critica textual de los libros.
Esperamos que este Comentario le ayude a profundizar su comprension de las Sagradas
Escrituras a medida que los ojos de su entendimiento son alumbrados por el ministerio del
Espiritu Santo (Efesios 1:18).

Se ha disefiado este Comentario para enriquecer su comprension y aprecio de las
Escrituras, la palabra de Dios inspirada e inerrante, para motivarle a no ser un “oidor”, sino
“hacedor” de lo que la Biblia ensefia (Santiago 1:22), y para capacitarlo para que pueda
“ensefiar también a otros” (2 Timoteo 2:2).

John F. Walvoord
Roy B. Zuck



LEVITICO

F. Duane Lindsey
Traduccion: Bernardino Vazquez

INTRODUCCION

El libro de Levitico era el primero que estudiaba un nifio judio. No obstante, con
frecuencia se encuentra entre los ultimos libros de la Biblia que estudia el cristiano. Pero un
libro que se cita cerca de cuarenta veces en el N.T. debiera tener gran significancia para
todo cristiano. El libro contiene, aparte del asunto relacionado con la importancia tipologica
de los sacrificios leviticos, una extensa revelacion acerca del caracter de Dios—
especialmente su santidad, pero también habla de su amor y su gracia por los cuales elige a
los suyos. Ademas, provee muchas y ricas lecciones acerca de la vida de santidad que Dios
espera de su pueblo. Muchos pasajes del N.T., incluyendo algunos conceptos clave del libro
de Hebreos, no pueden ser convenientemente evaluados si no se tiene un claro
entendimiento de sus contrapartes que se encuentran en el libro de Levitico.

Titulos Del Libro. El titulo “Levitico” proviene del término gr. Leuitikon, adjetivo usado
por los trad. de la LXX como nombre del libro, debido a que éste se relacionaba con las
ceremonias e instituciones sacerdotales. Este puede parecer un titulo extrafio debido a que
los levitas solo se mencionan una sola vez en todo el libro (25:32). Pero el nombre se
justifica en virtud de que los sacerdotes aardnicos pertenecian a la tribu de Levi y el sistema
sacrificial que manejaban es generalmente denominado como levitico. El titulo fue vertido
como “Levitico” en la Vul., de la cual se extrajo el nombre en espafiol. En hebr., el libro

simplemente se llama wayyiqr@, “y llamo6” (la primera palabra de 1:1).

Paternidad literaria y fecha. Aunque en el texto no se identifica en forma especifica quién
es el autor del libro, Moisés debe ser reconocido como tal por tres razones: (1) Debido a
que el contenido del libro fue revelado a Moises en el monte Sinai (7:37-38; 26:46; 27:34),
0 a traves de Moisés en su mayoria (1:1; 4:1; 6:1, 8, 19, 24; 7:22; 8:1; etc.), probablemente
él es quien registro las revelaciones divinas. (2) El libro es una secuela de Exodo (cf. el
comentario de Lv. 1:1) el cual especificamente afirma que su autor fue Moisés (Ex. 17:14;
24:4, 7; 34:27-28: cf. Dt. 31:9, 24). (3) Ademas, JesUs afirmd su autoria mosaica cuando se
refirio a la ley de limpieza de la lepra (Mt. 8:4; Mr. 1:44; cf. Lv. 14:2-32). Por lo anterior,

trad. traduccidn, traductor
LXX Septuaginta

Vul. Vulgata Latina



Levitico fue escrito por Moisés probablemente poco después de la composicion de Exodo,
en la segunda mitad del s. XV a.C.

Los puntos de vista liberales que niegan la paternidad literaria de Moisés y fechan
buena parte del libro, al menos en su forma presente, en el periodo posexilico (s. IV a.C.)
han sido satisfactoriamente contestados por numerosos eruditos conservadores (e.g. R. K.
Harrison, Leviticus: An Introduction and Commentary, “Levitico: Introduccion y
Comentario”, pags. 15-26; B. K. Waltke, “Leviticus”, The Zondervan Pictorial
Encyclopedia of the Bible, “Levitico”, Enciclopedia Pictérica Zondervan de la Biblia,
3:913-920).

Contexto histdrico y teol6gico. El contexto histérico y teoldgico del libro de Levitico se
obtiene de los vv. con los que inicia y termina el libro (1:1; 27:34; cf. 7:37-38).
Historicamente, es una secuela de Exodo, porque el sistema sacrificial levitico fue una
revelacion divina dada a Israel por medio de Moisés, como parte de la obligacién pactal que
el pueblo contrajo con el Sefior en Sinai. El libro comienza diciendo: “llamo Jehova a
Moisés, y hablo con €l desde el tabernaculo de reunidon” (i.e., el tabernaculo). De esta
manera, la legislacion contenida en Levitico sigue a la narrativa historica acerca de la
construccion del tabernaculo (Ex. 25-40) y antecede a la siguiente narracion histdrica del
recuento de las tribus israelitas para reiniciar el peregrinaje desde Sinai (Nm. 1-4). Las
narraciones que se interpolan son el relato histérico de la ordenacion de los sacerdotes (Lv.
8-10) y el breve interludio de 24:10-23.

Teologicamente, el sistema sacrificial levitico fue instituido para un pueblo que habia
sido redimido de Egipto y que se encontraba en una relacion pactal con su Dios. De esta
manera, los sacrificios de Israel no eran esfuerzos humanos para obtener el favor de un
Dios hostil, sino una respuesta al Sefior, que primeramente se habia dado a Israel para
entablar la relacion pactal. Aun asi, siempre que el pecado o la impureza, ya fuere
ceremonial o ética, rompia ese comparierismo, el individuo o la nacion (cualquiera que
fuera el caso) renovaba la comunion del pacto con el Sefior a través de los sacrificios. El
sacrificio particular que se requeria dependia de la circunstancia exacta de la ruptura. Este
acercamiento a Dios por medio de los sacrificios, podria ser, por supuesto, puramente de
dedicacion o comunion si no habia ocurrido ninguna ruptura, pero esto parece haber sido la
excepcion mas bien que la norma (V. el comentario de “El significado de los sacrificios del
AT.”).

Contenido y género literario. El libro de Levitico trata de la adoracion de Israel—sus
sacrificios, sacerdocio, leyes para determinar la impureza de una persona, que la
descalificaban para rendir adoracion, asi como diversos dias especiales y épocas dedicadas
al culto. También contiene muchos reglamentos relativos a la vida cotidiana y la santidad
practica, tanto ética como ceremonial. EI género literario de Levitico es legal, i.e., es
literatura que incluye leyes apodicticas (que determinaban la conducta que requeria
obediencia incondicional: “No haras ...” e.g. 26:1-2) y en su mayoria, leyes casuisticas
(que expresan estipulaciones condicionales: “Si [tal cosa es hecha] ... entonces [sucedera
esto] ...” e.g., 4:3). A través de esta forma literaria y dentro del marco historico del pacto

s. siglo



entre el Sefior e Israel, a Dios le plugo revelar ciertas verdades acerca del pecado y sus
consecuencias, y acerca de la vida de santidad que se requiere para estar delante de él.

Tema y estructura. EIl tema de Levitico es el culto y la conducta que el creyente israelita
debia observar delante del Dios santo. En cuanto a su aplicacién, este tema también es
significativo para los cristianos de hoy dia (cf. 1 P. 1:15-16). El v. que expresa el tema del
libro es 19:2 “Santos seréis, porque santo soy yo Jehova vuestro Dios” (cf. 20:26; etc.).

AV

Levitico es el libro de la santidad (qadas, “separacion”; cf. 20:26). Aunque se hace

mucho hincapié en la santidad ceremonial, en la que personas, animales u objetos eran
apartados de su uso profano o impureza cultica para el servicio a Dios, tal santidad es, al fin
y al cabo, simbolo y fundamento de la santidad ética (11:44; 19:2). Dios mismo esta
separado de todo lo pecaminoso y profano (es moralmente santo), y trasciende a toda su
creacion (es majestuosamente santo). Dios, que estaba presente en medio de su pueblo
Israel (26:11-12), demandaba que su gente fuera santa (20:22-26).

La estructura del libro corresponde bien a su tema. Los caps. 1-16 tratan basicamente
del culto que debia ofrecerse a un Dios santo, mientras que los caps. 17-27 se relacionan
principalmente con el andar cotidiano en santidad ante Dios y los demas (V. el bosquejo y
comentarios al inicio de las diversas secciones del Comentario).

Significado de los sacrificios del A.T. Bajo la ley, el sacrificio fue provisto por Dios a los
israelitas como el Gnico medio suficiente para que mantuvieran una relacion armoniosa
con él. Es conveniente destacar que la revelacion del sistema sacrificial dado a traves de
Moisés no incluye la revelacion de que los sacrificios tengan algun significado tipolégico.
Sin embargo, si explica claramente el principio de la expiacion de pecados a través de la
presentacion de un sacrificio sustitutorio (V. el comentario de 1:4 y 17:11). Otro factor
importante es la distincion que hace entre las dos relaciones que el israelita tenia o podia
tener con Dios: (a) la relacion corporativa que tenian con Dios por ser una nacién teocratica
(cf. Ex. 19-20), y (b) la relacion personal que tenian con Dios basada en la regeneracion y
justificacion del individuo por fe. Aungue idealmente esas dos relaciones debian haberse
dado en forma paralela, parece que a traves de la historia de Israel (excepto quiza
inmediatamente después del éxodo) s6lo quedaba un remanente de verdaderos creyentes, y
que una gran cantidad de personas (a menudo la gran mayoria) simplemente seguia las
formulas de adoracion al Sefior, pero sin depositar en él una fe genuina.

El punto de vista tradicional de que los sacrificios unicamente “cubrian” el pecado no
hace justicia al auténtico perdon que Dios concedia (Lv. 4:20, 26, 31, 35; 5:10, 13, 16, 18;
6:7). La expiacion sacrificial que simplemente “cubria” el pecado pero que en cierto sentido
no lo “quitaba”, no encuentra apoyo en la etimologia de la palabra hebr. que se trad.
“expiacion” (V. el comentario de 1:4). Mas bien, la expiacion sacrificial incluia la remocién
verdadera de la culpa y del castigo por el(los) pecado(s) particular(es) involucrado(s). El
marco mas amplio de los sacrificios del dia de expiacion (cf. la discusion del cap. 16)
amplificaba este principio para incluir a “todo el pueblo” (v. 33) y “por todas las
iniquidades” (v. 22); i.e., “todos los pecados de Israel” (v. 34). El perdon completo de los
pecados de los israelitas por el afio transcurrido se describe mas ampliamente en el 16:30 en
términos de la limpieza de pecado.

Sin embargo, los sacrificios leviticos (como también los genuinos sacrificios
preleviticos) tenian diversas limitaciones. Primero, los sacrificios estaban limitados en su



eficacia moral. Debido a que el ritualismo vacio nunca fue una opcién aceptable para Dios,
un sacrificio verdaderamente aceptable debia provenir de una fe genuina y de la obediencia
moral a la voluntad revelada de Dios (26:14-45, esp. v. 31; Sal. 40:6-8; 51:16-17; Pr.
21:27; Am. 5:21-24; He. 10:5-10; 11:4, 6). Los sacrificios que no eran ofrecidos en fe,
probablemente eran suficientes para restaurar la pureza ceremonial y cumplir con los
requerimientos civiles (e.g. la restitucion asociada con la ofrenda por la culpa), pero en
realidad no agradaban a Dios porque no eran sino una formalidad vacia. Es de destacarse
que el objeto de la fe era Dios mismo, no el significado tipologico de los sacrificios (V. la
siguiente seccion de esta Introduccion); ni tampoco la confianza en que apareceria el
redentor prometido. Por supuesto, el contenido de la fe crecia en forma equivalente con la
revelacion progresiva dada en el A.T. acerca de la venida del Cordero de Dios, quien seria
la perfecta “ofrenda por la culpa™ (Is. 53:10).

En segundo lugar, con la posible excepcion del ritual del dia de expiacién, los
sacrificios estaban limitados en su alcance a ciertos tipos de pecados personales.
Teoldgicamente no hacian expiacion por la naturaleza pecaminosa, o por el pecado
imputado de Adéan ni tampoco incluian los pecados deliberados que afrentaban a Dios (cf.
Nm. 15:30-31 y el comentario de Lv. 4:1-2). Por tanto, los sacrificios leviticos no eran un
esquema final y completo por el cual podian ser quitados todos los pecados. Mas bien, los
sacrificios atafiian a pecados cometidos por ignorancia, accidente, descuido u omisién, asi
como los de contaminacion ritual y delitos de menor cuantia que violaban los derechos de
propiedad. Los pecados por los que no habia sacrificio particular eran aquellos que se
cometian en desafio al Sefior y sus mandamientos—i.e., violaciones intencionales a los diez
mandamientos (excepto transgresiones menores del octavo y noveno mandamientos),
incumplimiento deliberado de las reglas ceremoniales y cualquiera otra violacion a la
relacion pactada entre Israel y el Sefior. Esos pecados podian ser inmediatamente
perdonados s6lo con base en la gracia incondicional que se concedia en respuesta a la fe y
al arrepentimiento (cf. Sal. 32; 51). De otra manera, debian esperar a que llegara el ritual
del dia de expiacion para ser limpiados.

En tercer lugar, en su proposito, los sacrificios estaban limitados a la conservacion del
pacto y a la restauracion del pueblo redimido. Los sacrificios leviticos eran parte del culto
del pueblo redimido que vivia en una relacién pactal con su Dios. Corporativamente, y
quiza individualmente en su mayor parte, la ocasion en que se inmol6 al cordero pascual
cuya sangre se aplico a los dinteles de las puertas de Egipto, fue expresion externa de una fe
interna que marcé el hecho de la regeneracion y justificacion de los israelitas como
individuos. El subsecuente sistema sacrificial tenia que ver, idealmente, con el culto y
renovacion del pacto, no con la salvacion inicial. Esto es comparable a la experiencia del
creyente de lo que se expresaenel N T. en 1 Juan 1:9, no con la experiencia del pecador de
Juan 3:16. No obstante, es obvio que cuando cada nueva generacion de israelitas llegaba a
la edad de ser responsable moralmente, necesitaba manifestar fe para ser regenerada y
justificada antes de que pudiera rendir un culto aceptable a Dios y que deseara mantenerse
en comunion con él. Esto podia ocurrir en muchas ocasiones, incluyendo la de la
conmemoracién anual de la pascua con las explicaciones que la acompafiaban. En ciertos
casos, pudo haber ocurrido cuando los jovenes israelitas traian sus primeras ofrendas por el
pecado teniendo un genuino entendimiento de lo que estaban haciendo y con una fe en su
Dios perdonador.

Cuarto, excepto por el ritual del dia de expiacion, los sacrificios estaban limitados en su
alcance y duracién a un pecado por cada sacrificio. El perdén concedido era real aunque



temporal (en el sentido de que cada pecado requeria de un sacrificio). Asi, mientras que
Dios aceptaba los sacrificios para la remocion de la culpa del pecado que se trataba, esos
ceses temporales de la ira divina no producian limpieza permanente de la conciencia de la
persona (He. 10:2).

Quinto, la eficacia de los sacrificios no era algo inherente a los animales sacrificados o
a alguna o todas las partes del ritual de los sacrificios. Dios proveyo la expiacion y el
perddén con miras al todo suficiente sacrificio que Cristo ofreceria en la cruz. La muerte del
Hijo de Dios fue un “sacrificio de expiacion” por el que Dios pagod totalmente por el perdon
que él habia ofrecido antes de la cruz (Ro. 3:25). En otras palabras, los sacrificios leviticos
fueron validados en la mente de Dios con base en la muerte de Cristo, el Cordero de Dios
que fue inmolado desde la fundacion del mundo (Ap. 13:8; cf. 1 P. 1:19-20), y que fue el
unico sacrificio verdaderamente eficaz que se hizo por todo pecado. Por tanto, la eficacia de
los sacrificios era derivada mas que esencial. Es en este sentido que el autor de Hebreos
afirma: “porque la sangre de los toros y de los machos cabrios no puede quitar los pecados”
(He. 10:4). Sin embargo, los beneficios que experimentaban los creyentes del A.T. eran tan
reales como lo es una prenda comprada con tarjeta de crédito, cuyo monto no ha sido
pagado.

Para resumir, los sacrificios leviticos eran eficaces tanto para restaurar la relacion
pactada como para lograr verdadero perddon por los pecados especificos (cuando se ofrecian
en fe), pero esta eficacia era derivada, y necesitaba ser validada por el Gnico y todo
suficiente sacrificio de Cristo en la cruz.

Aunque los sacrificios estaban limitados en su alcance y proposito, su valor espiritual
era también pedagdgico, en virtud de que ensefiaba a Israel la manera correcta de acercarse
a un Dios santo: “Primero que nada, habia que tratar el problema del pecado, y ofrecerse la
ofrenda respectiva (por el pecado V. 4:1-5:13, o por la culpa V. 5:14-6:7). Esto estaba
estrechamente vinculado con el holocausto que se presentaba inmediatamente después (con
su correspondiente oblacion [ofrenda vegetal], como se declara en muchas ocasiones) y de
esta manera se completaba el voto de consagracion (2 Cr. 29:31) que calificaba al(los)
suplicante(s) para participar en la Gltima etapa de la liturgia. La etapa mas importante era la
presentacion de un holocausto [adicional] y una ofrenda de paz. La primera incluia tanto las
ofrendas voluntarias de los individuos como las periodicas que simbolizaban la constante
devocidn del pueblo como un todo, [y] la tultima representaba la experiencia comunitaria en
la que el Sefior, el sacerdote y el adorador ... tomaban parte” (A.F. Rainey, “Sacrifice”, The
Zondervan Pictorial Encyclopedia of the Bible, “Sacrificio” en “La Enciclopedia Pictorica
Zondervan de la Biblia”, 4:203).

Para resumir la teologia del procedimiento ritual (V. el comentario en la descripcion de
las varias ofrendas en Lv. 1-7), es importante destacar que cuando un adorador israelita
ponia su mano sobre la victima del sacrificio, se identificaba con el animal como su
sustituto. Cuando se hacia con fe, este acto consumaba la transferencia simbdlica de su
pecado y la transferencia legal de su culpa a la victima. Dios aceptaba el sacrificio animal
(esta aceptacion se simbolizaba con la quema de la victima sobre el altar) como rescate por
el pecado particular que lo habia ocasionado (o por los pecados del afio transcurrido en el
caso de la nacion en el dia de la expiacién), apartando asi la ira divina del pecador e
imputandola (finalmente) a Cristo en la cruz, de manera que Dios concedia un genuino
perdon al pecador que presentaba sus sacrificios en fe.



La tipologia y el libro de Levitico. La tipologia biblica quiza ha sufrido tanto a manos de
sus amigos como de sus enemigos. La defensa de la hermenéutica de la tipologia es algo
que va mas alla del alcance de esta Introduccion. No obstante, ya que se sugiere una
interpretacion tipoldgica al final de cada uno de los cinco sacrificios leviticos (V. el
comentario que sigue a 1:17; 2:16; 3:17; 5:13; 6:7) y después del calendario anual de fiestas
(cap. 23), es conveniente hacer algunos comentarios acerca de la tipologia biblica. Un tipo
se define como una realidad excepcional del A.T. especialmente disefiada por Dios de
manera efectiva para prefigurar una verdad redentora del N.T. Por haber sido instituido por
Dios y por su funcion en el perddn de pecados bajo la economia mosaica, el sistema
sacrificial levitico y el lugar y ocasiones del culto asociados con é€l, es terreno
especialmente fértil para buscar tipos. Sin embargo, los que pretenden interpretar los tipos
deben recordar siempre: (a) que deben prestar atencion adecuada a la realidad historica,
notando especialmente su significado redentor y simbélico para los creyentes del A.T. y su
subsecuente uso, conmemoracién e influencia en las siguientes generaciones de israelitas
hasta el cumplimiento del antitipo; (b) localizar los puntos principales de semejanza entre el
tipo y su antitipo, y no forzar la interpretacion mas alla de dichos puntos; (c) relacionar el
significado del sentido tipologico con los creyentes del N.T. no con los del A.T.; y (d)
interpretar el texto a la luz de las doctrinas bien establecidas en la Escritura en lugar de
intentar edificar una doctrina sobre el significado de un tipo.
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COMENTARIO

Levitico es una expresion literaria del deseo de Dios de que su santidad se reflejara en
la vida de Israel, su pueblo pactado. Esto se ve en las esferas del culto periddico israelita y
en su andar cotidiano. Aunque hay un sustancial traslape entre esas esferas, las dos se
reflejan en general en las divisiones principales del libro: (a) “La manera de acercarse a
Dios a través de los sacrificios (caps. 1-16)” y (b) “Andar en santidad delante de Dios a
través de la separacion (caps. 17-27)”.

I. La manera de acercarse a Dios a través de los sacrificios (caps. 1-16)
La primera division principal del libro provee un instructivo tanto para el pueblo como

para los sacerdotes acerca de los sacrificios (caps. 1-7), registra también los grandes
acontecimientos ceremoniales que inauguraron el sacerdocio aardnico y el sistema



sacrificial (caps. 8-10), prescribe normas detalladas acerca de asuntos tales como el
alimento y la enfermedad, a fin de que los potenciales adoradores no se contaminaran
ceremonialmente (caps. 11-15), y presenta los aspectos sobresalientes del gran dia de
expiacion en el que el sacerdote y la nacidn podian restaurar y mantener la comunion con el
Dios santo y seguir adorando su presencia que residia en el tabernéaculo santo (cap. 16).

A. Leyes referentes a los sacrificios (caps. 1-7)

Esta revelacion divina dada a través de Moisés virtualmente es un manual de
procedimientos para ofrecer los cinco sacrificios basicos en el altar. La parte principal de
este compendio acerca de los sacrificios (1:1-6:7) se dirige “a los hijos de Israel” (1:2; 4:2).
Contiene normas generales escritas desde el punto de vista de quienes ofrecian los
sacrificios, y esboza los rituales que debian llevar a cabo tanto los adoradores como los
sacerdotes que oficiaban. Una seccidn suplementaria del instructivo (6:8—7:38) consiste
basicamente de normas adicionales para los sacerdotes relacionadas con los rituales de los
sacrificios, en especial, con la forma de disponer de las diversas partes de los sacrificios
(principalmente comiéndolos). De esta manera, este suplemento se dirige a través de
Moisés “a Aardn y a sus hijos” (6:9, 24). Pero el apéndice de 7:22—-36 se dirige de nuevo a
través de Moisés “a los hijos de Israel” (vv. 22, 28). Asi, se presentan los cinco sacrificios
basicos dos veces, analizando cada uno de ellos tanto en la seccion principal dirigida al
pueblo como en la seccion suplementaria dirigida a los sacerdotes. (V. “Rituales de las
ofrendas leviticas”, en el Apéndice pag. 324-325 y “Otros elementos de las ofrendas
Leviticas”, en el Apéndice, pag. 326). Para entender la diferencia que hay en el orden en
que se analizan los sacrificios en estas dos secciones y en otras listas que aparecen en el
A.T., V. el comentario de 6:8—-7:38.

Mientras que Levitico 1-7 registra la explicacion mas sistematica de los ritos
individuales de sacrificio, otros pasajes prescriben o describen mas los distintos sacrificios
en el contexto real del culto. Numeros 28-29 (cf. Lv. 23; Dt. 16) prescribe los sacrificios
publicos que debian realizarse durante las festividades nacionales anuales. (V. “Calendario
de ofrendas” en el Apéndice, pag. 335.) También se prescriben rituales especiales para
ocasiones tales como la consagracion (e.g. Lv. 8), para poner fin al tiempo de consagracion
(Nm. 6:14-17) y para la purificacion (e.g., Lv. 14:12-20; 15:14-15, 29-30). (V.
“Sacrificios rituales especiales”, en el Apéndice, pag. 327.)

1. NORMAS GENERALES PARA EL PUEBLO ACERCA DE LOS SACRIFICIOS (1:1-6:7)

Aunque esta seccion presenta las normas sacrificiales desde el punto de vista de la gente
que ofrecia los sacrificios, no obstante, asi como un maestro de escuela debe referirse
constantemente al manual del estudiante para implementar bien la forma de trabajar con
ellos, asi también los sacerdotes debian estudiar diligentemente esta seccién dirigida al
pueblo con el fin de realizar adecuadamente sus rituales sacrificiales.

Las cinco ofrendas que se describen aqui son las de holocausto, de oblacion (vegetal),
de paz, por el pecado y por la culpa. Este no es el orden en que convencionalmente eran
presentadas, sino que mas bien es un orden légico o didactico, que las agrupa por su
asociacion conceptual (V. la nota introductoria de 6:8—7:38). Asi, la oblacion se presenta
después del holocausto, al que normalmente acompafaba (e.g., Nm. 15; 28-29), y antes de
la ofrenda de paz, a la que siempre acompariaba (e.g., Lv. 7:12-14; Nm. 15:3-4). Las



ofrendas por el pecado y la culpa se incluyen juntas porque tienen varias similitudes y
porque se prescribieron para situaciones definidas que debian remediarse.

Las primeras tres ofrendas comiunmente se llaman “ofrendas de olor grato” porque la
porcidn que se quemaba sobre ¢l altar producia “olor grato para Jehova” (Lv. 1:9, 17; 2:2,
9, 12; 3:5, 16). Las ofrendas por la culpa y el pecado generalmente se denominan “de olor
no grato”. Sin embargo, esta no es una expresion biblica y se contradice porque la porcion
de la ofrenda por el pecado que se quemaba sobre el altar se llama “olor grato a Jehova”
(4:31). En el altar, el Sefior recibia tanta cantidad de la ofrenda por el pecado como del
sacrificio de paz (i.e., la “grosura”, cf. 3:3—4; 4:31), las cuales son llamadas por igual “olor
grato a Jehova” (3:5; 4:31). Por lo tanto, esta expresion parece denotar toda esa porcion de
cualquier sacrificio que se consumia en el altar, y no debe usarse como base para hacer una
clasificacion de los sacrificios.

Otra clasificacion de las ofrendas es la que considera las primeras tres como ofrendas
voluntarias y las Gltimas dos como no voluntarias (i.e., exigidas). Estos términos son algo
mas precisos, excepto por el hecho de que habia numerosas ocasiones, particularmente las
relacionadas con los rituales de purificacion (e.g., 14:12-20) y las fiestas anuales (cf. Nm.
28-29), en que el holocausto, la oblacion e incluso la ofrenda de paz eran requeridos, no
voluntarios (cf. Nm. 6:14, 17; Dt. 16:10-12, 16-17).

Un enfoque mas satisfactorio clasifica al holocausto y la oblacion como ofrendas de
dedicacion, el sacrificio de paz (y sus ofrendas relacionadas: la de gratitud, la votiva y la
voluntaria) como de comunion, y la ofrenda por la culpa y por el pecado como expiatorias
(pero en alguna medida, los conceptos de expiacion, perddn y propiciacion se encuentran
presentes en todas las ofrendas que aparecen en Lv.; cf. el comentario de Lv. 1:4).

a. Ley del holocausto (cap. 1)

(2) Introduccidn (1:1-2). 1:1. Tanto el contexto historico como el teolégico del libro de
Levitico se implican no solo en esta introduccion, sino también en la conclusion con que
cierra el instructivo acerca de los sacrificios (7:37-38; V. también la Introduccion). Los
detalles del ritual de sacrificios fueron prescritos cuando llamoé Jehova (enfatizando con
esta expresion la importancia y solemnidad de la revelacion) a Moisés, y hablo con él
desde el tabernaculo de reunion (el lugar santo del tabernaculo). De esta manera, el
manual de los sacrificios prosigue la narrativa histérica relacionada con la construccion del
tabernaculo (Ex. 25-40) y antecede a la siguiente narracion historica de la ordenacion de
los sacerdotes (Lv. 8-10). El resto del libro de Levitico registra revelaciones adicionales
acerca del culto y del andar del pueblo delante del Dios Santo. La narrativa histérica no se
reanuda (exceptuando a 24:10-23) hasta que se hace el conteo de las tribus israelitas antes
de levantar el campamento de Sinai (Nm. 1-4).

1:2. Este v. hace una transicién para iniciar la ensefianza de la ley del holocausto
haciendo referencia a la palabra ofrenda (qorbon, “lo que es traido” a Dios—término
general que incluye todos los sacrificios) ... de ganado vacuno (i.e., un toro, w. 3-9) u
ovejuno (i.e., una oveja 0 macho cabrio, vv. 10-13). Con la adicion de las aves (vv. 14—
17), esto provee el bosquejo formal de la ley acerca del holocausto (V. ademas 6:8-13). Los
animales de la ofrenda se enlistan en orden descendente por su valor.

Merecen destacarse varias observaciones generales acerca del holocausto: (1) el

holocausto (‘6ldh, “lo que sube” 1:3, 10, 14, llamado asi quiza porque el sacrificio se



consumia totalmente y “subia” como humo hacia Dios), era peculiar porque se quemaba
totalmente en el altar (vv. 9, 13, 17), excepto por la piel del animal (7:8), el buche y las
plumas del ave (1:16). (2) El holocausto también es llamado “ofrenda encendida” (vv. 9,

13, 17) u “ofrenda del todo quemada” (kalil; cf. Dt. 33:10; Sal. 51:19 RVA; 1 S. 7:9

“completo holocausto” BLA). (3) Aparece enlistado al principio quiza por ser el primero al
que se refiere cronolégicamente (Gn. 8:20) y porque era la forma que Israel usaba con mas
frecuencia para presentar sacrificios. (4) En la practica, con frecuencia era precedido por la
ofrenda por la culpa o por el pecado (V. el comentario de Lv. 6:8—7:38). (5) Los tipos de
animales que se ofrecian y los detalles del ritual se asemejan mucho a los del sacrificio de
paz (cap. 3). (6) Como todos los sacrificios leviticos, el proposito fundamental del
holocausto era conseguir o adquirir la expiacion de los pecados (1:4; cf. Nm. 15:24-25),
aunque el mas inmediato era expresar una dedicacion completa a Dios. (7) Aunque el
holocausto fue una ordenanza para que la nacion lo presentara diaria (Ex. 29:38—42; Nm.
28:3-8), semanal (Nm. 28:9-10) y mensualmente (Nm. 28:11-15) y como parte de los
sacrificios que se hacian en numerosas fiestas anuales (cf. Lv. 23; Nm. 28-29), asi como
para las ceremonias de purificacion y de otra indole que realizaban los individuos (e.g., Lv.
14:12-20; 15:14-15, 29-30; Nm. 6:9-12), también podia presentarse voluntariamente por
un individuo, ya fuera como ofrenda de dedicacion separada (para dar cumplimiento a un
voto o sacrificio voluntario, Lv. 22:17-20), o0 como una mas dentro de una serie de ofrendas
después de presentar el sacrificio por el pecado (14:19-20; 15:14-15). (V. también la
conclusion después de 1:17 y la Introduccion [“El significado de los sacrificios del A.T.”].)

(2) El holocausto de ganado vacuno (1:3-9). El ritual del holocausto, como todos los
sacrificios leviticos, involucraba al adorador de manera significativa en el proceso, porque
éste realizaba los actos de presentar al animal, imponer las manos sobre la victima, matarlo,
quitarle la piel, dividirlo y lavarlo. Sin embargo, todos los procedimientos del ritual que
incluian el contacto con el altar estaban reservados para el sacerdote, incluyendo el manejo
de la sangre, el arreglo de la madera y las partes precisas del sacrificio que debian
consumirse en el ara. No obstante, el sacerdote realizaba todo el ritual en caso de que la
victima fuera un ave, o si ofrecia el sacrificio por si mismo o por la nacion.

1:3. El adorador presentaba al animal a la puerta del tabernaculo de reunion.
Algunos intérpretes limitan el término “puerta” a la del patio exterior, pero puesto que el
“tabernaculo de reunion” era el santuario mismo, su entrada incluia todo el atrio interior
que lo antecedia, particularmente las areas adyacentes al altar del holocausto.
Probablemente todos los sacrificios de animales se realizaban al lado norte del altar. Este
lugar es el que quiza se identifica especificamente como el “lado norte del altar” (e.g., v.
11), o mas generalmente, como “delante del tabernaculo” (3:8) o como “en la presencia de
Jehova” o “delante de Jehova” (1:5; 3:7), o incluso, “a la puerta del tabernaculo de reunién”
(3:2). Sin embargo, la presentacion del sacrificio probablemente tenia lugar en la misma
entrada o puerta al patio exterior antes de que el sacerdote, el adorador y el animal se
trasladaran al area norte del altar para efectuar el procedimiento del sacrificio.
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Cuando el adorador presentaba su animal, el sacerdote debia examinarlo para confirmar
que cumplia con las siguientes caracteristicas individuales: (1) tenia que ser perfecto, sin
mancha, defecto, padecimiento, o deformidad alguna (1:3, 10; V. la lista de defectos que
hacian inaceptables a los animales en 22:17-25; cf. Dt. 15:21; 17:1. Se hacia una excepcion
con un animal que fuera “de mas o de menos” (“desproporcionado o enano”, RVR77; “un
miembro deformado o atrofiado”, BLA; “las patas disparejas”, VP) cuando era para una
ofrenda voluntaria, Lv. 22:23). (2) El holocausto, como la mayoria de las otras ofrendas,
debia ser un macho (pero las hembras se aceptaban para ofrendas de paz, 3:1, 6, y se
exigian en las ofrendas por el pecado de la gente comun, 4:28, 32; 5:5-6). (3) Aunque la
edad de un animal podia fluctuar entre una semana (22:26-27) a probablemente tres afios,
muchos de los rituales de sacrificios especificaban que fuera de un afo. Por lo que hace a
sus caracteristicas generales, todas las ofrendas leviticas debian ser: (a) ceremonialmente
limpias (cf. cap. 11), (b) provechosas y Utiles para servir de alimento, (c) domesticables (los
animales salvajes de caza podian consumirse, pero no sacrificarse a Dios, Dt. 14:4-5), y (d)
costosas en relacion con las posibilidades materiales del israelita. En breves palabras, Dios
requeria ofrendas de la mayor calidad posible, pero siempre de acuerdo con los recursos del
adorador.

1:4. Inmediatamente después de presentar a la victima, el ofrendante imponia sus
manos sobre ella. El adorador debia poner (o “presionar’) su mano sobre la cabeza del
animal, de manera que fuese aceptado para la expiacion suya. La palabra que se trad.
“pondra su mano sobre” significa “descansar o apoyarse sobre” el animal. Por medio de
este acto, el adorador se identificaba con el animal como su sustituto.

El concepto de la expiacion sacrificial no estaba limitado a las ofrendas por el pecado y
la culpa, porque al holocausto también se le atribuye claramente la capacidad de hacer la

expiacion (kipper, forma intensiva del vb. kapar) a favor del adorador. Hay dos puntos de
vista principales acerca de la etimologia del vb. kipper. Es (a) una forma del vb. arabe
kafara que significa “cubrir” o (b) uno de dos homénimos acadios—kaparu—-que significa

a la vez “borrar” o “untar” (cf. Harold R. Cohen, Biblical Hapax Legomena in the Light of
Akkadian and Ugaritic. “Hapax Legomena Biblicas a la Luz del Acadio y el Ugaritico.”
Missoula, MT: Scholars Press, 1978, pags. 53-54, nota 8). Numerosas evidencias,

incluyendo el paralelismo poético de Jeremias 18:23 entre Kipper y otro vb. hebr. (mahdh,

“borrar, desvanecer”), apoyan el segundo punto de vista. Una tercera opcion sugerida por
varios autores (cf. Leon Morris, The Apostolic Preaching of the Cross. “La Predicacion
Apostdlica de la Cruz”. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1955, pags. 142—

52) asocia el significado de kipper con el sustantivo hebr. koper “rescate”. Pero debido a

que la etimologia de koper es aparentemente una palabra acadica relacionada con kaparu,

esto no debe considerarse como una posible tercera etimologia, sino como una palabra
importante que ayuda a determinar el uso de kipper—‘hacer la expiacion”. De esta manera,
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el uso real en los pasajes que se refieren a los ritos, permite que tenga cualquiera de las
connotaciones del acadico kaparu, tanto “borrar” como “untar” (e.g., la sangre era a veces

untada en los cuernos del altar, como en Lv. 16:18, o la ofensa se consideraba “borrada”,
I.e. lavada y removida: cf. 16:10, 19).

La palabra hebr. kdper, “rescate”, apoya la conclusion de Morris de que en el uso ritual,

kipper adquirid el sentido técnico de—*‘efectuar la reconciliacion entre Dios y el hombre”
(pag. 148), particularmente por medio de la ofrenda, como un precio de rescate pagado
como sustituto del objeto que ocasionaba la ira divina (pag. 152). En su uso
veterotestamentario, aparentemente la expiacion o reconciliacion incluia no sélo la
expiacion del pecado, sino ademas la propiciacién del legislador divino. Si bien la ofensa
debia ser expiada, era mas significativo el hecho de que el sacrificio era requerido debido a
que habia sido interrumpida la relacion personal entre Dios y el hombre. De manera que la
expiacion tenia el efecto de lograr la propiciacién—apartar la ira de Dios por medio de un
sacrificio satisfactorio y vicario.

1:5. En el siguiente paso, el adorador degollaba el becerro en la presencia de Jehova.
Debido a que la victima del holocausto de oveja o cabra se sacrificaba “al lado norte del
altar” (v. 11), este era evidentemente el mismo caso con el becerro, y la expresion “en la
presencia de Jehova”, simplemente es una observacion general, aplicable a cualquier lugar
del atrio interior que obviamente incluia el “lado norte del altar” (V. el comentario del v. 3).
El vb. “degollar” es un término técnico para referirse al sacrificio. La muerte de la victima
animal era (teologicamente hablando) la etapa més significativa del ritual del sacrificio,
debido a que la vida vertida en la muerte (simbolizada por la “sangre” en 17:11) era lo que
producia la expiacion.

El siguiente paso en el ritual correspondia al sacerdote, quien recogia la sangre en un
tazon cuando el animal era sacrificado y luego la rociaba alrededor sobre el altar de los
sacrificios. Esto se hacia, al menos en épocas tardias, echandola contra dos de las esquinas
opuestas del altar de manera que la sangre rociara todos sus lados.

1:6-9. El adorador y no el sacerdote era la persona que debia desollar el holocausto y
dividirlo en sus piezas (cf. v. 12). Ademas, tenia que lavar los intestinos (v. 9) del animal
y las piernas traseras (i.e., las partes de la victima que estaban contaminadas por el
excremento), mientras que el sacerdote preparaba la lefia sobre el fuego (v. 7) y luego
acomodaba sobre el ara las partes del animal, incluyendo la cabeza y la grosura (v. 8, mas
cuidadosamente definida en 3:3—4 en el caso de la ofrenda de paz, donde so6lo la grosura era
guemada), para que se quemaran. La indicacion para los sacerdotes de poner fuego sobre el
altar (1:7) es dificil de entender debido a que en la ordenacion de los sacerdotes (Lv. 8-9),
las fiestas nacionales (Nm. 28-29), y humerosas ocasiones especificas, las ofrendas por el
pecado se presentaban antes de los holocaustos, de manera que el fuego ya estaria ardiendo.
De hecho, no se debia permitir que el fuego se extinguiera entre los sacrificios diarios de la
mafiana y de la tarde (Lv. 6:12-13). Quiza la mencionada expresion es una declaracion de
tipo general para indicar la responsabilidad sacerdotal de mantener encendido el fuego. La
singularidad del holocausto es evidente en el hecho de que el sacerdote debia hacer arder
el animal entero sobre el altar. Que el holocausto era una ofrenda encendida de olor
grato para Jehova constituye una expresion antropomorfica que indica que el Sefior
aprobaba y aceptaba el sacrificio consumado.



(3) Holocausto del rebafio. 1:10-13. En el caso del holocausto de ovejas o cabras,
tenian efecto los mismos requisitos especificos (macho sin defecto, v. 10; cf. v. 3) y el
mismo ritual, aunque éste no se explica con mucho detalle (cf. vv. 3-9). El Gnico aspecto
adicional que se clarifica es que la victima debia ser degollada al lado norte del altar (v.
11; cf. el comentario de los vv. 3, 5). Se han sugerido teorias creativas para explicar la
significancia de ese lugar, pero tal vez era simplemente el &rea mas desocupada que se
encontraba adyacente al altar.

(4) Holocausto de aves. 1:14-17. La ofrenda de tértolas, o de palominos era permitida
a los pobres en caso del holocausto o la ofrenda por el pecado (5:7), y se prescribia en
ciertas ofrendas de purificacion (15:14-15, 29-30; Nm. 6:10-11). El tamafio pequefio de un
ave requeria que el ritual del sacrificio se simplificara, de modo que todo era
necesariamente realizado por el sacerdote. Segin Rashi (citado por Norman H. Snaith,
Leviticus and Numbers, “Levitico y Numeros”, pag. 32), el sacerdote le arrancaba la
cabeza al ave con la ufia, poniéndola cerca de la nuca, y traspasando el pescuezo, la traquea
y el gaznate. Luego la sangre era exprimida hasta la ultima gota al lado del altar. El
buche y las plumas eran echados en el deposito de las cenizas y luego el ave, que ya habia
sido parcialmente seccionada, era quemada sobre el altar como ofrenda encendida de
olor grato para Jehova (cf. Lv. 1:9).

La peculiaridad del holocausto era que todo el animal (excepto por el cuero o el buche
y las plumas del ave) era completamente consumido sobre el altar (v. 9). Esto significaba
un acto de completa dedicacion o sumision del adorador a Dios, en asociacion con la
ofrenda por el pecado (o la culpa) durante el proceso de expiacion (cf. 2 Cr. 29:27-28). En
el holocausto, Dios recibia todo y el adorador nada.

La tipologia del holocausto es que, mientras todas las ofrendas animales sefialaban a la
muerte de Cristo, el holocausto tipificaba la muerte de Cristo, no tanto como llevando los
pecados sobre si mismo, sino cumpliendo la voluntad de Dios. Cristo fue el Cordero de
Dios dado en completa dedicacion al cumplimiento de la voluntad divina como se indica en
Hebreos 9:14: “Cristo ... se ofrecid a si mismo sin mancha a Dios” (cf. Ef. 5:1-2; Fil. 2:8;
He. 10:5-7).

b. Ley de la oblacion (cap. 2)

La oblacién (ofrenda de cereales, minhdh, que fuera del sistema levitico podia referirse

a cualquier ofrenda o don; cf. Gn. 4:3-5; Jue. 6:18; 1 S. 2:17) era normalmente un cereal de
grano (como trigo o cebada) molido grueso, mezclado con aceite de olivo y acompafado de
incienso. La oblacidn tenia que estar libre de levadura y miel (Lv. 2:11), pero debia salarse,
como todas las ofrendas para el altar (v. 13). Una oblacion podia ofrecerse como ofrenda
individual especifica (e.g., vw. 14-16; 6:14; Nm. 5:15). Sin embargo, su uso mas comdn era
acompafiar al holocausto o al sacrificio de paz. Siempre se ofrecia junto con los sacrificios
de paz (Lv. 7:12-14; cf. Nm. 15:4) y normalmente acompafiaba a los holocaustos,
especialmente a las ofrendas calendarizadas (Nm. 28-29).

Otra ofrenda complementaria, que no se menciona en Levitico 1-7 pero que se explica
en NUmeros 15:8-10, era la libacion (consistente en vino o aguardiente), que se vertia ante
el Sefor “en el santuario” (Nm. 28:7). Esta se presentaba junto con la oblacion que
acompafiaba al holocausto o a la ofrenda de paz. La cantidad tanto de la oblacién como de



la libacion se estimaba segun el tipo de sacrificio animal que acompafiaban (cf. Nm. 15:2—
10).

No obstante, las oblaciones eran excluidas de los holocaustos por el sacerdote y el
pueblo en el ritual especial del dia de expiacion (Lv. 16:3, 5, 24). Los rituales especiales
que prescribian la oblacion incluian (a) los rituales de purificacién tras la terminacién del
voto de nazareo (Nm. 6:15, 19) o después de la purificacion de un leproso (Lv. 14:10, 20—
21, 31); y (b) la “ofrenda de celos”, que utilizaba una décima parte de un efa de harina de
cebada, sin aceite ni incienso (Nm. 5:15, 18, 25-26). La ofrenda mecida de primicias que
consistia de dos panes con levadura preparados con flor de harina (Lv. 23:16-17), no era
técnicamente una oblacion debido a que no se ofrecia en el altar (2:12). El uso de una
décima parte de un efa de flor de harina sin aceite ni incienso como ofrenda por el pecado
por los muy pobres (5:11-13) no era técnicamente una oblacion, sino una ofrenda por el
pecado.

La ley de la oblacion (cap. 2; cf. 6:14-23) se subdivide segun los diferentes métodos de
preparacion: no cocida (2:1-3), tres cocidas (vv. 4-10) y la ofrenda especial de primicias de
granos tostados y triturados (vv. 14-16).

(1) La ofrenda sin cocer (2:1-3). El orden del ritual de la oblacion incluia cuatro pasos:
(a) el adorador preparaba la ofrenda (vv. 1, 4-7), y (b) la presentaba, posiblemente en un
tazon (cf. Nm. 7:13), al sacerdote en el santuario (Lv. 2:2, 8); (c) el sacerdote separaba un
pufiado de la ofrenda como una porcién para memorial (vv. 2, 9, 16), y (d) quemaba esa
porcion en el altar, en “olor grato a Jehova” (vv. 2, 9).

2:1. La oblacion basica debia consistir de flor de harina (mas bien tosca, segun los
estandares modernos) mezclada con aceite e incienso (la adicion de este Gltimo era lo unico
que distinguia la preparacion de la oblacién de la comida normal).

2:2. El sacerdote tomaba la oblacion del adorador y separaba un pufio lleno de flor de
harina y del aceite, con todo el incienso, y lo quemaba sobre el altar como ofrenda para
memorial—una muestra de que toda la ofrenda era dada a Dios. Cuando el sacerdote traia
una oblacion, toda ella era quemada sobre el altar (6:22-23). La oblacion se describe en los
mismos términos que el holocausto: ofrenda encendida es, de olor grato a Jehova (cf.
1:9, 13, 17).

2:3. En contraste con el holocausto, que era totalmente consumido sobre el altar (cf.
1:9), el resto de la oblacion era dado a los sacerdotes como alimento (o cuando acompafaba
a un sacrificio de paz, algunas porciones se destinaban a los sacerdotes [7:12-14] y los
sobrantes se convertian en parte de la comida de comunidn que era consumida por el
adorador y su familia [cf. 7:15-27]), porque era la parte santisima de esa ofrenda. La frase
“cosa santisima”, cuando se aplica a un sacrificio levitico, es una expresion técnica que
indica que esa porcion de la ofrenda (fuere ofrenda de oblacion, de paz, por el pecado o por
la culpa) debian comerla sélo los miembros calificados del sacerdocio.

(2) Oblacidn cocida (2:4-10). 2:4-7. Usando los utensilios y métodos normales para la
preparacion de su comida (excepto que el incienso era afiadido a la porcion quemada en el
altar; cf. v. 2), el adorador preparaba en el horno tanto tortas como hojaldres ... amasadas
0 untadas con aceite (v. 4), o tortas partidas en piezas, preparadas en comal, amasadas y
untadas con aceite (vv. 5-6) o tortas cocidas en cazuela amasadas con aceite (v. 7). Esta
variedad de tres utensilios y cuatro tipos de pan aparentemente se disefié para animar a los
adoradores a traer sus ofrendas, cualquiera que fuera su situacién econémica o social.



2:8-10. El procedimiento ritual para una oblacion horneada era el mismo que el de la
no horneada (aunque no se menciona el incienso). El sacerdote quemaba la porcion para
su memorial ... sobre el altar y retenia el resto para comerlo (con las excepciones
sefialadas en el v. 3).

(3) Instrucciones adicionales acerca de la oblacion (2:11-16). 2:11-13. Se prohibia el
uso de la levadura y la miel en la preparacion de todas las oblaciones. La ofrenda de
primicias (cf. 23:16-17) permitia las dos, pero esta no era técnicamente una oblacion, i.e.,
ofrecida sobre el altar en olor grato. Sin embargo, toda ofrenda presentada sobre el altar
debia incluir sal, aparentemente el elemento simbdlico de la relacion pactal entre Israel y
Dios (la sal del pacto de tu Dios), que era el fundamento del sistema sacrificial levitico.
Debido a que la sal en el antiguo Cercano Oriente se consideraba algo que no se destruia
con el fuego, “un pacto de sal” parece que se refiere a un pacto eterno (Nm. 18:19; 2 Cr.
13:5).

2:14-16. Se requerian instrucciones especiales para la oblacion de primicias que se
presentaba en el tiempo de la cosecha. Consistia de espigas verdes de grano desmenuzado
tostado al fuego a las que se afiadian aceite e incienso. La porcion acostumbrada se
guemaba como memorial sobre el altar y lo que restaba sin duda, se destinaba al
sacerdote.

Por ser producto vegetal (en contraste con el animal), la caracteristica distintiva de la
oblacion era la ausencia de todo ritual de sangre, aunque esta ofrenda estaba normalmente
asociada con el holocausto o la ofrenda de paz que si incluian sacrificios de sangre. Debido
a que la oblacién incluia los métodos normales de preparacion de comida de los israelitas,
pudo haber simbolizado la dedicacién de la vida cotidiana a Dios y quiza el reconocimiento
de la provision divina para las necesidades diarias. En la ofrenda de primicias,
especificamente constituia un reconocimiento de las misericordias de Dios derivadas de la
relacion pactada y una afirmacion de lealtad al Sefior del pacto, quien habia introducido a
Israel en su tierra (Dt. 26:9-10).

La tipologia de la oblacidn retrata a la persona de Cristo y sefiala el valor vicario de su
muerte en la cruz. Esto esta ilustrado con la interaccion normal de la oblacion con el
holocausto y el sacrificio de paz. Puede ser que la flor de harina pura hable de su perfecta y
bien equilibrada humanidad, el aceite represente al Espiritu Santo quien lo invistié en su
encarnacion, el incienso sefiale la fragancia moral de su persona, y la ausencia de levadura
ilustre su separacion del pecado. Mas alla de esto, resulta interesante que, para ilustrar su
muerte (Jn. 12:23-24), Jesus usara la imagen del grano cayendo en la tierra y “muriendo”
para producir fruto.

c. Ley del sacrificio de paz (cap. 3)
Las palabras hebr. que se trad. como “sacrificio de comunion” en la BJ (zebah $lamim,
siempre en pl. excepto en Am. 5:22) han sido tradicionalmente trad. como “sacrificio de

trad. traduccidn, traductor
BJ Biblia de Jerusalén

pl. plural



paz” (RVR60). G.J. Wenham dice que la trad. “de comunién” es “una simple conjetura
basada en la naturaleza del festejo (comida de comunidn) después del sacrificio (The Book
of Leviticus, “El Libro de Levitico”, pag. 76) y prefiere la trad. tradicional de sacrificio de
paz. Puesto que el concepto hebr. de paz incluye salud, prosperidad y paz con Dios, R.K.
Harrison correctamente lo trad. “un sacrificio de bienestar” (Leviticus: An Introduction and
Commentary “Levitico: Introduccion y Comentario”, pag. 56). Quiza el significado
completo de esta ofrenda se identifique mejor con una combinacién de ambas ideas,
“bienestar” (extraida del significado de la palabra) y “comunion” (extraida de la
caracteristica distintiva de la comida de comunidn después del sacrificio).

La ley del sacrificio de paz (cf. Lv. 7:11-36) es la tercera de las asi llamadas ofrendas
“de olor grato” (V. el comentario de 1:1-6:7). Emula al holocausto no s6lo en la seleccion
de las victimas del sacrificio (excepto por la exclusion de las aves, la inclusion de animales
hembras, y la situacion en la que se permitia que la victima tuviera una extremidad
deformada en el caso de la ofrenda voluntaria) sino tambiéen en la parte principal del
procedimiento del ritual. Aunque no se menciona que el sacrificio de paz lleve a cabo la
expiacion, esto pudo haber estado implicado por la imposicién de manos, el sacrificio del
animal, la manipulacion de la sangre (cf. 17:11), y la incineracion de la grosura en el altar
(practicamente idéntico al ritual de la ofrenda por el pecado, que es el sacrificio expiatorio
mas explicito).

De cualquier manera, la presentacion del sacrificio de paz estaba condicionada a que el
adorador primero hubiere cumplido los requisitos de la expiacion (a través de la ofrenda por
la culpa o el pecado), y dedicacion (a través del holocausto y la oblacion). La clasificacion
apropiada para el sacrificio de paz y sus subcategorias (la ofrenda de accion de gracias,
votiva y voluntaria) es la de comunidn, debido a la comida fraternal con que culminaba el
sacrificio. Este era un tiempo de regocijo ante el Sefior (Dt. 12:12, 18-19; 27:7; 1 R. 8:64—
65) en el que los adoradores, asi como sus familias y un levita de su comunidad (y también
los pobres en la fiesta de las semanas, Dt. 16:11), compartian una porcion principal de la
comida del sacrificio, quizd como muestra divina de todos los beneficios derivados de su
relacion pactal con Dios. Las normas acerca de esta comida no se dan en el instructivo para
el adorador, sino en el suplemento dirigido a los sacerdotes (cf. el comentario de Lv. 7:11—
36).

El sacrificio de paz era principalmente un sacrificio opcional. La fiesta de las semanas
(Pentecostés) era la Unica fiesta anual en la que se prescribia la presentacion de sacrificios
de paz (23:19-20). Pero también se exigia en ciertas ceremonias especiales de iniciacion en
el pacto (Ex. 24:5) o de renovacion de éste (Dt. 27:7), consagracion (Ex. 29:19-34; Lv.
8:22-32; 9:8-21; 1 R. 8:63; etc.), 0 para terminar un voto de consagracion (el cumplimiento
del voto nazareo, Nm. 6:14, 17). Ejemplos de otras ocasiones en las que se ofrecian
sacrificios de paz: (a) una exitosa camparia militar (1 S. 11:15), (b) la terminacion de una
hambruna o peste (2 S. 24:25), (c) la proclamacion de un candidato arey (1 S. 11:15; 1 R.
1:9, 19), (d) un avivamiento espiritual de la nacion (2 Cr. 29:31-36), () una reunion
familiar anual (1 S. 20:6), y (f) la cosecha de las primicias (Ex. 22:29-31; 1 S. 9:11-13,
22-24; 16:4-5). Una ofrenda voluntaria era el minimo sacrificio que podia ser presentado
en las tres convocaciones sagradas anuales (Ex. 23:16; 34:20-24; Dt. 16:10, 16-17; 2 Cr.
35:8; Esd. 3:5).

RVR60 Reina-Valera Revision 1960



Las tres subcategorias del sacrificio de paz (Lv. 7:12—16) sugieren las ocasiones 0
razones para presentar ese sacrificio: (1) La ofrenda de gratitud (t6ddh, “confesion” o

“reconocimiento”) era la forma mas comun (7:12-15; 22:29), casi sinébnima del sacrificio
de paz (cf. 2 Cr. 29:31; Jer. 17:26; 2 Cr. 33:16). Era presentado como un reconocimiento
ante otros de la liberacion efectuada por Dios o de su bendicion recibida en respuesta a la
oracion (Sal. 56:12-13; 107:22; 116:17-19; Jer. 33:11). (2) La ofrenda votiva (“voto” Lv.
7:16; RVR60) era una expresion ritual de un voto (cf. 27:9-10), o el cumplimiento de un
voto como el que se realizaba al término de la consagracion de un nazareo (Nm. 6:17-20).
Aunque frecuentemente era un sacrificio de paz, podia también ser un holocausto (Lv.

22:17-20). La ofrenda votiva no debe confundirse con la téddh, u ofrenda de accion de

gracias, que se presentaba en reconocimiento por la liberacion divina en respuesta a una
peticion o salmo de lamento con su “voto de alabanza” (cf. Ronald B. Allen, Praise! A
Matter of Life and Breath, “jAlabanza! Asunto de Vida y Aliento”. Nashville: Thomas
Nelson Publisher, 1980, pags. 38-39). (3) La ofrenda voluntaria se presentaba para
expresar devocion o gratitud a Dios por alguna bendicién inesperada (7:16; 22:18-23). El
holocausto podia presentarse también como ofrenda voluntaria (22:17-20).

La estructura formal de la ley del sacrificio de paz, como la del holocausto, era
determinada por los tipos de animales sacrificados. La exclusion del sacrificio de aves
puede explicarse con base en que su tamafio pequefio no permitia partirlas de manera que
quedara lo suficiente como para tener una comida de comunion después de quemar en el
altar aunque fuera una porcion minima. (Incluso en el caso de la ofrenda por el pecado
presentada con aves, el sacerdote no recibia porcion alguna.)

(1) El sacrificio de paz del ganado vacuno (3:1-5). 3:1. A Diferencia del holocausto, un
animal del ganado vacuno presentado como sacrificio de paz podia ser macho o hembra
(i.e., vaca o toro). Pero el animal debia ser sin defecto (cf. 1:3; 22:17-25).

3:2. El ritual del sacrificio de paz emulaba al del holocausto hasta llegar al punto del
uso y la distribucion de las piezas de los animales diseccionados. Estos procedimientos
idénticos eran cuatro: (a) presentacion del animal por el adorador, (b) la imposicion de la
mano del adorador sobre la victima, (c) el adorador degollaba al animal a la puerta del
tabernaculo de reunion (i.e., en el atrio interior, al norte del altar del holocausto), y (d) la
manipulacién de la sangre era hecha por el sacerdote, quien la rociaba sobre el altar
alrededor. En el caso del sacrificio de paz, la imposicion de la mano probablemente incluia
la explicacion que el adorador daba en cuanto a la razon por la que presentaba el animal, ya
fuera alabando en forma explicita al Sefior al reconocer que habia recibido respuesta a una
peticion, o dando testimonio del cumplimiento de un voto, o expresando gratitud voluntaria
en el tiempo de la cosecha, etc.

3:3-4. La preparacion de la ofrenda por parte del adorador (desollarla, cortarla y
lavarla) también seguia aparentemente el mismo procedimiento del holocausto, pero el
ritual diferia en cuanto a las porciones del animal que el sacerdote incineraba en el altar.
So6lo se quemaba sobre el altar la grosura que cubria los intestinos, ambos rifiones y la
que estaba sobre los ijares, asi como la que cubria el higado, (cf. la descripcion mas
fisioldgica de estas partes hecha por Harrison, Leviticus, “Levitico” pag. 57). Debido a que
“la grosura” era sindbnimo de lo mejor (cf. Gn. 4:4; 45:18), puede simbolizar la dedicacion a
Dios de los mejores y mas profundos afectos del adorador.



3:5. La grosura del sacrificio de paz era quemada por el sacerdote en el altar, sobre el
holocausto, i.e., encima de las cenizas del holocausto continuo del sacrificio de la mafiana,
0 quiz4 en los restos ardientes del holocausto del mismo adorador que precedia al sacrificio
de paz. Esta grosura, como el holocausto entero (cf. 1:9, 13, 17) y la porcion de la oblacién
para memorial (cf. 2:2, 9), era un olor grato para Jehova, simbolizando con esto la
aceptacion divina del sacrificio.

(2) El sacrificio de paz del rebafio (3:6-16). 3:6-11. En el caso de la ofrenda de
cordero (v. 7), la flexibilidad del sacrificio de paz se ve de nuevo en que era igualmente
aceptable tanto el macho como la hembra, sin defecto (v. 6). El ritual era el mismo que
cuando se ofrecia un becerro o vaca, excepto porque la cola entera (v. 9) se incluia en la
grosura incinerada sobre el altar. La principal raza de ovejas que habia en Palestina era la
que se conoce como de cola gruesa (ovis laticaudata) que tiene varias vértebras caudales
adicionales para sostener la grasa corporal que se deposita en la cola, que en los animales
maduros puede pesar de 22 a 33 kgs. (Harrison, Leviticus, “Levitico”, pag. 59).

La indicacion del v. 11 (también v. 16) de que la grosura del sacrificio de paz era
quemada sobre el altar como vianda, no se debe tomar en el sentido primitivo pagano en
el que los adoradores compartian las comidas con el Sefior (cf. Sal. 50:12-13). Jehova
recibia la grosura sobre el altar en el caso de las ofrendas por el pecado (Lv. 4:8-10, 19, 26,
31, 35) y por la culpa (7:4-5), en las cuales no habia comida de comunion.

3:12-16. El sacrificio de paz—de cabra—aparentemente permitia que fuera macho o
hembra y seguia el mismo procedimiento del cordero, excepto por la porcion de la cola.

(3) Prohibicién sumaria. 3:17. Basado en el principio general que aparece como climax
del v. 16—*toda la grosura es de Jehova”—se establecid un estatuto perpetuo para todo
israelita: ninguna grosura ni sangre comereéis. Esta ordenanza se reafirma en 7:23-27 con
mas detalle, siendo el juicio divino directo el castigo por violarla. Harrison explica las
razones dietéticas de la prohibicion de comer la grosura (Leviticus, “Levitico”, pag. 58).

La singularidad del sacrificio de paz residia en la comida de comunidén que el adorador
y su familia ingerian ante el Sefior (cf. 7:15). Era esencialmente un acto voluntario en el
que el adorador aceptaba las viandas de parte de Dios como muestra de su fidelidad pactal y
rendia al Sefior el reconocimiento o alabanza agradecida por las bendiciones recibidas en el
pasado, ya fuera en respuesta a la oracion, o inesperadamente, o bien, de bendiciones
normales, como el caso de levantar buenas cosechas.

La tipologia del sacrificio de paz describe la comunidn que el creyente del N.T. tiene
con Dios y con sus hermanos en la fe con base en la muerte de Cristo en la cruz (cf. 1 Jn.
1:3). Este es un aspecto de la obra de Cristo por la cual hizo “la paz mediante la sangre de
su cruz” (Col. 1:20). De hecho, “¢l es nuestra paz” (Ef. 2:14).

d. Ley de la ofrenda por el pecado (4:1-5:13)

La ofrenda por el pecado (4:1-5:13) y la ofrenda por la culpa (5:14-6:7) eran
claramente distinguibles a pesar de que tenian algunas similitudes bien definidas.
Tradicionalmente eran llamadas “ofrendas de olor no grato”. No obstante, esta descripcion
no es muy adecuada a la luz de 4:31, donde se indica que la grosura de la ofrenda por el
pecado era quemada “sobre el altar en olor grato a Jehova”. (V. el comentario en “1.



Normas generales para el pueblo acerca de los sacrificios [1:1-6:7].”) Las ofrendas por el
pecado y por la culpa se describen mejor como ofrendas expiatorias.

Los mismos rituales especiales de consagracion, terminacion de un voto de
consagracion y purificacién que requeria un holocausto, primero exigian que se hiciera una
ofrenda por el pecado. Asimismo, se exigia que se ofrendara un macho cabrio por el pecado
de la nacién en cada dia de cada una de las fiestas anuales, pero no junto con el holocausto
diario, semanal o mensual.

(1) Introduccién. 4:1-2. Antecedida por una formula literaria que indica que era
revelacion divina—habld Jehova a Moisés, clausula que no se vuelve a repetir sino hasta
5:14 (apoyando asi la unidad del tema de 4:1-5:13)—esta introduccion identifica la ocasion
en que debia presentarse la ofrenda por el pecado—cuando alguna persona pecare por
yerro en alguno de los mandamientos de Jehova sobre cosas que no se han de hacer.

La palabra “cuando” (ki) introduce una declaracion amplia y general en que se omite la

clausula principal de la oracion debido a que los requisitos variaban de un caso a otro,
dependiendo del estado de cada pecador dentro de la teocracia (4:3, 13, 22, 27).

El pecado en general que ameritaba la ofrenda por el pecado, era calificado de dos
maneras: el que era hecho “por yerro” (sin intencion), o el que era en contra de “alguno de
los mandamientos de Jehova” (podia incluir tanto los pecados de omision como los de
comision; cf. Nm. 15:22-23). Cualesquiera que fueren los actos a los que se refieren las
expresiones y ejemplos que siguen, queda claro que por un pecado de afrenta (Nm. 15:30,
lit., “con arrogancia”)—i.e., pecar con el proposito deliberado de desobedecer a Dios—no
habia sacrificio que el individuo pudiera presentar (pero V. el comentario de Lv. 16 acerca
de los rituales del dia de la expiacion). Por lo tanto, David, e.qg., se refugio en la
misericordia de Dios despues de cometer el pecado con Betsabe, que €l después confesd
como rebelion contra Dios (Sal. 51:1, 3, 16-17).

Mas especificamente, la ofrenda por el pecado era para los cometidos “sin intencién”

(bisgagdh, “en ignorancia”). Aunque este término a veces se refiere claramente a pecados

cometidos por ignorancia o de manera inadvertida (Lv. 4:2, 22, 27), también se usaba con
respecto al homicidio imprudencial (Nm. 35:11, 15; cf. Jos. 20:3, donde el acto es mas
ampliamente definido como “sin querer” [BJ]). El contraste en Numeros 15:22-31 es
simplemente entre pecados cometidos con una actitud de desafio hacia Dios y su ley, y los

que no se hacen de manera desafiante. Por lo tanto, el término bisgagdh es suficientemente

amplio como para abarcar a todos los pecados no hechos en espiritu de rebelion contra el
Sefior y sus estipulaciones pactales—ya fueran pecados por ignorancia (Lv. 4), o sin
intencidén (cap. 5), o con intencidn, pero sin actitud de desafio (Nm. 15:22-29). Para tales
pecados se prescribia la ofrenda por el pecado.

La estructura de la ley de la ofrenda por el pecado (i.e. la porcion basica del ritual Lv. 4;
cf. 6:24-30) se organizaba de acuerdo a la condicion del ofrendante (sacerdote, miembro de
la congregacion, gobernante, o persona ordinaria). También la variedad de sacrificios
aceptables se presenta en orden descendente de acuerdo con su valor—un becerro por el

lit. literalmente

BJ Biblia de Jerusalén



sacerdote (4:3) o la nacion (v. 14), un macho cabrio por un lider de tribu (vv. 22-23), una
cabra (v. 28) o cordero (v. 32) por una persona comun, dos aves para un pobre (5:7), e
incluso una ofrenda de flor de harina para los méas pobres (5:11-13). La diferencia entre los
sacrificios no dependia de la naturaleza del pecado, sino de la condicién social y/o
economica del pecador. La informacidn suplementaria del cap. 5 trata de algunas de las
ofensas que requerian la ofrenda por el pecado (5:1-6) y las concesiones que se hacian a los
pobres (5:7-13).

(2) La ofrenda por el pecado para un sacerdote (4:3-12). 4:3. El sacerdote ungido, en
realidad era el sumo sacerdote, quien era el Gnico que era ungido en la cabeza (8:12). Como
representante del pueblo ante Dios, su pecado traeria culpa sobre el pueblo. Entonces tenia
que ofrecer a Jehov4, por su pecado ... un becerro sin defecto para expiacion. Es

destacable que se usa el mismo término hebr. (hatt@t), que significa tanto “pecado” como

“ofrenda por el pecado”.

4:4. El ritual de la ofrenda por el pecado seguia el mismo patron general que el de las
otras ofrendas, pero con diferencias peculiares en los detalles relacionados con la
manipulacién de la sangre y la distribucion o eliminacion de las porciones del cadaver. Asi,
la victima sacrificial se presentaba a la puerta del tabernaculo de reunién y después de la
imposicion de manos, era degollada delante de Jehova, sin duda al lado norte del altar (cf.
v. 33, “en el lugar donde se degiiella el holocausto™).

4:5-7. La manipulacion de la sangre en el ritual de la ofrenda por el pecado seguia uno
de tres procedimientos basicos, dependiendo de la posicion del adorador en la teocracia
israelita. EI procedimiento para el sumo sacerdote (vv. 5-7) o para toda la congregacion
israelita (vv. 16-18), era mas detallado que el segundo y modificado procedimiento para el
lider tribal (v. 25) o de un miembro ordinario de la comunidad (v. 30). Un tercero y mas
detallado procedimiento se observaba en el ritual especial del dia de expiacion (16:6-19).
El simple procedimiento de la ofrenda por el pecado de aves de una persona pobre tenia un
marcado contraste con lo anterior (5:9).

Cuando se ofrecia por el pecado del sumo sacerdote (4:5-7 y de manera similar por la
nacion; cf. vv. 16-18), el sacerdote llevaba la sangre ... al tabernaculo de reunion
(comunmente llamado el lugar santo, v. 5), mojaba su dedo en el tazon de la sangre, y
rociaba (un término técnico del sacrificio que significa “rociar o salpicar”) siete veces
delante de Jehova, hacia el velo del santuario (que separaba el lugar santo del santisimo),
untaba algo de la sangre sobre los cuernos del altar del incienso aromatico, y luego
regresaba al atrio exterior, donde vertia el resto de la sangre del becerro al pie del altar
del holocausto. Este ultimo acto aparentemente no tenia ningun significado sacrificial y era
un simple medio de deshacerse del resto de la sangre.

4:8-10. La incineracion de las grosuras sobre el altar del holocausto era paralela a la
del sacrificio de paz (cf. 3:3-4).

4:11-12. La eliminacion del cadaver seguia dos tipos de ritual, dependiendo de si el
sacrificio era por el sacerdote (o incluso por toda la comunidad que representaba) o por
otros. Al sacerdote no se le permitia comer la carne de su sacrificio (o el de la comunidad;
6:30), de modo que todas las porciones que no se quemaban en el altar (el resto del
becerro) eran eliminadas, sacandolas del campamento a un lugar limpio (al deposito
ritual de las cenizas), donde eran quemadas al fuego sobre la lefia. Aunque no se
menciona la eliminacién del animal en el caso de la ofrenda por el lider (cf. 4:26) o por una



persona ordinaria (cf. vv. 31, 35), se dice claramente en 6:26 que se le daba al sacerdote
oficiante como alimento que debia comer en un lugar santo. Aunque no se hace mencion de
la expiacion o perdon en favor del sacerdote que pecaba, sin duda el perddn se concedia
bajo las mismas condiciones que para el pueblo (cf. 4:20, 26, 35).

(3) La ofrenda por el pecado por toda la comunidad israelita. 4:13-21. Los pecados
corporativos, nacionales y teocraticos fueron muy comunes a través de la historia de Israel
(e.g., Nm. 14). Algunas veces estos eran sin intencion, de modo que se exigia presentar una
ofrenda por el pecado (e.g., Nm. 15:22—26). La nacidn era representada por los ancianos de
la congregacion, quienes presentaban un becerro por la expiacién, imponian sus manos
sobre la cabeza del becerro y lo degollaban en presencia de Jehova. El resto del ritual
era idéntico al de la ofrenda por el pecado del sacerdote: la manipulacién de la sangre (Lv.
4:16-18), la incineracion de la grosura sobre el altar (vv. 19-20), y la eliminacion del
cadaver fuera del campamento (v. 21). El resultado de esta ofrenda por el pecado era la
expiacion y el perdon (v. 20).

(4) La ofrenda por el pecado de un lider. 4:22—-26. Después de que un jefe de tribu o
representante de clan (nds?, “un exaltado”; cf. Ex. 16:22; Nm. 34:18) pecare por Yerro,

tenia que traer un macho cabrio sin defecto. El ritual diferia en el aspecto de la
manipulacion de la sangre, porque en lugar de llevar la sangre al tabernaculo, el sacerdote
simplemente tomaba parte de ella y con su dedo la ponia sobre los cuernos del altar del
holocausto, derramando el resto de la sangre al pie del altar. Después de la incineracion
de las grosuras sobre el altar, el sacerdote oficiante recibia la carne del sacrificio como
alimento para él y su familia (cf. Lv. 6:26, 29). Cuando se observaba este procedimiento
con fe, el pecado del lider era expiado y él era perdonado.

(5) La ofrenda por el pecado de un miembro de la comunidad. 4:27-35. Como su lider,
una persona comun debia traer una ofrenda cuando pecaba sin intencion, ya fuera una
cabra sin defecto (v. 28) o un cordero, hembra sin defecto (v. 32). Todo el ritual
sacrificial para ambos animales era idéntico al de la ofrenda por el pecado de un lider (cf.
vv. 22-26). Es significativo que la grosura quemada sobre el altar era de olor grato a
Jehova, destacando la aceptacion de Dios de la ofrenda por el pecado, la que producia
(cuando era presentada con fe) la expiacion y perdon (vv. 31, 35).

(6) Tres tipos de ofensas que requerian una ofrenda por el pecado (5:1-6). La relacion
de los vv. 1-13 con su contexto ha sido ampliamente discutida por los eruditos. Algunos
inician con estos wv. la ley de la ofrenda por la culpa. Otros consideran a los vv. 1-13 como
una transicion entre la ofrenda por el pecado y la de la culpa, que ellos ven como
practicamente la misma. Sin embargo, hay muchas razones para reconocer una clara
distincion entre estas dos ofrendas. Por ejemplo, la victima animal aqui tenia que ser “una
cordera o una cabra” (v. 6), que coincide con la tipica ofrenda por el pecado (4:28, 32),
mientras que la ofrenda por la culpa demandaba un carnero (5:15, 18; 6:6). El pago de una
compensacion adicional, que era la caracteristica distintiva de la ofrenda por la culpa, no
estaba incluido aqui. El sacrificio que se discute aqui es claramente llamado “ofrenda por
... el pecado” (5:6-9, 11-12). Por lo tanto, los vv. 1-13 deben considerarse como una
seccidn suplementaria acerca de la ofrenda por el pecado.



La primera seccion (vv. 1-6) proporciona ilustraciones de cuatro pecados que exigian la
ofrenda por el pecado. Los cuatro casos tenian que ver con pecados producto de la
negligencia o quiza del olvido, y caian en la categoria general de pecados no premeditados,

0 sin intencion (aunque el término bisgagdh no aparece en los vv. 1-6).

5:1. En esta instancia, alguno que fuere testigo que vio, 0 supo, y no lo denunciare,
pudo haber retenido la informacion por negligencia.

5:2-3. Aqui se dan dos ejemplos de una contaminacién ceremonial accidental por
contacto con animal muerto (v. 2; cf. 11:24-28, 30-40), y por contacto con inmundicia de
hombre (5:3; cf. caps. 12-15).

5:4. El ejemplo final tiene que ver con jurar a la ligera; con sus labios hacer mal o
hacer bien (un merismo por “cualquier cosa”), quiza se refiere a una promesa de hacer algo
que inmediatamente se olvidaba.

5:5-6. Una vez que el ofensor del caso anterior llegaba a estar consciente de su culpa,
era responsable de confesar su pecado y de traer a Jehovéa por su pecado que cometio,
una hembra de los rebafios, una cordera o una cabra como ofrenda de expiacion.

(7) Concesiones a los pobres de la ofrenda por el pecado (5:7-13). 5:7-10. Un pobre
que no tuviere lo suficiente para presentar un cordero como ofrenda por el pecado, debia
traer dos tortolas o dos palominos, el uno para la expiacion, y el otro para holocausto.
Este ritual de sacrificio era semejante al del holocausto de aves (cf. 1:14-17), excepto
porque el sacerdote rociaba de la sangre de la expiacion sobre la pared del altar. Parece
ser que el ave era quemada sobre el altar de la misma manera que se hacia con el
holocausto (1:16-17). La segunda ave era ofrecida en holocausto conforme al rito, y el
resultado era que se lograba la expiacion y el perdén.

5:11-13. Una persona extremadamente pobre, que ni siquiera pudiera obtener las dos
aves para la ofrenda por el pecado y el holocausto, se le permitia traer la décima parte de
un efa, (ca. de 2.2 litros), de flor de harina para la expiacion. En contraste con la flor de
harina que se traia como oblacion (cf. 2:1-3), y que era principalmente una ofrenda
dedicatoria, el ofrendante no debia poner sobre ella aceite, ni ... incienso, porque era
expiacion. El sacerdote quemaba parte de la ofrenda para memoria de él en el altar, tal
como lo hacia con la oblacion. El resultado era que se lograba la expiacion y el perdon. Lo
que sobraba de flor de harina se entregaba al sacerdote oficiante como en el caso de la
oblacion. Este ejemplo de un sacrificio incruento por el pecado—tomando en cuenta que
era quemado en el altar sobre las ofrendas (cruentas) encendidas (5:12)—fue quiza lo
que el autor de Hebreos tenia en mente cuando escribio: “Y casi todo (énfasis del autor) es
purificado, segun la ley, con sangre; y sin derramamiento de sangre no se hace remision
(He. 9:22).

El proposito distintivo de la ofrenda por el pecado era hacer la expiacion y proveer el
perdon para los pecados especificos cometidos sin intencidn y sin afrentar a Dios, por los
que (en contraste con la ofrenda por la culpa) no se exigia restitucion. Dios aceptaba el
sacrificio de animales como pago de rescate por el pecado particular que lo habia
ocasionado, quitando asi su ira del pecador y (finalmente) poniéndola sobre Cristo en la
cruz.

ca. cerca de



La tipologia de la ofrenda por el pecado enfatiza la muerte de Cristo como un sacrificio
vicario y satisfactorio que provee el perddn de pecados (2 Co. 5:21; Ef. 1:7). La
identificacion personal con él por medio de la fe produce la experiencia del perdon.

e. Leyde la ofrenda por la culpa (5:14-6:7)

La ofrenda por la culpa se exigia siempre que alguna persona cometia una “falta” (5:15,
ma‘al)—un acto de apropiarse indebidamente de algo (ya fuera de Dios o de otro hombre)

0 negarse a dar algo a alguien que le correspondiera legitimamente (cf. Nm. 5:12, 19; Jos.
7:1; 22:20; 2 Cr. 26:16, 18; 28:22-23). Cuando un pecado podia ser cuantificado para
determinar el valor de la restitucion econémica, el transgresor tenia que traer no sélo el
carnero de la ofrenda por la culpa, sino también la compensacion en plata o especie,
ademas de pagar la multa correspondiente del 20 por ciento (Lv. 5:16; 6:5). Los ejemplos
dados en esta seccion se relacionan con la apropiacion no intencional de un objeto sagrado
(5:14-16) o de un servicio (cf. 14:12, 24), presuntas transgresiones de los mandatos divinos
(5:17-19) y la violacion de los derechos de propiedad de terceros (6:1-7; cf. 19:20-22; Nm.
5:6-10). Es obvio que no importaba, que algunos de esos pecados fueran sin intencion (cf.
el comentario de Lv. 4:1-2), debido a que las faltas listadas en 6:2-5 eran pecados
intencionales que se cometian contra el hombre, aungue no eran pecados de afrenta contra
el Sefior (cf. Nm. 15:30). Entonces, la ocasion mas comun para presentar la ofrenda por la
culpa era cometer una ofensa que causara algun tipo de dafio o pérdida, ya fuera sin
intencion o deliberadamente, contra Dios o contra el hombre.

(1) La ofrenda por la culpa por violacion no intencional de bienes sagrados (5:14-16).
5:14-15. La primera categoria de pecados que exigian la ofrenda por la culpa estaban
vinculados con la violacion o apropiacion indebida pero no intencional de las cosas santas
de Jehova. Esto puede referirse al uso inadecuado de la carne del sacrificio que los
adoradores comian después de una ofrenda de paz; al uso incorrecto de las partes “mas
santas” de la oblacion o de las ofrendas por el pecado y la culpa que se reservaban
Unicamente para los sacerdotes (2:3, 10; cf. 22:14-16); no presentar a Dios las ofrendas o
sacrificios debidos como diezmos, primicias o cosas dedicadas a él (cf. cap. 27); no cumplir
los votos de dedicacion (Nm. 6:11-12); o negarse a prestar un servicio debido a Dios (cf.
Lv. 14:24). El animal prescrito era normalmente un carnero sin defecto (5:15, 18; 6:6), y
un cordero en el caso de que se tratara de un leproso que habia sido limpiado (14:12, 21; un
ave era permitida en el caso de los pobres, 14:30), 0 en la reconsagracion de un nazareo que
se hubiere contaminado (Nm. 6:12). Ese carnero debia tener un valor conforme a la
estimacion en siclos de plata que, segln la tradicién judia, al menos era de dos siclos.

5:16. La restitucion en compensacion por la propiedad afectada mas un 20 por ciento de
multa, se entregaba ademas del sacrificio del carnero. Debido a que, en este caso, el
pecado era contra Dios, la restitucion se entregaba a su representante, el sacerdote. El ritual
de este sacrificio no se describe aqui, pero se resume en 7:1-6. Los resultados de la ofrenda
por la culpa incluian la expiacion y el perdon.

(2) La ofrenda por la culpa por presuntas transgresiones de los mandatos divinos. 5:17—
19. Estos vv. parecen referirse a una transgresion mas definida de alguna de todas
aquellas cosas que por mandamiento de Jehova no se han de hacer, mientras que los



vv. 15-16 tienen que ver con numerosos pecados sin intencion. La frase aun sin hacerlo a
sabiendas puede referirse a un acto cometido en ignorancia, pero que mas tarde la persona
se sentiria culpable por ello. Wenham (Leviticus, “Levitico”, pags. 107-108) llega a la
conclusion de que el ofrendante solo sospechaba que habia transgredido la ley debido a su
sentido de culpabilidad, pero no estaba seguro de ello. Quizé esta es la razon por la que en
este caso aparentemente no se exigia la compensacion adicional y la multa.

(3) La ofrenda por la culpa por violacion de derechos de propiedad. 6:1-7. Mientras que
5:14-19 tenia que ver con dafios en contra de “las cosas santas de Jehova” (5:15) y los
mandamientos de Jehova (5:17), el pasaje de 6:1-7 se relaciona con el asunto de
defraudacién de una persona, aunque esto se considera también como prevaricacion
contra Jehova. Los pecados enlistados en los vv. 2—3 parecen estar relacionados con
ciertos tipos de malversacion, robo, extorsion y negarse a devolver lo perdido a su duefio
(cf. Nm. 5:6-10). En tales casos, y debido a que la violacion era contra los derechos de
propiedad del hombre, la restitucion y multa debian entregarse a quien pertenece ... en el
dia que el ofensor presentara su ofrenda por la culpa (RVR60 la expiacion, Lv. 6:5). Si el
afectado ya no vivia, y no tenia ningun familiar que le sobreviviera, la restitucion y multa
debian pagarse al sacerdote (cf. Nm. 5:8-10). Otra vez, el resultado de la ofrenda por la
culpa era la expiacion y perdon (Lv. 6:7).

La caracteristica distintiva de la ofrenda por la culpa era la restitucion y multa que eran
pagadas a la parte ofendida, ya fuera Dios o el hombre. El carnero de la ofrenda por la
culpa no era parte de la restitucion, sino expiacion ante Dios por el pecado.

La tipologia de la ofrenda por la culpa remarca el mismo aspecto de la muerte de
Cristo, que hizo la restitucion por el dafio o afectacién provocada por el pecado. Isaias
previd la muerte de Cristo como una ofrenda por la culpa (Is. 53:10).

2. NORMAS ADICIONALES PARA LOS SACERDOTES ACERCA DE LOS SACRIFICIOS (6:8-7:38)

Esta seccion complementa el manual de sacrificios (1:1-6:7) y contiene otros detalles
administrativos para los sacerdotes acerca del ritual de los sacrificios, especialmente el
procedimiento para la distribucion y eliminacion de la carne y otras partes del sacrificio que
no se consumian en el altar. Mientras que la seccion principal acerca de los sacrificios fue
dirigida “a los hijos de Israel” (1:2; 4:2), esta seccion (a excepcion del apéndice, 7:22—-38)
se dirige “a Aarén y a sus hijos”, i.e., los sacerdotes (6:9, 25). El interés principal de la
seccidn es identificar qué personas, lugares y porciones eran aceptables a Dios como
comidas sacrificiales.

Puesto que en esta seccion se tratan las mismas cinco ofrendas, hay algo de traslape con
lo que se ensefié en 1:1-6:7, por lo que so6lo se destacan los aspectos novedosos. A.F.
Rainey ha demostrado claramente que los sacrificios del A.T. se enlistaron en tres
diferentes ordenes (Sacrifice, “Sacrificio”, The Zondervan Pictorial Encyclopedia of the
Bible, “Enciclopedia Pictorica Zondervan de la Biblia” 4:201-203): (1) El orden didactico
(ofrendas de holocausto, oblacién, de paz, por el pecado y por la culpa) que se sigui6 en
1:1-6:7. (2) El orden administrativo (i.e., orden de inventario: ofrendas de holocausto, de
oblacion, por el pecado, por la culpa y de paz) que se sigue en 6:8—7:38 (cf. Nm. 7:87-88).

RVR60 Reina-Valera Revision 1960



Este orden refleja la frecuencia relativa de los sacrificios (si las ofrendas expiatorias—ypor
el pecado y por la culpa—se agrupan juntas), asi como las diferencias en la utilizacion de
las porciones ofrecidas en sacrificio. El holocausto, que se menciona primero, era
totalmente consumido en el altar; las ofrendas de oblacion, por el pecado y por la culpa, se
quemaban parcialmente en el altar y eran consumidas en forma parcial por los sacerdotes;
la ofrenda de paz, mencionada al Ultimo, era quemada en parte sobre el altar y consumida
en parte por los sacerdotes y por el adorador y su familia en una fiesta de comunién. (3) El
orden de procedimiento, que es en el que en realidad se presentaban los sacrificios
(ofrendas por el pecado y/o la culpa, holocausto, oblacién y de paz) es evidente en
numerosos pasajes como Levitico 8:14-32 (cf. Ex. 29:10-34); Levitico 14:12—20; 15:14—
15, 29-30; NUmeros 6:16-17 (nétese el contraste con el orden administrativo en Nm. 6:14—
15) y 2 Cronicas 29:20-35.

a. Normas sacerdotales del holocausto (6:8-13)

6:8-13. Debido a que ninguna parte del holocausto podia ser comida por el sacerdote o
el adorador, esta breve seccidn trata solo acerca de la responsabilidad de los sacerdotes de
tener el cuidado apropiado al manejar las cenizas y el fuego del altar.

Las brasas del holocausto de la tarde debian permanecer toda la noche ... sobre el
altar, y el fuego debia mantenerse ardiendo. En la mafana, vistiendo las ropas apropiadas
para cada tarea, el sacerdote debia quitar las cenizas del altar y luego llevarlas fuera del
campamento, a un lugar ceremonialmente limpio.

Los sacerdotes eran responsables de mantener continuamente el fuego ardiendo en el
altar.

b. Normas sacerdotales de la oblacion (6:14-23)

6:14-18. Estos vv. afiaden poca informacion al procedimiento descrito en el cap. 2. Las
palabras cosa santisima (6:17) sefialan la carne del sacrificio que podian comer s6lo los
sacerdotes (todos los varones de los hijos de Aaron, v. 18). (Al holocausto, que no podia
comerse, nunca se le llama “santo” o “cosa santisima”.)

6:19-23. La oblacion ordinaria (i.e., diaria; cf. He. 7:27) no se menciond en Levitico 2.
Debia ser preparada por el heredero del sacerdote ungido (sumo, 6:22) y la mitad se
ofrecia a la mafiana y la mitad a la tarde (v. 20). Debido a que el sacerdote no podia
comer su propia ofrenda, ésta debia ser enteramente quemada sobre el altar (v. 23).

c. Normas sacerdotales de la ofrenda por el pecado (6:24-30)

6:24-30. Este parrafo delinea (a) el procedimiento por el que debia ser consumida la
carne de la ofrenda por el pecado por el sacerdote (v. 26) y sus familiares varones (v. 29);
(b) el ritual para reconsagrar las vestiduras que accidentalmente hubieran tenido contacto
con la sangre del sacrificio o los utensilios tocados por la carne del sacrificio (vv. 27-28);
y (c) la restriccidon de comer la carne de la ofrenda por el pecado del sacerdote o de la
comunidad (que se identifica por el ritual de meter la sangre ... en el tabernaculo de
reunion, v. 30).

d. Normas sacerdotales de la ofrenda por la culpa (7:1-6)

7:1-6. Aqui se da una explicacion mas amplia del procedimiento para el sacrificio que
la que aparece en 5:14-6:7. El lugar (7:2) donde se degollaba a las victimas es igual al del
holocausto (en el lado norte del altar, 1:11). El procedimiento para el manejo de la sangre



(7:2) y la incineracion sobre el altar (vv. 3-5) es igual al de la ofrenda de paz (cap. 3).
Comer la carne del sacrificio (7:6) se asemeja al ritual de la ofrenda por el pecado (cf. 6:26,
29).

e. Resumen de las ofrendas expiatorias y dedicatorias para los sacerdotes (7:7—10)

7:7-10. Este parrafo menciona las primeras cuatro ofrendas (por el pecado ... por la
culpa ... holocausto y oblacion) y resume lo que el sacerdote recibia de cada una. Las
oblaciones cocidas se destinaban al sacerdote que oficiaba (v. 9) mientras que las que no
eran cocidas, eran compartidas por todos los sacerdotes (v. 10).

f.  Normas sacerdotales de la ofrenda de paz (7:11-21)

La caracteristica distintiva de la ofrenda de paz era la comida de comunién que la
acompafiaba. Debido a que las normas sacerdotales tenian que ver principalmente con la
distribucion de la carne de los animales del sacrificio, es natural que muchos detalles de
esta comida se encuentren solamente aqui.

7:11-15. En el caso de una ofrenda de gratitud—Ia méas comun de las ofrendas de paz
(cf. 22:29-30)—el sacrificio de accion de gracias (7:12; cf. el comentario del cap. 3) debia
acompafiarse por una parte de cada una (7:14) de tres oblaciones sin levadura (descritas en
el v. 12). Puesto que las ofrendas debian ser sin levadura, el sacerdote aparentemente
presentaba “una parte para memorial” sobre el altar, para acompariar la grasa del animal de
la ofrenda de paz (cf. 2:9, 11-12). Luego, el sacerdote oficiante retenia el resto para si
(7:14). Sin embargo, las tortas de pan leudo (v. 13) aparentemente eran para la comida de
comunion y no para el sacerdote que oficiaba. Las porciones del sacerdote de la ofrenda de
paz se explican en los vv. 28-34. La porcion de la carne de este sacrificio de paz en
accion de gracias que se destinaba a la comida de comunion debia comerse en el dia que
fuere ofrecida (v. 15). Los participantes en la comida de comunidn eran el adorador y su
familia. Podia incluir también (Dt. 12:12, 18-19) a un levita de su comunidad y al pobre
(que no pudiera ofrecer por él mismo la ofrenda de paz). Esta comida debia consumirse en
un lugar sefialado por Dios (Dt. 12:6-26).

7:16-18. Sin embargo, en el caso de una ofrenda de paz por un voto o sacrificio
voluntario ... y lo que de ¢l quedare, la podian comer al dia siguiente. Pero lo que
sobrare después de dos dias debia ser quemado en el fuego. Comer de la carne ... al
tercer dia anulaba toda la ofrenda y hacia que el infractor quedara sujeto al castigo divino.
(Para el ritual especial del sacrificio de paz en la terminacion de un voto nazareo, V. Nm.
6:13-20.)

7:19-21. (Cf. 19:5-8.) La regla general para comer carne, era que tanto ésta como
quien la comiera, debian estar ceremonialmente limpios. La persona ceremonialmente
inmunda (cf. caps. 11-15; 22) que comiera la carne del sacrificio de paz debia ser
cortada de entre su pueblo (i.e., por medio de la muerte; cf. 7:21, 25, 27; 17:4, 9; 18:29;
19:8; 20:8, 17-18; 22:3; etc.).

g. Normas adicionales dirigidas a los israelitas (7:22-36)

(1) La prohibicion de comer grosura o sangre. 7:22-27. El principio presentado en 3:17
se desarrolla aqui con mas detalle. Comer grosura de un animal limpio, ya sea que hubiere
muerto por causa natural o que hubiera sido muerto por un animal salvaje (7:24), o que
hubiera sido inmolado en sacrificio (v. 25), estaba prohibido bajo pena de un juicio divino



directo (ser cortado de su pueblo). Los restos de los animales que no se ofrendaban como
sacrificio podian comerse, pero debido a que esto producia una inmundicia temporal
(11:39-40; 17:15), preferiblemente se daba a un no israelita (Dt. 14:21). A la grosura de tal
animal podria darsele cualquier otro uso aparte del de comida, ya fuera para alumbrarse,
dar lustre a objetos o para cualquier otro propésito doméstico. La segunda prohibicién tiene
que ver con comer carne de la que la sangre no habia sido drenada (cf. 1 S. 14:33). La
amenazante pena era de nuevo el juicio divino.

(2) La parte de los sacerdotes del sacrificio de paz. 7:28-34. Este parrafo complementa
los vv. 11-21 en relacion con la comida comunal que era compartida por el adorador y su
familia. Como con otras ofrendas (excepto el holocausto), el sacerdote recibia porciones
escogidas para alimentarse. El pecho del sacrificio de paz debia mecerse como sacrificio
mecido delante de Jehova. Los eruditos judios interpretan esta accion como una accion de
lado a lado, que dedicaba la ofrenda al Sefior. Por otra parte, ellos consideraban la “ofrenda
elevada” de la espaldilla derecha (v. 32) como un movimiento de arriba hacia abajo. La
espaldilla derecha era dada al sacerdote oficiante (vv. 32—33) mientras que el pecho era
dado atodo el cuerpo de sacerdotes (v. 34) y sus familias—a tus hijos y a tus hijas (Nm.
18:11-12).

(3) Resumen de la porcion de las ofrendas para los sacerdotes. 7:35-36. Estos vv.
aparecen para resumir toda la seccion de 6:8-7:34. Inmediatamente después de su
investidura al servicio sacerdotal, los sacerdotes empezaban a recibir la porcion ... de las
ofrendas ... como estatuto perpetuo en sus generaciones.

h.  Conclusion de las leyes acerca de los sacrificios (7:37-38)

7:37-38. Este parrafo conclusivo probablemente se refiere a toda la seccion de los
primeros siete caps. del libro, los cuales incluyen tanto el manual de sacrificios dirigido a
los hijos de Israel (1:1-6:7) como las normas adicionales dirigidas a los sacerdotes (6:8—
7:36). Aqui se sigue el orden administrativo de listar los sacrificios debido a que este fue el
orden que se acababa de seguir en las normas sacerdotales. La adicion de la ofrenda de las
consagraciones (que probablemente se refiere a un sacrificio de paz especial de un carnero,
8:22-29) anticipa el cap. 9, que registra la ordenacion de Aaron y sus hijos. El recordatorio
de que estas normas eran las que mandé Jehova a Moisés en el monte de Sinai indica que
el sistema sacrificial era parte de la responsabilidad pactal conferida en ese monte (cf. 1:1).

B. Lainauguracion del sacerdocio y el sistema sacrificial (caps. 8-10)

Estos caps., junto con 24:10-23 contienen las Gnicas secciones puramente narrativas de
Levitico (cf. el comentario de 1:1). Para acercarse a Dios, un adorador judio necesitaba no
s6lo una ofrenda (caps. 1-7) sino también la mediacion de un sacerdote (cf. He. 5:1-4). De
esta manera, la institucion del sacerdocio para dirigir el ritual de los sacrificios era el
siguiente paso para poner en practica la comunion de Israel con el Dios santo. EI Sefior ya
habia constituido un sacerdocio hereditario a través de Aardn y sus descendientes (Ex.
29:9).

1. LA ORDENACION DE AARON Y SUS HIJOS (CAP. 8)



Levitico 8 es una descripcion narrativa que cumple y presupone un conocimiento previo
de la prescripcion mosaica registrada en Exodo 29. Por consiguiente, hay una estrecha
semejanza entre estos dos caps.

a. Preparacion para el servicio de ordenacion (8:1-4)

8:1-4. La expresion caracteristica de la revelacion divina (hablé Jehova a Moisés) no
solo sefala el principio de una nueva seccion, sino también indica la funcion continua de
Moisés como mediador del pacto (caps. 8-10). Moisés recibié un doble mandato divino: (a)
Tomar a Aardn y a sus hijos junto con los accesorios necesarios para la ordenacion (8:2), y
(b) reunir a toda la congregacion (quizé un cuerpo de ancianos que representaban a todo
Israel; cf. 9:1) a la puerta (atrio interior o cerco) del tabernaculo (8:3). La obediencia de
Moisés (hizo ... como Jehova le mandé) establece el patrén literario normal de los temas
de mandato y obediencia que se repiten a través de estos caps. (excepto en 10:1-3).

b. Investidura de Aardn con las ropas de sumo sacerdote (8:5-9)

8:5-9. Moisés primero lavé con agua ... a Aaron y a sus hijos probablemente en el
lavacro de bronce o fuente (cf. Ex. 30:17-21), y luego vistié a Aarén con las prendas de
sumo sacerdote. Las prendas del sumo sacerdote eran un uniforme que sefialaba la funcién
u oficio mediador de Aarén mas bien que su personalidad individual (Ex. 28:1-39; 29:5-6;
39:1-26 describen la vestidura del sumo sacerdote).

c. Uncion de Aaron y el tabernaculo con aceite (8:10-12)

8:10-11. Moisés consagro el tabernaculo y todas las cosas que estaban en €l, y
también el altar del holocausto y la fuente de bronce, rociandolos con el aceite de la
uncion (cf. Ex. 30:26-29; 40:9-11). La receta para preparar el aceite de la uncion, y la
prohibicion contra su uso secular, se dieron en Exodo 30:22—25, 31-33.

8:12. Moises enseguida derramo del aceite de la uncion sobre la cabeza de Aaron ...
para santificarlo (cf. Ex. 29:7; 30:30; 40:13). El propdsito de estas unciones era consagrar
el tabernaculo (Lv. 8:10), los diversos articulos del mobiliario sagrado (vv. 10-11) y al
sacerdote que ministraba en el santuario (v. 12), como lo mas sagrado ante el Sefior (cf. Ex.
30:29).

d. Investidura de los hijos de Aaron con la ropa sacerdotal (8:13)

8:13. En conformidad con el mandato del Sefior, Moisés también puso las prendas
sagradas (cf. Ex. 28:40-43; 29:8-9) a cada uno de los cuatro hijos de Aarén (Lv. 10:1, 6;
cf. Ex. 6:23).

e. Presentacién de los sacrificios para la consagracion del sacerdote (8:14-29)

Moises enseguida llevo a cabo las tareas sacrificiales prescritas para el sacerdote (caps.
1-7) mientras que Aardn y sus hijos asumian la funcion de israelitas ordinarios presentando
sus sacrificios. Tanto esta narracion (8:14—29), como la prescripcion de Exodo 29:10-34,
enlistan los sacrificios en el orden de su procedimiento (cf. el comentario de 6:8-7:38).

8:14-17. El becerro de la expiacion fue presentado primero (cf. Ex. 29:10-14), y
Aaron y sus hijos pusieron sus manos sobre la cabeza del becerro. Debido a que Aardn
aun no habia sido ordenado para representar a Israel en su funcion mediadora como
sacerdote, esta ofrenda por el pecado debi6 haber sido ofrecida a favor de Aarén y sus
hijos, mas bien que por el pueblo de Israel. También el propdsito basico de esta ofrenda por



el pecado era purificar el altar, consagrandolo para reconciliar sobre él. El ritual de esta
ofrenda por el pecado sigue generalmente al establecido en Levitico 4:3—12, excepto
porque aqui la sangre se untaba sobre los cuernos del altar del holocausto en lugar de
sobre el altar del incienso (4:6—7). Como era normal con la ofrenda por el pecado del
sacerdote, la piel, el cadaver y el estiércol del animal eran quemados al fuego fuera del
campamento.

8:18-21. Moisés, a continuacion, ofrecid el carnero del holocausto (cf. Ex. 29:15-18)
en conformidad con el ritual prescrito (Lv. 1:10-13), excepto que Moisés aparentemente
llevo a cabo todas las etapas del ritual, menos la imposicion de las manos.

8:22-29. La ultima ofrenda en la secuencia era una ofrenda de paz llamada el carnero
de las consagraciones (cf. Ex. 29:19-28). El ritual generalmente correspondia al prescrito
para el sacrificio de paz (Lv. 3:6-11; 7:28-34). La diferencia mas obvia, por supuesto, era
el uso de la sangre hecho por Moisés al untar de la sangre del carnero sobre el I6bulo de
la oreja derecha de Aaron, sobre el dedo pulgar de su mano derecha, y sobre el dedo
pulgar de su pie derecho. De la misma forma lo hizo con los hijos de Aardn. Moisés
también rocio parte de esta sangre sobre Aaron, sus hijos y sus vestiduras (8:30).

Un procedimiento singular tuvo lugar cuando Moises coloco la grosura del carnero con
su espaldilla derecha ... en las manos de Aaron y ... de sus hijos (v. 25-27). Esto
parecia simbolizar, a los ojos de todo el pueblo, la santidad del oficio al cual habian sido
designados los sacerdotes. En la parte de arriba de la ofrenda mecida que era consumida
en el altar (v. 28) se colocaba una torta sin levadura, y una torta de pan de aceite, y
una hojaldre tomada del canastillo de los panes sin levadura que habian sido preparados
para esa ocasion (v. 26). El pecho del carnero, que era la porcion de la ofrenda para Moisés
como sacerdote oficiante, fue mecida delante de Jehova y aparentemente retenida por
Moisés como alimento (cf. Ex. 29:26).

f.  Consagracion de Aardn y sus hijos con el aceite de la uncion y la sangre del sacrificio
(8:30) )

8:30. Esta consagracion hecha por Moisés fue prescrita en Exodo 29:20-21 (cf. Lv.
8:23-24).

g. El confinamiento de siete dias que acompafiaba la ordenacién de Aarén y sus hijos
(8:31-36)

8:31-32. Moisés indico a Aaron y a sus hijos que comieran el resto del carnero de las
consagraciones, junto con lo que quedaba del pan del canastillo de las consagraciones
para luego consumir en el fuego todo lo que sobrare.

8:33-35. A Aardn y sus hijos se les exigio permanecer en el atrio interior del
tabernaculo de reunion ... dia y noche por siete dias para completar los dias de sus
consagraciones.

8:36. El cap. se resume con la declaracion de obediencia de Aardn y sus hijos a todas
las cosas que mando Jehovéa por medio de Moiseés.

2. INICIO DEL SISTEMA SACRIFICIAL PUBLICO (CAP. 9)

Esta descripcion de la inauguracion formal de todo el sistema sacrificial israelita
reproduce la prescripcion para el ritual del dia de expiacion debido a que en las dos
ocasiones los sacrificios fueron presentados tanto para los sacerdotes como para el pueblo.



Sin embargo, aqui los sacrificios de paz del pueblo reemplazaron la ceremonia del macho
cabrio, haciendo de esta ocasion una fiesta en lugar de un ayuno.

a. Prescripcién de las ofrendas por Aaron y el pueblo (9:1-4)

9:1-4. Habiendo completado la ordenacion de Aardn y sus hijos, éste fue instruido
para iniciar sus deberes sacerdotales de ofrecer sacrificios, primero por él mismo y luego
por el pueblo (cf. He. 9:7). La expresion el dia octavo claramente se refiere al dia posterior
a los siete dias del confinamiento en la ordenacion de Aardn (8:33-35). De acuerdo con la
tradicion judia del Talmud, la semana anterior a la ordenacién sacerdotal comenzaba en el
vigésimo tercer dia del doceavo mes. Asi, este octavo dia de las ceremonias de ordenacion
era el mismo primer dia del primer mes mencionado en Exodo 40:2, 17 cuando el
tabernaculo fue erigido. Asi que Aarén inmediatamente inici6 sus deberes sacerdotales
ofreciendo el primero de los sacrificios por los lideres tribales durante doce dias
consecutivos (Nm. 7:10-88; cf. Bernard J. Bamberger, Leviticus, “Levitico”, en The Torah:
A Modern Commentary, “La Tora: Comentario Actualizado”, 3:65-66). A pesar de las
ofrendas iniciales a favor de Aaron y sus hijos (Lv. 8:14-29) y sus subsecuentes ofrendas
diarias por el pecado durante los siete dias de confinamiento (Ex. 29:35-37), era todavia
necesario que Aaron presentara tanto una ofrenda por el pecado como un holocausto para
si mismo (Lv. 9:2). El pueblo (representado por los ancianos) debia traer animales en
ofrenda por “el pecado”, holocausto, oblacion y sacrificio de paz (vv. 3-4). Todo el
sistema sacrificial se ubica en su contexto teol6gico cuando Moisés expreso la razon de
esas ofrendas: porque Jehova se aparecera hoy a vosotros (cf. v. 6). Dios instituyo los
sacrificios para que el pueblo escogido pudiera, a pesar de su pecaminosidad innata, tener
acceso a €l que es el Dios santo a través de la expiacion, y para que él morara entre ellos y
fuera su Dios (cf. el importante pasaje de Ex. 29:42—46).

b. Preparacion para las ofrendas (9:5-7)

9:5-7. Después de instruir a toda la congregacion (aparentemente sinénimo del
término “ancianos” del v. 1), Moisés delego sus funciones sacerdotales a Aarén
invitandolo a iniciar los sacrificios (acércate al altar, y haz tu la expiacion).

c. Descripcion de las ofrendas de Aaron (9:8-14)

9:8-14. Auxiliado por sus hijos (quienes habian asumido la funcién de adoradores
ordinarios segun el ritual del sacrificio), Aaron ofrecio un becerro como ofrenda de la
expiacion ... por él. Debido a que Aaron habia pecado previamente, haciéndose un becerro
de oro (Ex. 32), es ir6nico que en este punto él ofreciera como su primera ofrenda por el
pecado, un becerro, como para expiar dicho pecado. El ritual sigue al prescrito en Levitico
4:3-12, excepto porque la sangre fue untada de nuevo (cf. 8:15) sobre los cuernos del
altar del holocausto en lugar del altar del incienso. De la misma manera, Aarén ofrecio su
holocausto (cf. 8:18-21).

d. Descripcion de las ofrendas por el pueblo (9:15-22)

9:15-22. Al ofrecer un macho cabrio que era para la expiacion del pueblo (v. 15),
un becerro y un cordero (cf. v. 3) por su holocausto (v. 16), con una oblacién (v. 17) y el
buey y el carnero por su sacrificio de paz (v. 18), Aaron ofrecié practicamente todos los
tipos de sacrificios animales (excepto las aves, que eran una concesidn para los pobres) que
se podian presentar bajo el sistema sacrificial. La bendicion de Aardn al pueblo al finalizar



los sacrificios (v. 22) esta vinculada en la tradicion judia con la que aparece en NUmeros
6:24-26.

e. Aparicion de la gloria divina (9:23-24)

9:23-24. Después que Moisés y Aaron entraron en el tabernaculo de reuniéon (ya
fuera para que Moisés instruyera a Aarén, o para identificarlo a los ojos del pueblo como el
ministro del santuario, o para que ellos tuvieren comunién con Dios) y salieron y
bendijeron al pueblo ... la gloria de Jehova se aparecio a todo el pueblo. Asi se realizd
el propdsito explicito del acercamiento del pueblo a Dios por medio de los sacrificios (cf.
vv. 4, 6). Esta visible y gloriosa manifestacion de la presencia del Sefior, junto con el fuego
sobrenatural que consumié por entero los sacrificios que ardian parcialmente sobre el
altar, indicaba su aprobacion de los sacrificios.

3. LAS CONSECUENCIAS DE LA PRACTICA SACERDOTAL ERRONEA (CAP. 10)

Justo en el primer dia de su sumo sacerdocio, Aarén tuvo que enfrentar el tragico
deceso de sus dos hijos mayores. Mientras que en los caps. 8-9 la obediencia de Aardn a
las instrucciones divinas produjo el fuego de Dios que consumié los sacrificios como
aprobacion generosa, en el cap. 10 la accidén hecha en ignorancia o con osadia,—sin
mandato divino—produjo el fuego de Dios que consumio a los transgresores en un juicio
inmediato.

a. La préctica sacerdotal erronea y muerte inmediata de Nadab y Abid (10:1-3)
10:1-3. Los dos hijos mayores de Aaron (cf. Ex. 6:23; 28:1; 1 Cr. 6:3), ya fuera por
ignorancia u osadia, ofrecieron delante de Jehové fuego extrafio, que él nunca les
mando. Este incidente interrumpio el patron regular de los dos caps. anteriores en los que
se hizo todo conforme a los mandamientos del Sefior (cf. Lv. 8:36). No se dice por qué su
ofrenda de incienso era inaceptable. Quiza usaron carbones en sus incensarios que
provenian de otro lugar aparte del altar (cf. 16:12) o quiza ofrecieron el fuego en el
momento incorrecto del dia (Ex. 30:7-9). Puede ser que pretendieran entrar en el lugar
santisimo, usurpando asi el derecho reservado exclusivamente al sumo sacerdote en el dia
de expiacion (cf. Lv. 16:12—13). El mandato que prohibia a los sacerdotes beber “vino ni
sidra” (10:9) puede sugerir que la embriaguez fue un posible factor que produjo su pecado.
De cualquier modo, actuaron en contra de la voluntad de Dios y su juicio inmediato es un
ejemplo dramatico de lo que significaba “ser cortado de su pueblo” (cf. Nm. 15:30). La
moraleja de la historia, como la resume Moisés, es que los que tienen el privilegio de estar
mas cerca de Dios deben asumir la responsabilidad especial de reflejar su gloria y santidad.

b. El retiro de los cadaveres de Nadab y Abiu (10:4-5)

10:4-5. En obediencia al mandato de Moisés, dos primos de Aardn llevaron los
cadaveres de sus hijos fuera del campamento, como hacian con las partes inutiles de los
animales sacrificados.

c. Mandato acerca del lamento por Nadab y Abil (10:6-7)

10:6-7. En obediencia al mandato de Moisés, Aardn y los dos hijos que le quedaban—
Eleazar e Itamar—, se abstuvieron de manifestar las expresiones normales de lamento y
duelo, aunque al resto del pueblo se le permitié expresar lamento por Nadab y Abil. Esto



estaba en armonia con la posterior prohibicion de que los sumos sacerdotes participaran en
los funerales de sus familiares (21:10-12).

d. Laconfirmacién del Sefior a Aarén de que continuara ejerciendo sus deberes como
sumo sacerdote (10:8-11)

10:8-11. Unicamente aqui en el libro de Levitico se dice que Jehova hablo
directamente a Aardn sin la mediacién de Moisés. La prohibicién de beber vino ni sidra
probablemente tenia el objeto de que los sacerdotes conservaran sus mentes despejadas para
cumplir con su responsabilidad de discernir entre lo santo y lo profano, y entre lo
inmundo y lo limpio, y estar asi preparados para ensefiar a los hijos de Israel las reglas
reveladas por Dios por medio de Moisés, asi como para poder tomar decisiones en casos
dificiles (cf. Dt. 17:9-11). La tarea de los sacerdotes de ensefiar a los israelitas la vida de
santidad prepard un terreno propicio para las ensefianzas de Levitico 11-15.

e. El mandato de Moisés acerca del uso correcto de las porciones de los sacrificios
(10:12-15)

10:12-15. Moisés dio instrucciones a Aaron y a los dos hijos que le quedaban, acerca
de las porciones de los sacrificios que les eran dadas como alimento (cf. 6:26; 7:12-15).

f. Laira de Moisés por la utilizacion indebida del cadaver de la ofrenda por el pecado
(10:16-18)

10:16-18. Moisés ... se enojo contra Eleazar e Itamar al descubrir que habian
guemado la totalidad del animal ofrecido como ofrenda por el pecado del pueblo (cf. 9:15)
en lugar de comer las porciones prescritas, como se habia indicado (debido a que la sangre
no fue llevada dentro del santuario, 10:18; si ésta hubiese sido introducida en el
santuario, entonces los restos del animal hubiesen sido convenientemente quemados “fuera
del campamento”, 4:12, 21).

g. Lasatisfaccion de Moisés por la explicacion de Aaron (10:19-20)

10:19-20. La explicacion de Aaron por la conducta de sus hijos (en la que
aparentemente participd) parece vincular la tragedia de Nadab y Abid (a mi me han
sucedido estas cosas) con las irregularidades en el procedimiento de la ofrenda por el
pecado. Aaron preguntd a su hermano: si hubiera yo comido hoy del sacrificio de la
expiacion, ¢seria esto grato a Jehova? Aparentemente, o tenia un miedo real a comer la
porcion “muy santa” (v. 17) inmediatamente después de la muerte de sus hijos, o estaba
embargado por la tristeza y sin darse cuenta llevé a cabo incorrectamente el procedimiento
del sacrificio. Si asi fue, esto pareceria ser un caso en el que él debia traer su propia ofrenda
por el pecado por una violacion al ritual, si bien esto no se indica en el pasaje. De cualquier
modo, Moisés se dio por satisfecho con la explicacién de Aaron.

C. Leyes referentes a la impureza (caps. 11-15)

Los conceptos de “inmundo” y “limpio” no son equivalentes a “sucio” y “reluciente”
(Bamberger, Leviticus, “Levitico”, pag. 101), tampoco estan directamente relacionados con
un concepto higiénico de esterilizacién o contagio, si bien existian ciertos grados de
contagio ceremonial. Aunque las leyes relacionadas con la inmundicia tuvieron
providencialmente muchos resultados higiénicos, sin embargo, este no era su propésito
primordial. La distincion entre lo inmundo y lo limpio no era tampoco un asunto entre lo



“pecaminoso” o lo “no pecaminoso”, porque mucha de la contaminacion ritual sobrevenia
de manera accidental, por enfermedad, por procesos fisicos, asi como por otras acciones
que eran apropiadas e incluso recomendables (Bamberger, Leviticus, “Levitico”, pag. 102).

En realidad habia tres estados ceremoniales: santo, limpio (puro) e inmundo (impuro).
Asi, la limpieza ceremonial era simplemente un estado neutral entre lo impuro y lo santo
(cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”, pags. 18-25). El proposito de las leyes de impureza era
esencialmente teoldgico y religioso—para exponer la obediencia a las leyes del legislador
pactal de Israel, porque él las habia ordenado. Sin embargo, esto no excluye una
justificacion divina en la seleccion de animales limpios e impuros, incluyendo razones
higiénicas en al menos, ciertos casos.

Una de las tareas de los sacerdotes era ensefar a la gente a distinguir “entre lo inmundo
y lo limpio” (10:10-11). De esta forma, era de suma importancia contar con la revelacion
divina acerca del tema de la impureza ceremonial en relacion con la dieta (cap. 11), las
enfermedades (caps. 13-14), y otros tipos de impureza fisica (caps. 12; 15). Debido a que
estos caps. tienen que ver con asuntos que incluyen tales responsabilidades de los
sacerdotes, se dirigen a “Moisés y a Aaron” (11:1; 14:33; 15:1).

1. LEYES ACERCA DE LA COMIDA Y LOS ANIMALES PUROS E IMPUROS (CAP. 11)
Este cap. (casi idéntico a Dt. 14:3-20) contiene la mayor parte de la legislacion dietética
levitica (cf. Lv. 17).

a.  Definicion de animales puros e impuros (11:1-23)

¢Por queé Dios desaprobaba ciertos animales como alimento? ;Era esto simplemente una
prueba arbitraria de obediencia religiosa? Sin duda que parte de la razén era, al menos en la
providencia de Dios, la consideracidn higiénica (Harrison, Leviticus, “Levitico”, pags. 124—
126 da una explicacion mas amplia de este punto de vista). Pero la razon primordial parece
haber sido teoldgica—ensefiar simbolicamente la posicion de Israel como pueblo santo
(separado) de Dios. Es impactante el hecho de que los dos caps. principales acerca de los
alimentos impuros sean a la vez introducidos (Dt. 14:1-2) o concluidos (Lv. 11:44-45) con
la afirmacion de que Israel fue elegido para ser pueblo santo de Dios. La triple clasificacion
de los animales en impuros, puros y aptos para el sacrificio parece ser un paralelismo con la
distincion de la humanidad entre impuros (los excluidos del campamento de Israel), los
limpios (israelitas comunes cuando no estaban contaminados), y el sacerdocio (los que
ofrecian sacrificios en el santuario; Wenham, Leviticus, “Levitico”, pag. 170).

Los conceptos principales de este cap. son: (1) no debian comer los animales impuros,
si bien no se declara ningun castigo por la violacion de este mandato. (2) Todos los
animales muertos, fueren impuros o puros (a menos que fueren sacrificados
ceremonialmente en el tabernaculo), hacian ceremonialmente inmundos a quienes tocaran
sus cadaveres, pero esto era solo temporal si se lavaban con agua y esperaban hasta la
noche. (3) Los articulos domésticos tocados por ciertos cuerpos de animales muertos
también quedaban inmundos (cf. vv. 32-38).

11:1-8. Los animales que hay sobre la tierra es la primera de las tres principales
categorias de animales (cf. Gn. 1:20-25). Los animales puros o comestibles de este grupo
son enlistados en el pasaje paralelo de Deuteronomio 14:4-5: el buey, la oveja, la cabra, el
ciervo, la gacela, el corzo, la cabra montés, el ibice, el antilope y el carnero montés. Todos
los demas animales de este tipo eran no comestibles e inmundos. Sélo los primeros tres de
la anterior lista, ya domesticados, eran animales aptos para el sacrificio. Unicamente eran



limpios los animales de la tierra que tenian pezufia hendida y que rumiaran. EIl camello
(Lv. 11:4), el conejo (i.e. tejon, nota mar. BLA, v. 5) y la liebre (v. 6) eran inmundos,
porque ninguno de ellos tiene pezufia (vv. 4-6). Por ejemplo, el camello tiene una capa de
tejido en la base de su pie que impide que tenga pezufias. Es verdad que el tejon y la liebre
no “rumian” en el sentido cientifico moderno, pero los movimientos de sus mandibulas y
meticulosidad de su masticado caian dentro del significado practico de la frase hebrea. Por
otra parte, el cerdo (probablemente el cerdo salvaje) estaba descalificado porque no rumia.

11:9-12. El segundo grupo era el de los animales que viven en las aguas. Sélo los
peces que tenian aletas y escamas eran comestibles. Toda otra comida del mar era
abominacion (una palabra més fuerte para referirse a lo inmundo v. 12) y no podia
consumirse.

11:13-23. El tercer grupo incluia las criaturas que vuelan, tanto aves (vv. 13-19) como
insectos (vv. 20-23). Veinte especies de aves (incluyendo al murciélago que no es
estrictamente un ave) estaban prohibidas. Estas eran aparentemente aves de rapifia (las que
entonces violaban la prohibicién fundamental de comer carne con su sangre; cf. cap. 17).
Aungue no se nombran, los animales limpios que se podian comer eran palomas, tértolas,
codornices y gorriones. Los Unicos insectos voladores comestibles eran cuatro especies de
langostas (11:22).

b.  Contaminacion por contacto con animales muertos (11:24-40)

11:24-28. Tocar el cadaver de cualquier animal inmundo de la tierra—incluyendo los
que andan sobre sus garras (lit. “manos”, v. 27), por ejemplo, gatos, perros y 0Sos—
hacian a la persona ceremonialmente inmunda y tenia que lavarse y esperar hasta la noche.
El concepto de ser inmundo hasta la noche, no solo restringia la participacion en el culto,
sino también la convivencia dentro de la comunidad.

11:29-38. Se incluye un grupo especial de animales, los que se mueven sobre la
tierra (lit. “pululan”, i.e., que aparecen en enjambre y se mueven de manera erratica). La
misma palabra hebr. se trad. “insecto” en el v. 20. De hecho, los animales que “pululan”
pueden caer en cualquiera de las tres categorias principales, dependiendo de si se mueven
en la tierra, el agua o el aire. Todas esas criaturas son inmundas Yy si se las encontraba
muertas dentro de un recipiente doméstico o si sus cadaveres llegaban a tocar cualquier
cosa, ese objeto quedaba inmundo Yy debia ser destruido o purificado. Se exceptuaba de lo
anterior a una fuente o cisterna (v. 36), quiza por la apremiante necesidad de suministros
de agua.

11:39-40. Incluso los cadaveres de animales limpios hacian inmunda a la persona que
los tocaba y le exigia seguir el procedimiento de lavarse y esperar (practicar el bafio ritual y
esperar hasta la noche para estar ceremonialmente limpia, cf. el comentario de los vv. 24—
28).
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c. Resumeny conclusion teoldgica (11:41-47)

11:41-47. El conjunto completo de leyes dietéticas se resume haciendo una repeticion
de ejemplos escogidos (vv. 41-43). Como pueblo de Dios, Israel debia distinguir entre los
animales limpios e inmundos, asi como el Sefior los habia distinguido como pueblo entre
otras naciones. Estas normas dietéticas debian servir como un recordatorio perpetuo de la
santidad de Dios y su gracia al escoger a Israel (v. 45).

2. LEYES ACERCA DEL PARTO (CAP. 12)

a. Periodo de impureza posnatal (12:1-5)

Debido a que en tiempos antiguos se consideraba la infecundidad como una gran
desgracia (e.g., Gn. 15; 1 S. 1), y a veces incluso como un juicio divino (Lv. 20:20; Dt.
28:18), puede parecer extrafo que el proceso de tener un hijo hiciera que una madre
estuviera inmunda, especialmente por un periodo tan prolongado de tiempo (de cuarenta a
ochenta dias). Sin embargo, no era el nacimiento en si (al bebé no se le consideraba
inmundo), sino el flujo de sangre posnatal (Lv. 12:5, 7), lo que causaba la inmundicia
ceremonial. El razonamiento que hay detras de ello puede ser que el cuerpo que sangraba o
descargaba fluidos se consideraba incompleto y, por lo tanto, esto lo volvia inmundo (cf.
Wenham, Leviticus, “Levitico”, pag. 188). Otra sugerencia es que tales descargas contenian
materia muerta (Harrison, Leviticus, “Levitico”, pag. 161).

12:1-5. Si la mujer daba a luz un hijo, quedaba inmunda por siete dias (v. 2),
seguidos de otros treinta y tres dias antes de que pudiese purificarse (v. 4). En el caso de
que fuese nifia se debia observar un periodo de tiempo doble (dos semanas mas otros
sesenta y seis dias, v. 5). Solo durante el periodo de siete o catorce dias ella podia
transmitir su impureza a otros (i.e., conforme a los dias de su menstruacion sera
inmunda, v. 2; cf. 15:19-24), pero ella seguia individualmente impura por el resto del
tiempo, y no podia entrar al santuario hasta que transcurrieran los cuarenta u ochenta dias
de su purificacion. No se dice la razdn por la que la mujer quedaba inmunda el doble de
tiempo por tener una hija, pero quiza las descargas de fluidos en la etapa posnatal eran mas
prolongadas en el caso de una hija, o probablemente la razon era que algun dia la hija
estaria sujeta a las descargas del cuerpo asociadas con su condicion de mujer y sus partos.

b. Las ofrendas de purificacion por el nacimiento de un hijo (12:6-8)

12:6-8. Dar a luz un hijo no era un pecado, mas bien era el cumplimiento de un
mandato divino (Gn. 1:28). De esa manera, la necesidad de dar una ofrenda por el pecado
para hacer expiacion, era s6lo un asunto de purificacion ritual. Para poder ser declarada
ceremonialmente limpia (12:7), la madre presentaba un cordero de un afio para
holocausto, y un palomino o una tortola en ofrenda por el pecado (v. 6). Si se trataba de
una persona pobre, debia traer dos palomas, una para holocausto y otra como ofrenda por
el pecado. Maria, la madre de Jesus, recibid esta concesion (Lc. 2:22-24).

3. LEYES ACERCA DE ENFERMEDADES INFECCIOSAS DE LA PIEL Y PLAGAS EN LAS CASAS
(caps. 13-14)

Los caps. 13-14 tienen que ver con el diagndstico, tratamiento y limpieza ceremonial
de infecciones de la piel en la gente (13:2-46; 14:1-32) y la plaga que aparecia en las ropas



y otros articulos similares (13:47-58. La RVR95 incluye una nota mar. donde se refiere a la
plaga de los vestidos como “moho” u “hongos” en Lv. 13:49) asi como en las casas (14:33—
53. La RVR95 incluye una nota mar. donde se refiere a esta plaga como “salitre” en Lv.

14:34). Esta curiosa agrupacion de tan diversos contagios se puede explicar por el hecho de

que todos ellos se designan con la misma palabra hebr., sara‘at (que tradicionalmente se

trad. como “lepra”), la cual es suficientemente amplia como para incluir cualquier forma de
decoloracion de una superficie o formacidn de escamas, ya sea en las personas, o en los
objetos donde aparece el moho u otras plagas.

La anormalidad de dichas condiciones rompia la plenitud fisica que era necesaria para
la adoracion levitica y convertia en inmundos a los contaminados, ya fueran personas u
objetos varios. La palabra hebr. que se utiliza para describir las enfermedades de la piel en
estos caps. debe ser mucho mas amplia que la que describe al mal de Hansen (lepra), pero
la pregunta es si alguna vez se refiere a “la lepra”; esto no se sabe con absoluta certeza. La
opinién de la medicina actual parece coincidir en que la lepra (mal de Hansen) no es la
enfermedad cuténea que se trata en estos caps. Algunos interpretan la evidencia
arqueoldgica para desmentir la posibilidad de que existia una condicién de lepra que se
hubiera extendido ampliamente en el antiguo Cercano Oriente (V. S.G. Browne, Leprosy in
the Bible. “La Lepra en la Biblia”. Londres: Christian Medical Fellowship, 1970). Un
erudito ha identificado en el cap. 13 los siguientes padecimientos de la piel: psoriasis (vv.
2-28), favo (vv. 29-37) y vitiligo (leucodermia, vv. 38-39; E.V. Hulse, The Nature of
Biblical ‘Leprosy’ and the Use of Alternative Medical Terms in Modern Translations of the
Bible, “Naturaleza Biblica de la ‘Lepra’ y el Uso Alternativo de Términos Médicos en las
Traducciones Modernas de la Biblia”, Palestine Exploration Quarterly, 107 julio-
diciembre, 1975:87-105; cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”, pags. 194-197).

Por otra parte, Harrison cree que el mal de Hansen debe ser definitivamente incluido en

el término genérico sara “at (Leviticus, “Levitico”, pags. 136-139). Es posible que las
formas avanzadas de lepra no se describan en el cap. 13 debido a que evidentemente éste se

refiere solo al diagnostico temprano. La gente con lepra avanzada viviria aislada fuera del
campamento israelita.

a. Diagnostico y tratamiento de enfermedades cutaneas (13:1-46)

13:1-46. Se dan descripciones similares de la mayoria de los 21 casos (no tipos) de
enfermedades cutaneas mencionadas en esta seccion: (a) una descripcion preliminar de los
sintomas (e.g., w. 2, 7, 9, 12, etc.); (b) una inspeccidn o reinspeccidn de parte del sacerdote
(e.g., w. 3, 10, 13, 15, etc.); (c) una declaracion de sintomas especificos detectados por el
sacerdote (wv. 3, 11, 13, 15, etc.); (d) el diagndstico de parte del sacerdote para determinar
si era inmundo (wv. 3, 8, 11, 15, etc.) o limpio (vv. 6, 13, 17, 23, etc.); (e-1) si fuere
diagnosticado inmundo, se debia seguir el proceso de reclusion de los vv. 44-46 (cf. v.
11b); (e-2) si la inspeccion inicial no resultara en un diagnostico definitivo, se debia
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imponer al enfermo una reclusion de siete dias (e.g., w. 4, 21, 31) a la que debia seguir otra
inspeccion (vv. 5, 26) y el diagnostico o, en ciertos casos, una segunda semana de reclusion
(e.g., w. 6, 33).

Esta seccidn puede bosquejarse como sigue: (a) introduccion (v. 1), (b) la primera serie
de pruebas de enfermedad cutanea (vv. 2-8), (c) la segunda serie de pruebas de enfermedad
cuténea (vv. 9-17), (d) la tercera serie de pruebas de enfermedad cutanea en las cicatrices
(vv. 18-23), (e) la cuarta serie de pruebas de enfermedad cutanea en quemaduras (vv. 24—
28), () la quinta serie de pruebas de enfermedad cutanea en el cuero cabelludo o barba (vv.
29-37), (9) identificacion de un padecimiento cutaneo que se consideraba ceremonialmente
limpio (vv. 38-39), (h) la relacion de las enfermedades cutaneas con la calvicie (vv. 40—
44), e (i) tratamiento de quienes eran diagnosticados como ceremonialmente inmundos (vv.
45-46) (cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”, pag. 194).

El sacerdote no funcionaba como médico, ni era el encargado de dar el tratamiento.
Actuaba mas bien como un funcionario de salud pablica que aislaba a la persona que sufria
de un padecimiento cutaneo contagioso. En ese contexto, no importaba si la enfermedad
s6lo provocaba impureza ceremonial o si s6lo requeria aislamiento para prevenir el
contagio. El paciente se dejaba para que los procesos curativos naturales (0 sobrenaturales)
lo restablecieran de su padecimiento, tiempo durante el cual debia permanecer fuera del
campamento (v. 46), actuando como si estuviera de luto y con la responsabilidad de
advertir a cualquiera que pasara cerca de él que estaba jinmundo! (v. 45) El significado del
aislamiento no era sélo prevenir el posible contagio de otros, sino simbolizar la separacion
de la persona del campamento santo donde moraba el Sefior de Israel (Nm. 5:1-4; cf. Dt.
23:10-14).

b. Diagnostico y tratamiento de la lepra [moho] de la ropa y de articulos personales
(13:47-59)

13:47-59. Al igual que los padecimientos cutaneos infecciosos, el moho puede
desfigurar la superficie de ciertos articulos, provocando que se descamen o despellejen.
Esta seccion contiene tres casos en los que los articulos enmohecidos se diagnostican como
inmundos (vv. 47-52, 53-55, 56-57). Cuando hubiere plaga de lepra (v. 47) en la ropa o
articulos personales similares, se debian mostrar al sacerdote (v. 49), quien aislaria la
cosa plagada por siete dias (v. 50), después de lo cual, si se hubiere extendido la plaga,
se la consideraba inmunda (v. 51) y debia ser quemada (v. 52). Si la plaga no se hubiere
extendido (v. 53), el articulo debia ser lavado y aislado otros siete dias (v. 54), después de
lo cual, se seguiria considerando inmundo y se debia quemar, a menos que la plaga se
hubiere desvanecido—Iluego, sélo la parte contaminada se cortaba y quemaba (v. 56), y el
resto del articulo debia ser lavado de nuevo para que quedara limpio (v. 58). EI mandato
completo se resume en el v. 59.

c. Limpieza ritual de una persona que quedaba curada de una enfermedad cutanea
infecciosa (14:1-32)

Después de que sanaba una persona (fuere por medios naturales o en respuesta a la
oracion; cf. Nm. 12:13) que habia sido previamente considerada inmunda y habia vivido
fuera del campamento de Israel, ésta podia ser readmitida a la comunidad y podia acercarse
al tabernaculo para adorar a Dios. La readmision y el ritual de limpieza constaba de dos
etapas: (a) la presentacion de una ofrenda de dos aves fuera del campamento (Lv. 14:3-7)
seguida de un lavamiento ceremonial (v. 8), y (b) una serie de sacrificios en el santuario



ocho dias después (vv. 10-20; el ritual alterno de sacrificio para la persona pobre aparece
en vv. 21-32).

14:1-2. Esta introduccion identifica a Moisés como el mediador de las normas para la
limpieza ceremonial.

14:3-7. El sacrificio de las dos aves que se hacia fuera del campamento (cf. vv. 49-53
era el mismo ritual que se realizaba para “hacer la expiacidn” por una casa) guarda alguna
semejanza con el ritual de los dos machos cabrios que se celebraba en el dia de expiacion
(cf. 16:7-9, 15-19). Wenham (Leviticus, “Levitico”, pags. 208—209) considera que las dos
avecillas vivas, limpias representaban a un israelita sanado, como lo establece el hecho de
que se rociaba la sangre de una de las aves sobre él. El ave sacrificada simbolizaria asi la
muerte de la cual habia escapado la persona y el ave liberada simbélicamente se llevaba la
enfermedad cutanea contaminante. También podia representar la vida dentro de la
comunidad a la cual la persona era reintroducida. La utilizacion de madera de cedro,
grana e hisopo (14:4, 6) no se explica, pero esté asociada con la purificacion en otros
lugares del A.T. (e.g., Nm. 19:6; Sal. 51:7). Esas cosas debian mojarse juntamente con la
avecilla viva en la sangre de la avecilla muerta (Lv. 14:6) y que se usaba para rociar siete
veces a la persona que se purificaba. Despues de que el individuo era declarado limpio, se
liberaba a la avecilla viva en el campo.

14:8a. Para simbolizar su limpieza de la inmundicia, la persona lavaba sus vestidos, se
cortaba todo su pelo y se bafiaba (cf. v. 9).

14:8b-9. A continuacion, la persona limpia pasaba en el campamento un periodo de
siete dias en una semicuarentena, pero fuera de su tienda. En el séptimo dia, repetia el
procedimiento de bafiarse y cortarse el cabello (de la jcabeza ... barba y cejas!)

14:10-11. Los rituales de sacrificio para la expiacion y purificacion comenzaban en el
octavo dia, cuando el sacerdote presentaba a la persona curada y limpia con sus ofrendas
delante de Jehova. Este ritual especial incluia ofrendas de los cuatro tipos de sacrificios
ordenados (por la culpa, por el pecado, holocausto y oblacion: V. el comentario de los caps.
1-7 para una explicacién adicional de lo que sigue). El alcance de esas ofrendas y el uso de
sangre y aceite manifiestan una mayor reminiscencia de la ordenacion de Aardn y sus hijos
(cap. 8), que de cualquier otro ritual.

14:12-18. El sacrificio por la culpa estaba conformado por la ofrenda de un cordero.
El hecho de que se admitiera a este animal (carnero joven) en lugar de un carnero maduro
(cap. 5) posiblemente se debia a una reduccion, tanto como fuera posible, del costo de la
ofrenda, porque la inmundicia contraida no era necesariamente culpa de la persona (cf. Nm.
6:12 para encontrar una situacion semejante en el rompimiento accidental del voto
nazareo). Se requeria normalmente una ofrenda por la culpa después de que una persona
defraudaba a Dios o al hombre (cf. Lv. 5:14-6:7). Quiza la persona que era excluida del
campamento era vista como culpable de haber negado a Dios un servicio, o por no rendirle
la adoracion debida. O tal vez que él sospechaba que su padecimiento era resultado de un
pecado no identificado, que requeria de una ofrenda por la culpa (5:16-19; la ausencia de la
compensacion del veinte por ciento sugiere esta opcion).

Los aspectos inusuales de esta ofrenda por la culpa eran: poner algo de sangre sobre el
lobulo de la oreja derecha ... sobre el pulgar de su mano derecha y sobre el pulgar de
su pie derecho (14:14; cf. 8:23-24) y esparcir aceite ... siete veces delante de Jehova y
aplicar algo de aceite encima de la sangre que habia sido puesta sobre la oreja y los
pulgares derechos del pie y la mano de la persona (14:17), y lo que quedare del aceite, se



derramaria sobre su cabeza. El resultado de toda esta serie de rituales en favor de la
persona era hacer expiacion por él delante de Jehova.

14:19-20. El proceso sacrificial se completaba con la ofrenda por el pecado (una
cordera, v. 10) y un holocausto (v. 19, el otro cordero del v. 10), acompafiados por una
oblacion (v. 20).

14:21-32. Un ritual de sacrificio alternativo era prescrito como concesién para el
pobre. El proceso era el mismo que el que se acaba de describir (vv. 10—20) excepto que
las dos tértolas o dos palominos (v. 22) eran sustituidas por los corderos en las ofrendas
por el pecado y holocausto, reduciendo asi la cantidad de harina necesaria para la oblacién
que era, no obstante, normalmente presentada junto con las aves de las ofrendas por el
pecado y por la culpa.

d. Diagnostico, tratamiento y limpieza de lepra [salitre] en las casas (14:33-53)

14:33-53. Esta seccion es en realidad, una extension de la ley acerca de la ropa 'y
articulos personales (cf. 13:47-59), que aparentemente incluia los materiales de que estaban
hechas las tiendas. Esta extension abarca las casas hechas de piedras y barro (14:42),y
tendria efecto después de que los israelitas entraran en la tierra de Canaan (v. 34). Los
procedimientos del diagndstico, tratamiento y limpieza de casas permanentes eran similares
a los que se seguian con las personas o prendas, incluyendo los periodos de cuarentena (v.
38). En su tratamiento, las partes infectadas de la casa eran quitadas y reemplazadas (vv.
39-42). Si la plaga volviere, la casa entera debia ser destruida (vv. 43-45). Pero si el
tratamiento tenia éxito, la casa era purificada con el ritual de dos aves, similar al que se
presentaba por una persona curada (vv. 48-53; cf. vv. 3-7).

e. Resumen (14:54-57)
14:54-57. Estos vv. concluyen las normas acerca del sara ‘at—plaga de lepra 'y de
tifia (cf. la introduccion de los caps. 13-14).

4. LEYES REFERENTES A LA IMPUREZA PROVOCADA POR FLUJOS DE LA PERSONA (CAP. 15)
Este cap. define cuatro casos de contaminacion ceremonial; i.e., un caso cronico y otro
periddico en hombres y de la misma manera en las mujeres. Los cuatro casos
probablemente se refieren a flujos de los 6rganos sexuales (aunque algunos intérpretes
consideran que los vv. 2-12 se refieren a hemorroides). Para saber las posibles razones por
las que estos flujos eran causa de contaminacion ceremonial, V. el comentario de 12:1-5.

a. Purificacion del flujo crénico del hombre (15:1-15)

15:1. La férmula de la revelacion divina es nuevamente dirigida a Moisés y a Aaron
(cf. 11:1; 13:1; 14:33).

15:2-12. El flujo crénico o prolongado del hombre descrito en esta seccién era
probablemente el causado por la gonorrea. La mayor preocupacion aqui era la
contaminacién ceremonial del hombre y sus consecuencias, porque los objetos y personas
que tocare no sélo llegarian a contaminarse, sino también sucederia lo mismo con otros
objetos que se convertirian en focos secundarios de contaminacion como su cama
(“jergon”, vv. 4-5), su silla (v. 6), su cuerpo (v. 7), su saliva (v. 8), su montura (v. 9) 0
cualquiera otra cosa que hubiera estado debajo de él (o sujeta a tener contacto con su flujo,
v. 10). En ese sentido, su inmundicia era mas infecciosa que la de la lepra (caps. 13-14) o



la de los animales inmundos (cap. 11), que se limitaban a un contacto directo. Sin embargo,
debido a que un hombre con un flujo crénico no era excluido del campamento (cf. 13:45—
46), su inmundicia era aparentemente menos seria (aunque ceremonialmente mas
infecciosa) que la asociada con las enfermedades cutaneas. Una probable conclusion que se
puede sacar de esto, es que el propdsito de las normas acerca de la inmundicia no era
primordialmente higiénico, sino religioso y teoldgico.

15:13-15. El rito de purificacion después del cese del flujo en el hombre, consistia en
esperar un periodo de siete dias, después de lo cual debia bafiarse y lavar sus vestidos. En
el octavo dia debia hacer expiacion, presentando la ofrenda menos cara—dos tértolas o
dos palominos ... uno como ofrenda por el pecado y el otro como holocausto.

b.  Purificacion del flujo periddico del hombre (15:16-18)

15:16-18. El segundo caso relacionado con los varones era el flujo periddico o emision
de semen, quizé la emision nocturna o durante la relacion sexual. Para este caso, no se
exigia ningun sacrificio y la inmundicia se quitaba simplemente lavandose y esperando
hasta la noche (cf. el comentario de 11:24-28). Es de notarse que aunque la relacion
sexual normal entre esposo y esposa (15:18) hacia que ambos conyuges estuvieran
ceremonialmente inmundos, no constituia un pecado—no habia ninguna culpa en ello y no
se requeria de ningun sacrificio. Asi que los flujos cronicos que demandaban una ofrenda
por el pecado no estaban necesariamente relacionados con el pecado personal.

c.  Purificacion del flujo periodico de la mujer (15:19-24)

15:19-24. El tercer caso relacionado con la inmundicia ceremonial era originado por el
flujo de sangre que se da durante el periodo menstrual de la mujer. Aunque este era un
flujo periddico mas bien que cronico (cf. vv. 25-27), la mujer era considerada inmunda por
siete dias, en el mismo sentido que el hombre con flujo crénico y con la posibilidad latente
de convertirse en foco de contaminacion (cf. vv. 2-12). Debido a que la relacion sexual
entre la pareja estaba prohibida durante la menstruacion de la mujer (18:19; 20:18), 15:24
probablemente quiere decir que si la menstruacion de la mujer se iniciaba mientras estaba
en la relacion sexual con su esposo, entonces €l quedaria inmundo como ella y seria foco de
contaminacién ceremonial (como en los vv. 2-12).

d.  Purificacion del flujo crénico de la mujer (15:25-30)

15:25-27. Sin embargo, en el cuarto caso, el flujo crénico de la mujer aparte del
periodo de menstruacion provocaba una contaminacién mas prolongada, hasta que el flujo
cesaba. La descripcién del flujo es suficientemente amplia como para atribuirle una
variedad de causas. Las mismas normas para evitar contaminar a otros surtian efecto en este
caso (v. 27). La mujer que estaba en la multitud y que fue sanada por Jesus padecia de flujo
cronico (Mr. 5:25-34; Lc. 8:43-48). A la luz de las normas leviticas acerca de contaminar a
otros, jsin duda que ella se sinti6 atemorizada cuando Jesus revel6 su presencia a los que la
estaban empujando!

15:28-30. En el octavo dia después de que cesara su flujo, la mujer tenia que presentar
dos tortolas o dos palominos en ofrenda por el pecado y holocausto igual que como
tenia que hacer un hombre con flujo crénico (vv. 13-15).

e. Resumen (15:31-33)



15:31-33. Estos vv. declaran que el proposito de esta ley era—a fin de que no mueran
por sus impurezas por haber contaminado mi tabernaculo que esté entre ellos—y
luego vuelve a enumerar las reglas (vv. 32-33).

D. Ley del dia de expiacion (cap. 16)

La celebracion anual del dia de expiacion era la Gnica de las fiestas anuales de Israel
(cf. Lv. 23) en que se observaba ayuno completo (V. El comentario del v. 29; cf. Hch.
27:9). En otros pasajes se dan instrucciones adicionales sobre esa fiesta (Ex. 30:10; Lv.
23:26-32; 25:9; Nm. 29:7-11), pero Levitico 16 contiene la explicacion mas completa de
ese ritual.

Wenham sefiala: “El propdsito principal de las ceremonias del dia de expiacion era
limpiar el santuario de la contaminacion introducida en él por los adoradores inmundos (cf.
16:16, 19) ... [de modo que] fuera posible que la presencia de Dios permaneciera entre su
pueblo” (Leviticus, “Levitico”, pag. 228). Es cierto que la limpieza de “el santuario y el
tabernaculo de reunion y el altar” (v. 20) era un elemento teologico significativo del dia de
expiacion que se cumplia por medio del ritual de la manipulacién de la sangre del macho
cabrio que se sacrificaba por el pueblo (vv. 15-19). Pero la consumacion de la ofrenda por
el pecado con el ritual del macho cabrio vivo incluia una remocion sustitutoria de los
pecados del pueblo (v. 22) que se identificaban como “todas las iniquidades de los hijos de
Israel ... todos sus pecados” (v. 21), de modo que quedaran “limpios de todos [sus]
pecados” (v. 30). Por supuesto que Aardn y su casa eran los objetos iniciales de los rituales
especiales de los sacrificios expiatorios (vv. 6, 11-14). Asi que el ritual expiatorio especial
desviaba la ira de Dios por todos los pecados del pueblo durante el afio transcurrido.

La variedad de pecados que eliminaba el ritual del dia de expiacion es asombrosa. Uno
podria esperar que ciertos pecados no se incluyeran—Ios que ya se habian expiado por
medio de sacrificios individuales o los pecados deliberados para los que no habia sacrificio
especifico y cuyo castigo prescrito era la pena capital, i.e., “cortar” al culpable del pueblo
(cf. el comentario de 17:3-7). Pero no existe dicha limitacion en el cap. 16. Aparentemente
el unico factor limitante para que tuviera efectividad ese dia de expiacion era el hecho de
que el individuo no tuviera fe o una genuina actitud de penitencia, algo que también debia
tener en los sacrificios individuales (cf. Introduccién: “El significado de los sacrificios del
AT.D).

1. INTRODUCCION (16:1-2)

16:1. Este v. coloca la ensefianza acerca del dia de expiacion en un contexto historico
especifico. Hablé Jehova a Moises (cf. 1:1; 4:1; etc.) después de la muerte de los dos
hijos de Aaron, cuando se acercaron delante de Jehova y murieron. Nadab y Abiu
fueron consumidos por el fuego proveniente de la presencia de Dios debido a que se
acercaron a €l de una manera indebida (10:1-2). En contraste, el cap. 16 expone la ocasion
adecuada, la manera de prepararse, y el ritual prescrito por el cual el sumo sacerdote debia
acercarse a Dios y no morir.

16:2. Dios no reveld las ordenanzas sacerdotales directamente a Aardn y sus hijos, sino
que mas bien hablé por medio de Moiseés. La restriccion de que no en todo tiempo podia
entrar en el santuario es, en el contexto, una indicacion de que sélo podia entrar en dicho
lugar en esa ocasion anual. EI hecho de entrar detras del velo expondria al sumo sacerdote
a la presencia de la gloria Shekina de Dios que estaba en la nube sobre el propiciatorio
(cf. Ex. 25:10-22, esp. V. 22; 40:34-38). El propiciatorio obviamente funcionaba como la



cubierta del arca, pero el término hebr. kapparet (relacionado con kipper, “expiar”, V. el
comentario de 1:4) sugiere la connotacion de “un lugar de propiciacion”, semejante al
vocablo gr. jilasterion (que se trad. “sacrificio de propiciacion” en Ro. 3:25, NVI95). (V.
“Croquis del tabernaculo” en el Apéndice, pag. 323.)

2. PREPARACION DEL SUMO SACERDOTE Y LOS ANIMALES PARA LAS CEREMONIAS (16:3-5)

16:3-5. En preparacion para el ritual del dia de expiacion, los animales escogidos
debian traerse al &rea del santuario. Para el sumo sacerdote y su familia, un becerro para
expiacion, y un carnero para holocausto; y para la comunidad israelita, dos machos
cabrios para expiacion, y un carnero para holocausto. EI sumo sacerdote primero se
bafiaba con agua. Luego, para mostrar su posicion de siervo del Sefior, se vestia de ropa
santa de lino—camisa, calzoncillos ... cinto y mitra—prendas ain mas sencillas que las
de un sacerdote ordinario (cf. Ex. 39:27-29).

3. DECLARACION SUMARIA DE LAS CEREMONIAS (16:6-10)

16:6-10. Antes de presentar una descripcion mas detallada de los rituales del dia de
expiacion, se presenta un panorama de los aspectos principales de las ceremonias: (a) la
ofrenda de un becerro por el pecado del sumo sacerdote y su casa (cf. vv. 11-14, 24-25,
27), (b) la ofrenda de dos machos cabrios por el pecado del pueblo, incluyendo la
seleccion por suertes del macho cabrio que se iba a liberar (vv. 7-8) y el sacrificio del
macho cabrio sobre el cual cayere la suerte por Jehova (cf. vv. 15-19, 24-25); y (c) el
ritual de enviar al macho cabrio al desierto (cf. vv. 20-22).

4. DESCRIPCION DETALLADA DE LAS CEREMONIAS (16:11-28)

a. Ofrenda por el pecado del sumo sacerdote (16:11-14)

Este parrafo explica los pasos del ritual de aspersion de la sangre del becerro sacrificado
por el sumo sacerdote “para expiacion suya” (v. 11). Esta ceremonia es muy semejante al
ritual prescrito en 4:3-12 para la ofrenda ordinaria por el pecado del sumo sacerdote. La
diferencia entre ambas estriba en el lugar donde la sangre era esparcida. En lugar de
hacerlo enfrente del velo y sobre el altar del incienso (como en 4:6-7), la sangre aqui se
introducia al lugar santisimo y se rociaba “hacia el propiciatorio” (16:14).

16:11. El propdsito de la ofrenda por el pecado del sumo sacerdote era llevar a cabo la
reconciliacion por si y por su casa. EI mismo sacerdote debia estar limpio de
contaminacién de pecado antes de que pudiera funcionar como mediador para presentar la
“expiacion por el pueblo” (v. 15).

16:12-13. El sumo sacerdote debia entrar al lugar santisimo tres veces, la primera con
un incensario lleno de brasas de fuego del altar del holocausto. Sobre esas brasas debia
quemar un perfume preparado especialmente para el uso del tabernaculo (cf. Ex. 30:34—
36). Esto aparentemente creaba una cortina de humo que le impedia fijar su mirada en la
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gloria Shekin& de Dios que se posaba sobre el propiciatorio, desviando asi la ira de Dios
que caeria sobre él.

16:14. Aar6n debia entrar detras del velo una segunda ocasion con algo de la sangre
del becerro para rociar el propiciatorio al lado oriental y luego hacerlo otras siete veces
(vya sea al frente del arca o sobre la tierra). El uso del resto de la sangre del becerro se indica
en los vv. 18-19.

b. Ofrenda por el pecado del pueblo (16:15-17)

16:15. La ofrenda por el pecado del pueblo consistia de dos “machos cabrios” (v. 5),
uno de los cuales era seleccionado por suertes para ser del Sefior y otro que seria soltado (v.
8). Este proceso de seleccién es omitido aqui debido a que la explicacion sumaria (vv. 7-8)
es suficiente. EI macho cabrio que se soltaba de nuevo es el sujeto de los vv. 20-22, pero
antes, se instruy6 al sumo sacerdote que degollara al macho cabrio del Sefior en expiacion
por el pecado del pueblo y para manipular la sangre dentro del lugar santisimo (su tercera
entrada) como hizo con la sangre del becerro (cf. v. 14).

16:16-17. El mismo ritual debia representarse en el tabernaculo de reunién, quiza a
través de la aspersion de la sangre hecha siete veces ante el altar del incienso, y luego
untando la sangre sobre los cuernos del altar (como se indica en Ex. 30:10). Se dice que el
ritual combinado de la aspersion de la sangre (en el lugar santisimo y en el tabernaculo de
reunién) hacia expiacion, no sélo por el sumo sacerdote, su casa y por toda la
congregacion de Israel (Lv. 16:17), sino también por “el santuario y el tabernaculo de
reunion y el altar” (v. 20; cf. v. 16). Asi que, el proposito de la ofrenda por el pecado era
proveer expiacion en favor de Israel, limpiando el lugar donde residia la presencia de Dios
de la contaminacion producida por los pecados del pueblo. De manera alterna, puede ser
que el animal fuera sacrificado para hacer expiacion en favor de ellos y la sangre se rociaba
para purificar el santuario. El lugar de la presencia de Dios necesitaba ser limpiado a causa
de las impurezas de los hijos de Israel, de sus rebeliones y de todos sus pecados (v. 16).

c. Limpieza del altar (16:18-19)

16:18-19. No solo debia purificarse simbolicamente el lugar santisimo y el resto del
tabernaculo de reunién de la contaminacion producida por los pecados de Israel, sino que
también debia purificarse el altar que estaba delante de Jehova. Aungue algunos eruditos
han identificado a éste como el altar del incienso (e.g. Harrison, Leviticus, “Levitico”, pag.
173), mas probablemente se trataba del altar del holocausto que en otros lugares se describe
como el que esta “delante de Jehova” (cf. 1:3, 5, etc.; cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”,
pag. 401). La limpieza se lograba al poner una mezcla de algo de la sangre del becerroy
de la sangre del macho cabrio ... sobre los cuernos del altar, y rociando la sangre ...
sobre él (0 encima o a los lados) ... siete veces (16:19). El proposito de esta accion era
santificarlo de las inmundicias de los hijos de Israel.

d. Liberacion del macho cabrio al desierto (16:20-22)

16:20-22. Es significativo que el sumo sacerdote completara la expiacion por el
santuario y el tabernaculo de reunidn y el altar antes de traer al macho cabrio vivo
sobre cuya cabeza imponia las dos manos y confesaba sobre €l todas las iniquidades de
los hijos de Israel, todas sus rebeliones y todos sus pecados y los colocaba
simbdlicamente sobre la cabeza del macho cabrio. Aunque algunos eruditos sostienen
que los pecados ya expiados y perdonados eran puestos sobre la cabeza del macho cabrio,



es mejor entender que la contaminacion del pecado del pueblo sobre el santuario habia sido
removida por la ceremonia de aspersion de la sangre, pero que el acto de enviar al macho
cabrio vivo al desierto (como parte de la ofrenda por el pecado) realizaba la expiacion en
el sentido de que limpiaba a los israelitas de sus pecados.

La identificacion del macho cabrio vivo liberado como Azazel (vv. 8, 10, 26) necesita

aclararse debido a que el término hebr. ‘dza@’zel (que aparece s6lo en estos vv. del A.T.) ha

sido trad. al menos en cuatro maneras distintas: (a) como una referencia al macho cabrio
mismo—*“macho cabrio de escape” o “macho cabrio de partida”; (b) como nombre propio,
Azazel, y se refiere a los poderes del mal, o a un demonio del desierto, incluso a Satanas, de
modo que los pecados de Israel eran devueltos a su fuente original; (¢) como un término
con el significado de “precipicio rocoso” (u otro lugar similar), del cual el macho cabrio era
empujado de espaldas para matarlo; y (d) como un término abstracto que significa
“completa destruccion, total remocion”, o algo semejante (cf. C.L. Feinberg., The
Scapegoat of Leviticus 16, “El macho cabrio de Levitico 16”, Bibliotheca Sacra, 115.
Octubre-diciembre, 1958:320-333; Carl Schultz, Theological Wordbook of the Old
Testament. “Compendio de Palabras Teologicas del A.T.” Chicago: Moody Press, 1980,
2:658-659). El sondeo de la opinion de los eruditos sélo refuerza la incertidumbre acerca
de la etimologia exacta y el uso correcto de este término. Sin embargo, la significancia de la
funcion del macho cabrio al quitar el pecado del pueblo y llevarlo al desierto se expone
claramente en el cap. 16.

e. Purificacion del sumo sacerdote y la incineracion del holocausto y la ofrenda por el
pecado (16:23-25)

16:23-25. Después de que el sumo sacerdote se quitaba y dejaba las vestiduras de lino
en el tabernaculo de reunion, se bafiaba (para asegurar su pureza ceremonial) y luego se
ponia su esplendorosa ropa habitual de sumo sacerdote para el ritual de incineracion.
Enseguida sacrificaba la ofrenda de holocausto consistente en un carnero (v. 3) por siy el
holocausto de un segundo carnero (v. 5) por el pueblo, junto con la grosura del sacrificio
por el pecado (aparentemente se refiere tanto al becerro del sumo sacerdote como al macho
cabrio del pueblo). Es de notarse que aqui eran los holocaustos los que hacian la expiacion
por el sumo sacerdote y por el pueblo (cf. 1:4). Aparentemente los sacrificios
complementarios de NUmeros 29:8-11 se ofrecian como el siguiente evento en las
ceremonias del dia de expiacion.

f.  Purificacion de otros participantes y la eliminacién del sobrante de la ofrenda por el
pecado (16:26-28)

16:26-28. La limpieza ceremonial continua, tanto de los participantes como del
santuario mismo, era asegurada por (a) la purificacion del que hubiere llevado el macho
cabrio al desierto, (b) la incineracion de la piel, cadaver y estiércol del becerro y el
macho cabrio inmolados por el pecado en un lugar fuera del campamento, y (c) la
purificacion del hombre que eliminaba esas cosas.

5. INSTITUCION DEL DIA DE EXPIACION COMO CEREMONIA ANUAL (16:29-34)

16:29-34. El ritual del dia de expiacion debia repetirse anualmente en el mes séptimo
(Tishri, octubre-noviembre), a los diez dias del mes. Aparentemente, las ceremonias se
consideraban inefectivas en si mismas si no iban acompafiadas de una genuina penitencia



por parte del pueblo, que tenia que afligirse a si mismo (generalmente esto se interpreta
como que incluia el ayuno, Is. 58:3, 5; cf. Lv. 23:27, 32; Nm. 29:7) y no se debia realizar
ninguna obra debido a que ese era dia de reposo. La significancia de la ceremonia se
resume en Levitico 16:33-34, y su observancia anual se confirma en el v. 34, donde
aparece la afirmacion historica de que Moisés ... hizo el ritual del primer dia de expiacion
como Jehové le mando.

El libro de Hebreos revela el cumplimiento de los sacrificios tipicos del dia de
expiacion al sefialar que el sacrificio de Cristo, cuando murié en la cruz por los pecados de
la gente, no fue anual, sino una vez y para siempre (He. 9:11-12, 24-26; 10:12).

Il.  Andar en santidad delante de Dios a través de la separacion (caps. 17-27)

A. Leyes del sacrificio y acerca de comer carne (cap. 17)

Este cap. de alguna manera complementa los caps. 1-7 debido a que explica la
significancia de la sangre de los sacrificios (17:11) y ademas trata otros asuntos relativos
que se discutieron con anterioridad (cf. 7:26-27; 11:39-40). Tiene que ver, no con la
funcion de los sacerdotes (aunque se incluyen en la introduccion, 17:2) sino con los
potenciales errores de los laicos acerca del sacrificio de animales y el consumo de carne.

1. INTRODUCCION (17:1-2)

17:1-2. Aqui se sefiala que comienza una nueva seccion del libro con la tipica oracion
introductoria hablo Jehova a Moisés (cf. 1:1; 4:1; 6:1; 7:28; 11:1; 15:1; 16:1-2; 18:1-2;
19:1-2). Los mandatos particulares de parte del Sefior (17:2) se introducen con la oracién
“cualquier varon de la casa de Israel” (vv. 3, 8, 10, 13) lo que marca una cuadruple division
en el cap.

2. ELREQUISITO DE MATAR LOS ANIMALES DOMESTICOS EN EL TABERNACULO (17:3-7)

17:3-7. Esta prohibicion es contra la practica de matar animales sin ofrecerlos antes al
Sefior. Cuando esta legislacion se instituyo en el desierto de Sinai, los israelitas tenian una
dieta basica de mana, pero también consideraban que las hembras domesticadas eran
demasiado valiosas por la leche que producian y los productos derivados de ella, como para
consumirlas con regularidad como alimento. De esta manera, la palabra sacrificios se debe
entender en el amplio sentido de cualquier sacrificio de buey o cordero o cabra. Aqui se
proscribe toda muerte de animal aparte de los sacrificios ceremoniales, hasta que los
israelitas se establecieran en la tierra de Canaan en la que el problema de estar esparcidos
por ella hubiera exigido una modificacion de esta ley (Dt. 12:20-28).

Quienes desearan comer la carne de animales domesticados mientras estaban en el
desierto, primero debian ofrecerlos como sacrificios de paz (Lv. 17:5; cf. 7:11-34). Esto
no sélo aseguraba gue las necesidades alimenticias de los sacerdotes quedaran satisfechas,
sino que también evitaba la posibilidad de presentar sacrificios a los demonios (quiza esta
es una referencia a la idolatria de la imagen del macho cabrio que se practicaba en el delta
oriental del bajo Egipto; cf. Harrison, Leviticus, “Levitico”, pag. 180). Si un animal podia
sacrificarse sélo en el santuario, entonces la persona culpable de ofrecer un sacrificio
pagano no podia justificarse argumentando que lo habia hecho exclusivamente para comer.
El castigo por violar esta ley era que seria cortado ... de entre su pueblo (17:4, como en
todas las violaciones mencionadas en este cap: wv. 9-10, 14; cf. Ex. 30:33, 38; Lv. 7:20-21;
20:17-18; Nm. 15:30-31). Esto probablemente preveia un inminente y directo castigo



divino méas que una ejecucion judicial realizada por intervencion humana (cf. Wenham,
Leviticus, “Levitico”, pags. 241-242), aunque posiblemente se refiera a ser desterrado de la
nacion por Dios.

3. REQUISITOS PARA OFRECER SACRIFICIOS EN EL TABERNACULO (17:8-9)

17:8-9. Este requisito es similar al anterior, pero sefiala con mas claridad a quienes
ofrecieran holocausto o sacrificio de paz en otro lugar distinto al tabernaculo de reunion.
Las razones de esto eran quiza las mismas del parrafo anterior, y el castigo por no acatarlo
era el mismo—el violador debia ser cortado de su pueblo.

4. LA PROHIBICION DE COMER SANGRE (17:10-12)

17:10-12. De las siete prohibiciones de comer sangre que hay en el Pentateuco (Gn.
9:4; Lv. 3:17; 7:26-27; 17:10-14; 19:26; Dt. 12:15-16, 23-24; 15:23), ésta (Lv. 17:10-14)
es la més clara y establece su justificacion conceptual. El v. 11 presenta dos razones para la
prohibicion de comer sangre: (1) la vida de la carne en la sangre esta (la sangre es
indispensable para mantener la vida, asi que la sangre se identifica virtualmente con la vida
del animal); por lo tanto, abstenerse de comer sangre demuestra respeto por el caracter
sagrado de la vida. (2) La sangre hace expiacion por las almas (Dios ha escogido la sangre
del sacrificio como rescate por la vida humana, asi que la vida de una victima sustitutoria se
entrega en la muerte). Por lo tanto, abstenerse de comer sangre demuestra respeto por la
santidad de ese elemento como medio de realizar la expiacion. El hecho de que Dios dijo
yo os la he dado para hacer expiacion sobre el altar por vuestras almas, excluye el
punto de vista de que la sangre era intrinsecamente eficaz. Su valor expiatorio residia en el
hecho de que Dios “la habia dado” con ese proposito; ¢l la habia escogido como simbolo
idoneo de las realidades de la expiacion y el perdon. De nuevo, el castigo por violar esa
prohibicidn era ser cortado de entre su pueblo (cf. el comentario del v. 4).

5. APLICACION DE ESTOS REQUISITOS A LA PRACTICA DE CAZAR ANIMALES (17:13-16)

El sujeto de esta pasaje ahora cambia del tema de la sangre de animales domeésticos
atiles para el sacrificio, al tema de la de los animales limpios que fueran atrapados durante
las cacerias. Debido a gque los animales salvajes no eran aceptables para el sacrificio del
santuario (porque no le costaba nada al adorador), sélo era aplicable la prohibicion de
comer sangre, no lo referente a los sacrificios en el tabernaculo de reunion. (jHubiera sido
muy dificil perseguir y hacer que un antilope o gacela entrara en el santuario para
sacrificarlo!)

17:13-14. La instruccion acerca de como manejar la sangre de los animales salvajes
(debian derramar su sangre y cubrirla con tierra) se amplié después para incluir a los
animales domésticos que ya no tenian que ser sacrificados en el santuario (cf. Dt. 12:15-16,
22-24).

17:15-16. Después de que cualquier persona hubiere comido del cadaver, no de un
animal inmundo, sino de un animal limpio, pero que fuera animal mortecino o que hubiera
sido despedazado por fiera, debia lavar sus vestidos y bafiarse con agua y esperar hasta
la noche para de nuevo quedar ceremonialmente limpia (cf. el comentario de 11:24-28).
La razdn probable de que ese cadaver provocara inmundicia ceremonial era que su sangre
tal vez no se habia drenado completamente (cf. 1 S. 14:32-35; Ez. 4:14; 44:31; Hch.
15:20). Ademas, el simple hecho de tocar un cadaver era causa de contaminacién (cf. Lv.
11:39-40). Esta ley fue modificada después por la restriccidén de que tales animales muertos



solo podian consumirlos los forasteros o extranjeros (cf. Dt. 14:21), pero una afirmacion
previa, “a los perros la echaréis” (Ex. 22:31), debia tomarse lit., por lo que no era aplicable
a los forasteros.

B. Leyes acerca de la ética pactal y el rechazo de las préacticas paganas (caps. 18-20)

1. LEYESPARAREGULAR LAS RELACIONES SEXUALES (CAP. 18)

El cap. 18 establece el marco para el resto del libro de Levitico. No s6lo introduce el
importante tema de la responsabilidad que tenia Israel hacia el Dios santo para seguir
siendo su pueblo santo y, por tanto, diferenciarse de las naciones paganas (cf. la importante
afirmacion inicial [vv. 2-5] y la conclusiva [vv. 24-30]), sino que la estructura de este cap.
también reproduce la forma comun en que se concertaban los pactos de vasallaje en el
antiguo Cercano Oriente (cf. K.A. Kitchen, The Bible in its World: The Bible and
Archaeology Today, “El mundo de la Biblia: La Biblia y la Arqueologia Hoy”. Downers
Grove, Ill., InterVarsity Press, 1978, pags. 81-85): (a) preambulo—“yo soy Jehova vuestro
Dios” (Lv. 18:2), (b) perspectiva historica—*la tierra de Egipto, en la cual morasteis” (v.
3), (¢) mandato basico—"“mis estatutos guardaréis” (v. 4), (d) promesa de bendicion—
“vivira en ellos” (v. 5), (¢) mandatos especificos (vv. 6-23), y (f) maldiciones por la
desobediencia (vv. 24-30). (V. también “El pacto mosaico comparado con los tratados de
vasallaje”, en el Apéndice, pag. 322.) Las prohibiciones especificas de Levitico 18 se basan
en los principios de la santidad del matrimonio y la necesidad de lograr la estabilidad en la
vida familiar. A estos principios se oponian tanto el libertinaje sexual de la cultura pagana
como la prostitucion de las religiones falsas, especialmente entre los cananeos.

a. Introduccion a la ética basada en el pacto (18:1-5)

18:1-5. La frase Yo soy Jehova vuestro Dios forma un predmbulo dentro del formato
de concertacion del pacto del cap. 18. Pero en sus otras cinco menciones del cap. (w. 4-6,
21, 30) es mas una motivacion para que las personas guardaran leyes especificas. Una frase
casi idéntica introduce a los diez mandamientos (Ex. 20:2; Dt. 5:6). De esta manera, la
exhortacion para evitar las costumbres de otras naciones (especificamente Egipto y
Canaan, Lv. 18:3) nace de la persona de Dios y de la relacion pactal de Israel con él. El
sistema integrado de leyes fisicas y espirituales de origen divino para proveer una vida feliz
y significativa a Israel, se expresa en forma condensada como estatutos y ordenanzas. La
motivacion para observar esos reglamentos se afirma claramente—los cuales haciendo el
hombre, vivird, i.e., disfrutara la vida por ellos.

La obediencia a las leyes de Dios produce en su pueblo vidas felices y realizadas (cf.
26:3-13; Dt. 28:1-14). Por ejemplo, las restricciones maritales y sexuales de Levitico 18
constituyen una base para la vida familiar estable y feliz. (Sin embargo, una persona no
regenerada o de mentalidad legalista s6lo experimenta la maldicion de la ley; cf. Ga. 3:10.)

b.  Prohibicién contra las uniones incestuosas (18:6-18)

18:6-18. El principio general de esta seccidn se presenta en el v. 6: ninglin vardn se
llegue a parienta proxima alguna (aparte de su esposa), para descubrir su desnudez (el
hebr. usa este eufemismo para referirse a la relacion sexual). La intencion primordial de

lit. literalmente



este pasaje es prohibir los matrimonios ilegitimos, asumiendo que el adulterio estaba
prohibido (cf. v. 20; pero contréstese lo que dice Harrison, Leviticus, “Levitico”, pag. 186).
También se da por sentada la prohibicién de casarse con extranjero(a) (que fue prohibido en
Dt. 7:3-6; cf. 1 R. 11:1-2). Sin embargo, si alguien que no fuera israelita (como Rut) se
convertia al Sefior, le era permitido casarse con un israelita.

De esta seccion pueden extraerse las siguientes leyes. Un hombre no podia casarse con
su madre (Lv. 18:7) o su hermana (o media hermana, que es de primer grado de
consanguinidad segun la genética moderna, v. 9). La prohibicion de casarse con la hija se
daba por sentada y por ello no se menciona (cf. Gn. 19:30—38). Tampoco era permitido
casarse con una nieta (segundo grado de consanguinidad, Lv. 18:10) o con una tia
(hermana del padre o de la madre, vv. 12-14). También se prohibe la unién con la viuda de
un pariente cercano, i.e., la madrastra (v. 8), media hermana (v. 11), tia por matrimonio (v.
14), nuera (v. 15), cufiada (v. 16), hijastra (v. 17), ni la hija de ésta (v. 17). La razén
evidente que hay detras de estas prohibiciones de casarse con las personas con tal
parentesco politico, era que ellas habian llegado a ser una sola carne (Gn. 2:24) con el
pariente consanguineo con quien habian estado unidas, y por lo tanto, se les consideraba
como parte de la familia extendida (cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”, pags. 254—258, para
ver ejemplos de las relaciones mas dificiles de identificar).

c. Prohibicion de caer en las perversiones sexuales de los cananeos (18:19-23)

18:19. V. 15:19-24; 20:18; 2 S. 11:4.

18:20. En el A.T., el adulterio se describe como el acto carnal que comete una mujer
casada o desposada, con un hombre distinto de su esposo. Ese pecado no incluia la relacion
sexual entre un hombre casado y una mujer soltera, que era considerado un crimen menos
grave (Ex. 22:16-17; Dt. 22:28-29).

18:21. Moloc era la deidad nacional de los amonitas (1 R. 11:7; cf. 2 R. 23:10; Jer.
32:35). Probablemente aqui se refiere al sacrificio de nifios que se le rendia, incinerandolos
vivos (2 R. 3:27; Dt. 12:31; 18:10; cf. el severo castigo que se prescribio por hacer esto en
Lv. 20:2-5), aunque el contexto admite la interpretacion de Snaith que dice que se refiere a
la dedicacion de nifios para que practicaran la prostitucion sagrada (Leviticus and Numbers,
“Levitico y Nameros”, pag. 125).

18:22-23. También se prohibe la homosexualidad (cf. Gn. 19; Lv. 20:13; Jue. 19:22;
Ro. 1:26-27; 1 Co. 6:9) y el bestialismo (cf. Ex. 22:19; Lv. 20:15-16; Dt. 27:21).

d. Advertencia final contra la desobediencia de las leyes pactales (18:24-30)
18:24-30. Esta seccidn equivale a la seccion de maldiciones de la concertacion de un
pacto. Por causa de las cosas que se acababan de explicar (esp. vv. 19-23), Dios habia
planeado el exterminio de los cananeos. Los israelitas desobedientes sufririan el mismo
castigo que sus antecesores. La vivida imagen expresada con las palabras y la tierra
vomitd a sus moradores (vv. 25, 28) muestra cuan abominables (vv. 26, 29-30) eran esas
practicas a los ojos de Dios. El cap. concluye como empezé: Yo Jehové vuestro Dios.

2. LEYES PROMOTORAS DE LA SANTIDAD PRACTICA ANTE DIOS Y EL PROJIMO (CAP. 19)

“La diversidad de material que hay en este cap. refleja la diferencia en estilo de vida.
Todos los aspectos de la vida humana estan sujetos a las leyes de Dios” (Wenham,
Leviticus, “Levitico”, pag. 264). La santidad de Dios (v. 2) es la piedra angular que sostiene
la préactica de la santidad que promovian estas leyes. Aunque la justificacion conceptual



especifica que hay detras de algunos de los mandatos (e.g. v. 19) puede no ser clara para el
intérprete moderno, las exigencias éticas de este cap. no son arbitrarias, sino que se basan
en el trato justo, humanitario y sensible para las personas de edad avanzada, los
discapacitados, los pobres, los extranjeros, los trabajadores y otros grupos. Estos mandatos
incluso van mas alla de la conducta y tocan las motivaciones internas del individuo (cf. vv.
17-18). También es de notarse que en el cap. 19 se incorporan los principios basicos de los
diez mandamientos, aunque no en el mismo orden y no siempre con el mismo énfasis. Las
frases “Yo Jehova” y “Yo soy Jehova vuestro Dios” se mencionan diecis€is veces en el cap.
y marcan la mayoria de sus parrafos.

a. Introduccion (19:1-2)

19:1-2. Este cap. no se dirige a unos cuantos ascetas, sino a toda la congregacion de
los hijos de Israel, i.e., a toda la nacion. La motivacién que subyace en él, necesaria para
alcanzar la santidad, se expresa en lo que puede considerarse como el lema de Levitico—
Santos seréis, porque santo soy yo Jehova vuestro Dios. Esta declaracién une para
siempre la ética con la teologia. La moralidad del ser humano debe descansar al fin'y al
cabo en la inmutable naturaleza de Dios. “Cada afirmacion biblica acerca de Dios conlleva
una exigencia para los hombres de imitarlo en la vida cotidiana” (R.E. Clements, Leviticus,
“Levitico”, The Broadman Bible Commentary, “El comentario biblico Broadman”, 2:51).
Dios llamé a Israel a ser una nacion santa (Ex. 19:6).

b.  Requerimientos religiosos (19:3-10)

19:3-4. El honrar a los padres y el dia de reposo resume toda la ley e ilustra el principio
de que la santidad comienza en el hogar. Un hijo que aprende a temer (como en el v. 14) a
su madre y a su padre, probablemente temera a Dios y huira de los idolos y los dioses de
fundicion.

19:5-8. Esta ley tiene que ver con la utilizacion correcta de la carne de la ofrenda de
paz (cf. 7:15-20). La severidad del castigo (tal persona sera cortada de su pueblo) indica
la seriedad que tenia esa falta al ritual.

19:9-10. El rebusco (lo que sobra de la cosecha) en los extremos de los campos y las
uvas caidas de las vifias debian dejarse para beneficio del pobre y para el extranjero
(23:22; Dt. 24:19-22; cf. Rut 2).

c. Laactitud de un buen préjimo (19:11-18)

19:11-18. Esta serie de prohibiciones son con el fin de promover la armonia y santidad
entre los mismos israelitas (la relacion con tu projimo, vv. 13, 15-18), pero el mandato de
amar al préjimo como a si mismo (v. 18; cf. Mt. 5:43; 19:19; 22:39; Mr. 12:31, 33; Lc.
10:27; Ro. 13:9; Ga. 5:14; Stg. 2:8) se amplifica en Levitico 19:34 para incluir a los
extranjeros: “y lo amards como a ti mismo”.

Las leyes promovian la honestidad con objeto de que la reputacion de Dios no fuese
empafiada (vv. 11-12); asi como la no explotacion de los débiles, los jornaleros y los
discapacitados (vv. 13-14). La imparticidn de justicia en los tribunales debia ser igual
tanto para el pobre como para el grande (vv. 15-16) y toda su conducta en relacion con
otros debia ser motivada por el amor genuino (vv. 17-18).

d. Leyesvarias (19:19-37)



19:19. Esta seccion (vv. 19-37) se define, tanto al principio como al final, con la
expresion: Mis estatutos guardaras (Guardad, pues, todos mis estatutos). Las mezclas
prohibidas de animales con otras especies, de las semillas y los vestidos (v. 19), sugieren la
idea de que el hombre no debia confundir las cosas que Dios ha diferenciado.

19:20-22. Segun el siguiente cap., “‘si un hombre cometiere adulterio con la mujer de su
projimo”, ambos “indefectiblemente seran muertos” (20:10). Sin embargo, el hombre y la
sierva que se mencionan en estos vv. no debian morir, porque ella continuaba siendo
legalmente una esclava que no habia sido rescatada ni liberada. No obstante, debia haber
un castigo (quiza el pago de una compensacion a su duefio 0 a su prometido por los dafios
ocasionados) y se debia presentar una ofrenda por la culpa para hacer la expiacion.

19:23-25. Los primeros frutos de los arboles frutales debian ser entregados al Sefior
en el cuarto afio como ofrenda de alabanzas a Jehova; las cosechas escasas de los
primeros tres afios no debian presentarse a Dios. Aparte de los frutos del campo (Ex.
23:19; Lv. 23:10; Dt. 26:1-15), la ley de los primeros frutos incluia a los animales (Ex.
34:19-20; Dt. 15:19) y a los hijos (Ex. 13:2; Nm. 8:16-18).

19:26-31. Estas prohibiciones parecen tener relacion con las costumbres religiosas
paganas que debian evitarse, incluyendo los ritos paganos de duelo (vv. 27-28), la
prostitucion sagrada (v. 29, en contraste con la adoracion correcta a Jehova, v. 30) y la
nigromancia (v. 31).

19:32-34. Por otra parte, debia mostrarse respeto y amor a los ancianos (v. 32) y a cada
extranjero residente en el pais (vv. 33-34).

19:35-36. La honestidad en las transacciones comerciales ejemplifica la santidad
practica que el Sefior esperaba (cf. Dt. 25:13-16; Pr. 11:1; 16:11; 20:10, 23; Am. 8:5; Miq.
6:11; y V. el comentario de Os. 12:7.)

19:37. Este resumen es un recordatorio de 18:4, 30.

3. LEYES QUE DEMANDABAN LA PENA CAPITAL (CAP. 20)

El cap. 20 complementa y refuerza al cap. 18, enfatizando los castigos por diversas
faltas. Mientras que las leyes de los caps. 18—-19 se dirigen a transgresores potenciales y
prohiben actos especificos, las leyes del cap. 20 se dirigen a la comunidad y explican los
castigos que ameritaban los crimenes especificados. Excepto por los vv. 19-21, los
crimenes que se identifican en este cap. eran castigados con la pena de muerte (cf. Ex.
21:12-17). Aunque en apariencia severo, este castigo era esencial para impedir que el
pecado contaminara la vida comunitaria del pueblo de Dios. Los delitos publicos méas
graves contra la vida, la religion y la familia, eran los que acarreaban la pena maxima, entre
los que se encuentran el homicidio premeditado (Ex. 21:12, Nm. 35; Dt. 19), el secuestro
(Ex. 21:16; Dt. 24:7), el adulterio (Lv. 20:10; Dt. 22:22), la homosexualidad (Lv. 20:13), la
blasfemia (24:13-16, 23), la idolatria (Dt. 13:6-10), y una desobediencia persistente a la
autoridad (Dt. 17:12; 21:18-21).

El método de ejecucion de la pena capital era por lapidacibn—dos veces especificado—
(Lv. 20:2, 27) y la hoguera (v. 14, entendido por la tradicion judia jcomo el acto de echar
plomo caliente por la gargantal). Sin embargo, la expresion mas severa de la pena capital se
encuentra en los vv. 3, 5-6 (cf. vv. 17-18)—“[Yo] lo cortaré de entre su pueblo”. Esta
expresion de un juicio divino directo parecia, al menos en este caso, ser mediada por el
proceso de ejecucion del criminal del v. 2—el pueblo de la tierra lo apedreara”. Wenham
sugiere gue el juicio divino ocurria ademas de la sentencia judicial, debido a que sugiere



una separacion del individuo de su pueblo, incluso después de la muerte (Leviticus,
“Levitico”, pag. 278; cf. pags. 242, 285).

a. Pecados religiosos que ameritaban la pena capital (20:1-6)
20:1-6. La seccion acerca de la adoracion a Moloc (vv. 1-5) es una extension de 18:21.
El pecado de nigromancia (20:6) también se prohibe en 19:31.

b. Exhortacion a practicar la santidad (20:7-8)

20:7-8. Incluso en medio de la lista de crimenes que ameritaban la pena capital, Dios
de manera misericordiosa y motivado por su propia santidad, extendia exhortaciones a su
pueblo para que viviera la moralidad que exigia el pacto.

c. Pecados familiares que ameritaban la pena capital (20:9-21)

20:9-21. Acerca de la pena capital por la desobediencia a los padres (v. 9), cf. Exodo
21:17. Levitico 20:10-17 es basicamente similar a 18:6-23 excepto por la adicién del
castigo (y la prohibicion de tener relacion sexual con la mujer durante su menstruacion; cf.
15:19-20). No queda claro cual era el castigo de 20:19-21.

d. Exhortacion a practicar la santidad (20:22-26)

20:22-26. La exhortacion y advertencia de los vv. 22-24 son similares a las de 18:24—
30. La adicion del tema de distinguir entre lo limpio y lo inmundo (20:25) esta
teologicamente relacionada con el hecho de que Dios habia apartado a Israel de entre los
pueblos (vv. 24, 26), y ellos debian ser santos porque él es santo (v. 26).

e. Un pecado religioso que ameritaba la pena capital (20:27)
20:27. V. elv. 6y 19:31.

C. Leyes referentes a la santidad de los sacerdotes y de los sacrificios (caps. 21-22)
1. RESTRICCIONES PERSONALES PARA EJERCER EL MINISTERIO SACERDOTAL (CAP. 21)

a. Introduccion (21:1a)

21:1a. Si la santidad de Dios era fundamento y motivacion para que toda la asamblea,
de Israel buscara la santidad (cf. 19:2), cuanto mas deberia ser cierto esto para los
sacerdotes que ministraban en el altar (21:1-9) y especialmente, para el sumo sacerdote
que fungia como mediador entre Dios y los hombres (vv. 10-15).

b. Restricciones con respecto al duelo y matrimonio de los sacerdotes ordinarios
(21:1b-9)

A los hijos de Aaron se les imponian diversas restricciones personales para promover
en ellos la pureza sacerdotal.

21:1b-4. Los sacerdotes debian evitar la inmundicia ceremonial derivada del contacto
con un muerto, excepto en el caso de un pariente cercano (relacién consanguinea dentro
de su familia, pero no parientes politicos [v. 5]). No obstante, este permiso de tocar el
cuerpo muerto no les fue permitido en el caso de Nadab y Abiu (10:3-7), probablemente
porque sus muertes sobrevinieron por juicio divino.



21:5-6. Como todos los israelitas (19:27-28; cf. Dt. 14:1), los sacerdotes debian evitar
las costumbres paganas de hacer lamento por un muerto. Tal asociacion con las practicas
paganas los haria inmundos y profanaria el nombre de su Dios, inhabilitdndolos para
presentar ofrendas en el altar.

21:7-8. Por las mismas razones, los sacerdotes debian evitar casarse con prostitutas y
personas divorciadas, pero podian casarse con viudas (contrastese v. 14). Es obvio que la
reputacion de la esposa del sacerdote podia reflejarse en la aptitud del esposo para ministrar
las cosas santas. La motivacion y medio de alcanzar la santidad se encuentran en la
afirmacion divina yo Jehova que os santifico, i.e., el Sefior quien los santifica, es santo.
La triple repeticion de esta o una frase similar, marca las tres secciones principales de este
cap. (cf. vv. 15, 23).

21:9. No s6lo la mala reputacion de la esposa del sacerdote (vv. 7-8), sino también la
de su hija, afectaba su aptitud para el servicio sacerdotal. Tal prostitucion (fuere religiosa
en un santuario pagano, o no religiosa) ameritaba la pena de muerte: quemada serd al
fuego.

c. Restricciones con respecto al duelo y matrimonio del sumo sacerdote (21:10-15)

21:10-12. Se esperaba que el sumo sacerdote cumpliera con normas mas altas, porque
habia sido distinguido entre sus colegas por haber recibido el aceite de la uncion sobre su
cabeza y sus vestiduras. De modo gque no debia contaminarse, ni por su padre ni por su
madre (v. 11, contrastese con el v. 2). Tampoco podia mostrar las expresiones normales de
duelo (e.g., rasgar sus vestidos, etc., v. 10), y debia alejarse de las préacticas paganas (v. 5).
El v. 12 significa que no debia dejar el santuario para asistir a un funeral, no que debia
vivir alli.

21:13-15. El sumo sacerdote tenia una restriccion absoluta de casarse con una mujer
que no fuera virgen, incluyendo una viuda (algo que si era permitido a los sacerdotes
ordinarios, v. 7). Esta era una salvaguarda para asegurar que su primer hijo (el siguiente
sumo sacerdote en potencia) era realmente suyo y por tanto, del linaje sacerdotal.

d. Restricciones a los sacerdotes por defectos fisicos (21:16-23)

21:16-21. Los sacerdotes con deformaciones o defectos fisicos no estaban autorizados a
fungir como tales en lo que se refiere a ofrecer sacrificios. Las anormalidades referidas en
este pasaje son mas bien ejemplos, que una lista exhaustiva de ellas (cf. una lista
comparable de defectos en animales en 22:20-25). La plenitud ceremonial del sistema
levitico encontraba su expresion fisica en la plenitud y normalidad de sus ministros (cf.
Wenham, Leviticus, “Levitico”, pags 23-25, 169-171).

21:22. Sin embargo, a los sacerdotes discapacitados se les aseguraba su porcion no sélo
del pan ... y de las cosas santificadas (la porcion de los sacerdotes de las ofrendas de
paz), sino también de lo muy santo (la porcion para los sacerdotes de todas las ofrendas
ordinarias).

21:23. Este resumen remarca de nuevo la funcién del Sefior, quien santifica todo.

e. Conclusion (21:24)
21:24. Esta conclusion indica que Moisés obedeci6 el mandato de Dios (v. 1 “habla a

los sacerdotes”), obviamente en presencia de Aaron y todos los hijos de Israel.

2. NORMAS SACRIFICIALES PARA LAS OFRENDAS SANTAS (CAP. 22)



a. Introduccion (22:1-2)

22:1-2. De nuevo Jehové dio leyes a Moisés para Aardn y sus hijos acerca del respeto
que debian tener por las cosas santas, probablemente un término amplio que abarca todos
los deberes sacerdotales, incluyendo los diezmos, primeros frutos y sacrificios (cf. Nm.
18:8-19). Las ofrendas de oblacion, por el pecado y por la culpa sélo las podian comer los
varones del linaje sacerdotal (Lv. 6:16, 26; 7:6); pero en las otras ofrendas santas podian
participar los miembros de sus hogares. EI tema central es que los sacerdotes no debian
profanar el santo nombre del Sefior a través del uso inadecuado de lo que el pueblo habia
ofrendado.

b. Restricciones a los sacerdotes referentes a comer de las ofrendas sagradas (22:3-9)
22:3-9. La inmundicia ceremonial impedia al sacerdote presentar o comer de una
ofrenda sagrada. El castigo por no obedecer esta norma era severo—debia ser cortado de la
presencia de Dios. Algunas fuentes de contaminacién ceremonial que impedian al
sacerdote comer de las ofrendas sagradas eran que padeciese de alguna enfermedad cutanea
contagiosa (cf. caps. 13-14), o que padeciere flujo (cf. cap. 15), o que hubiere tocado
cadaver (cf. 11:39). El recordatorio para que el sacerdote cumpliera con esas normas
enfatiza la santidad de Dios y su plan para promover la santidad de su pueblo (22:9).

c. Restricciones para personas que no eran sacerdotes, referentes a comer de las
ofrendas sagradas (22:10-16)

22:10-13. Aqui se clarifican las leyes acerca de quiénes podian comer de la comida
sagrada. La familia del sacerdote si podia, pero ¢quiénes eran considerados como parte de
la familia de éste? Aparentemente calificaba en esta categoria cualquier miembro
permanente de su casa, incluyendo un esclavo (v. 11) o una hija viuda, o divorciada pero
sin hijos, que hubiera vuelto a la casa paterna (v. 13). No obstante, en esta clasificacion no
se incluia al huésped ni al jornalero, quienes no residian permanentemente en la casa (v.
10), 0 a una hija que viviere en casa de su esposo (v. 12).

22:14-16. El procedimiento por la violacion inconsciente de estas leyes (el que por
yerro comiere cosa sagrada), era restituir al sacerdote lo tomado y afiadir a ello un veinte
por ciento de multa. EI pago que se hacia (v. 14) puede referirse a esta restitucion o a un
carnero en ofrenda por la culpa (cf. 5:14-6:7). Los sacerdotes eran responsables de
supervisar el consumo de las cosas santas para evitar tales violaciones (22:15-16).

d. Restricciones y limitaciones acerca de los sacrificios (22:17-30)

22:17-21. La seccion acerca de las restricciones de los sacrificios de animales
comienza con una declaracion general acerca del holocausto y la ofrenda de paz.

22:22-25. La prohibicion de presentar animales deformes o defectuosos en sacrificio se
explica en términos similares a aquellos que impedian a los sacerdotes (con defectos) el
ofrecer sacrificios (21:18-20). Esto era algo probablemente intencional. Wenham
argumenta que los animales para el sacrificio “son los sacerdotes del reino animal”, i.e., los
gentiles estan representados en los animales inmundos, e Israel en los animales limpios; los
sacerdotes estan representados en los animales para el sacrificio (Leviticus, “Levitico”, pag.
290: cf. pag. 170). La Unica excepcion en la que se admitia un animal con ciertos defectos
era en el caso de la ofrenda voluntaria (22:23).



22:26-28. Aqui se presentan restricciones con respecto a los animales jovenes. No eran
aceptables para el sacrificio antes del octavo dia. Tampoco se les debia degollar en el
mismo dia que sus “madres”.

22:29-30. Aqui se expresa un recordatorio acerca del tiempo limite para comer una
ofrenda de gratitud. Debia comerse en el mismo dia.

e. Declaracion pactal final (22:31-33)

22:31-33. Esta conclusién enfatiza la santidad y gracia divinas (os saqué de la tierra
de Egipto; cf. el comentario de Dt. 4:20) como motivacién para procurar la santidad en las
vidas de los miembros del pueblo de Dios (cf. 18:24-30; 19:36-37; 20:22-26).

D. Leyes referentes a la fiestas establecidas del Sefior (cap. 23)

El sistema levitico incorporaba ocasiones individuales y nacionales para presentar
sacrificios y adorar a Dios. Gran parte de los caps. 1-7 incluyen las ocasiones individuales
para presentar sacrificios. El cap. 23 esta estructurado siguiendo los festivales nacionales
anuales de Israel. Aunque otros pasajes ofrecen mas detalles de algunos de estos dias de
reunion sefialados (e.g. la pascua en Ex. 12—13 y el dia de expiacion en Lv. 16), el cap. 23
es el relato mas completo acerca de las fiestas, desde la perspectiva de sus relaciones dentro
del calendario festivo anual de Israel. Las leyes de este cap. se presentan desde la
perspectiva de un adorador ordinario. Numeros 28-29 explica las mismas fiestas (no se
menciona alli la gavilla de los primeros frutos de la siega de cebada como en Lv. 23:9-14),
pero méas desde la perspectiva de los sacerdotes, debido a que ofrece un programa mas
detallado acerca de esas ofrendas especiales. Una vez que Israel hubiera entrado en la tierra
de Canaan, las tres grandes fiestas del afio (la de los panes sin levadura que acompafaba a
la pascua, la fiesta de las semanas [Pentecostés], y la fiesta del recogimiento o tabernaculos,
como se ve en Ex. 23:14-17; 34:18-25; Dt. 16:1-6), debian ser ocasiones para que todos
los israelitas peregrinaran hasta el santuario central. Asi, el término hebr. basico para

“fiesta” (hag; e.g. Lv. 23:6, 34, 39; Dt. 16:16; 2 Cr. 8:13) incluye la idea de una
peregrinacion, y puede trad. correctamente como “fiesta de peregrinacion” (cf. Wenham,
Leviticus, “Levitico”, pag. 303). Otra palabra hebr. (mé ‘éd, “reunion sefialada, tiempo

fijado”) aparece en pl. cuatro veces en Levitico 23, y cada una de ellas se trad. “fiestas
solemnes” (vv. 2, 4, 37, 44).

El nimero exacto de fiestas anuales discutidas en este cap. es algo que se ha debatido.
Si se asume una distincion entre la fiesta de los panes sin levadura y la pascua (vv. 4-8),y
no se cuenta la fiesta de los primeros frutos (vv. 9-14) como una celebracion separada,
entonces son seis. Una division mas natural del calendario asi como la estructura del cap.
agrupa las fiestas anuales en: (a) fiestas de primavera (e inicio del verano): la pascua y
panes sin levadura, incluyendo la ofrenda de la gavilla mecida (a veces llamada de los
primeros frutos, pero que realmente no era una fiesta separada), seguida por la fiesta de las
semanas (Pentecostés) cincuenta dias despues, y (b) las fiestas de otofio, del séptimo mes
(trompetas, dia de expiacion, y tabernaculos).

trad. traduccidn, traductor

pl. plural



1. MANDATO INTRODUCTORIO (23:1-4)
23:1-4. En este cap., Jehova instruyé a su pueblo para reservar ciertas fechas en sus
agendas para rendirle una adoracién publica nacional y presentar sacrificios. La palabra

hebr. mé ‘ed, (pl. m6 ‘ddim; “fiestas solemnes”) puede referirse al lugar de reunién (como

en’6hel mé ‘éd, el tabernaculo de reunion) pero aqui significa un tiempo sefialado de

reunion (vv. 2, 4, 37, 44). La referencia al dia ... de reposo (v. 3) es parentética, debido a
que el resto del cap. tiene que ver con las fiestas anuales mas bien que con el descanso
sabatico semanal. Su mencion es quiza un recordatorio de todo el sistema sabatico del cual
formaban parte las fiestas semanales y anuales (V. cap. 25). Para un israelita, el sdbado
semanal era un tiempo de descanso (Ex. 20:8—11; cf. Gn. 2:1-3) y ocasion para evocar su
redencién de la esclavitud en Egipto (Dt. 5:15; Lv. 23:43).

2.  FIESTAS DE PRIMAVERA (23:5-22)

Después de la introduccidn, el cap. 23 se divide en dos secciones, cada una concluye
con la frase “yo Jehova vuestro Dios” (vv. 22, 43). Cada una de estas secciones se divide a
su vez en dos subsecciones que se identifican con la afirmacion: “estatuto perpetuo es por
vuestras edades en dondequiera que habitéis” (vv. 14, 21, 31, 41).

a. Lapascuay lafiesta de los panes sin levadura (23:5-14)

23:5. La pascua de Jehova debia sacrificarse en el mes primero (Abib, llamado
después Nisan), a los catorce dias del mes, entre las dos tardes para conmemorar la salida
de Israel de Egipto (Dt. 16:1-7), particularmente la redencién efectuada cuando el angel
paso sobre Egipto y no tocd a los primogénitos que vivian en las casas donde los dinteles de
las puertas se habian rociado con la sangre del cordero pascual (Ex. 12:1-13:10). El primer
aniversario de la pascua se celebro en Sinai (Nm. 9:1-5) pero no se hizo de nuevo hasta que
Israel acampo en Gilgal, despues de cruzar el Jordan y llegar a la tierra prometida (Jos.
5:10-12).

23:6-8. La fiesta de los panes sin levadura de Jehova debia empezar la mafiana
después de que el cordero pascual habia sido sacrificado y debia durar siete dias (del dia
quince al veintiuno). Se le llamaba de esa manera porque conmemoraba la presurosa huida
de Egipto cuando Dios orden6 a Israel no leudar sus panes (Ex. 12:14-20). El primero y el
ultimo dia de esa semana debia ser un tiempo de santa convocacion en la que no se debia
hacer ningun trabajo ordinario (como la agricultura o el comercio). Parece probable que
en esa ocasion, la carencia de levadura daba a entender la ruptura entre Dios, nuevo
sustentador de Israel, y el viejo sustentador, Egipto. La continuidad fue rota debido a que
Dios no permitia que los israelitas usaran el proceso normal de leudar el pan (utilizando el
trozo de una hogaza vieja como levadura para el nuevo pan).

23:9-14. Este parrafo es considerado por muchos como la descripcion de una tercera y
distinta fiesta (la cebada era sin duda la gavilla que era mecida, porque esa fiesta se
celebraba en marzo o abril, que era cuando se segaba la cebada. El trigo no estaba listo para
cosecharse sino hasta después, en junio o julio). Este pasaje prescribe una ceremonia
singular (mecer una gavilla de cebada delante de Jehova) en un dia especifico (el dia
siguiente del dia de reposo [v. 11], normalmente el dieciseisavo dia, después del descanso
del quinceavo dia [pero algunos eruditos ubican la gavilla en el vigésimo primer dia, e.g.
Wenham, Leviticus, “Levitico” pag. 304]). Aun asi, parece mas natural considerar ese dia



como parte especial de la fiesta de los panes sin levadura que se estaba celebrando en ese
momento. Después de que los israelitas entraran a la tierra, esa gavilla de grano (los
primeros frutos de la siega) debia ser mecida ante el Sefior por el sacerdote como una
ofrenda dedicatoria. Ademas, debia presentarse ante Jehova, como parte de esa dedicacion,
un holocausto de un cordero de un afio (v. 12), junto con una doble porcién de una oblacion
y una libacion de vino (v. 13). A los israelitas se les restringia de participar en la cosecha de
cebada de cualquier manera hasta que presentaran esa ofrenda. La afirmacion de que esta
ordenanza era un estatuto perpetuo (v. 14) parece unir la celebracién de ocho dias de la
pascua, la fiesta de los panes sin levadura y la de los primeros frutos.

b. Lafiesta de las semanas (23:15-22)
La fiesta de las semanas (cf. Nm. 28:26; Dt. 16:10) era conocida en tiempos del N.T.

como el dia de Pentecostés (Hch. 2:1; gr. pentekoste, “cincuentena’) porque se celebraba

siete semanas mas un dia (50 dias), después de mecer la gavilla de cebada durante la fiesta
de los panes sin levadura (Lv. 23:15-16). También se le llamaba “la fiesta de la siega” (Ex.
23:16; cf. 34:22) y “dia de las primicias” (Nm. 28:26). Siendo una fiesta veraniega
temprana, al final de la cosecha de trigo (cf. Ex. 34:22), era distinta, pero a la vez guardaba
alguna relacion con la celebracion de los primeros frutos. El lapso de tiempo sefialado,
cincuenta dias, une esta ofrenda de los primeros frutos al final de la cosecha de trigo en el
comienzo del verano, con la anterior ofrenda de los primeros frutos al inicio de la siega de
cebada de primavera. No hay tal secuencia de tiempo para vincular estas fiestas con las del
otofio, que simplemente se sefialan como ocasiones que se celebraban en dias especificos
del séptimo mes (cf. Lv. 23:23, 27, 34). De las tres fiestas principales (cf. Dt. 16:1, 3, 6; Lv.
23:42-43), s6lo a la fiesta de las semanas no se le identifica en el A.T. con la
conmemoracién de alguna situacién previa en la historia de Israel. Sin embargo, la
tradicion judia suplio tal ocasion al vincularla con el dia en que Moisés recibio las tablas de
la ley en el monte Sinai.

23:15-17. Después de identificar los detalles acerca del tiempo de esta fiesta (vv. 15—
16a), el aspecto clave de presentar una ofrenda de nuevo grano a Jehova se explica como
el acto de traer dos panes de pan leudado como ofrenda mecida ... para Jehova. Este era
el unico momento de todo el afio en que se ofrecia al Sefior pan leudado, aunque dicho pan
no se quemaba en el altar. Ese pan se leudaba con una porcion de levadura del pan de la
anterior cosecha de cebada, enfatizando asi la estrecha relacion entre las cosechas de
cebada y de trigo, asi como las fiestas asociadas con ellas.

23:18-20. Las ofrendas de esa fiesta—mas elaboradas que las de la fiesta de los panes
sin levadura (cf. v. 12)—consistian de un holocausto de siete corderos de un afio ..., un
becerro y dos carneros con una cantidad suficiente de oblaciones y libaciones, ademas de
un macho cabrio por expiacion, y dos corderos de un afio en sacrificio de paz. Unos
pedazos de estos corderos junto con el pan de las primicias (cf. v. 17) debian presentarse
al sacerdote para ofrenda mecida y como su porcién por haber llevado a cabo la
ceremonia.

23:21. El dia de la fiesta era sefialado especificamente como santa convocacion en el
gue no se debia hacer trabajo de siervo. La fiesta de las semanas, junto con aquellas
vinculadas a ella (vv. 4-14), debia celebrarse como estatuto perpetuo en dondequiera
gue habitéis por vuestras generaciones.



23:22. Este recordatorio de dejar los rebuscos de la siega ... para el pobre parece, en
principio, pertenecer a un contexto mas legislativo. Sin embargo, la omision de la
referencia a la vifia y las uvas (contrastese con 19:1-10), que eran cosechadas
posteriormente en el afio y antes de la fiesta de los tabernaculos, sirve, no obstante, como
un lema de la cosecha al final de la siega de trigo y cebada. Asi como las necesidades de los
sacerdotes eran satisfechas con la carne de los sacrificios (cf. 23:20), asi también las
necesidades de los pobres debian serlo dejando los rebuscos de los campos (cf. Dt. 14:27—
29; 16:11).

3. FIESTAS DE OTONO (23:23-43)

Las tres Ultimas “fiestas solemnes de Jehova” se realizaban en el séptimo mes (Tishri,
octubre-noviembre), marcaban el fin del afio agricola y preveian las dos temporadas de
lluvia que comenzaban en el afio nuevo. Ese mes llegd a ser el primero del afio nuevo del
calendario civil judio que fue adoptado en tiempos posexilicos.

a. Lafiesta de las trompetas (23:23-25)

23:23-25. Las trompetas de plata sonaban el primer dia de cada mes (Nm. 10:1, 10),
pero en el mes séptimo, al primero del mes habia una conmemoracion al son de
trompetas que probablemente era un recordatorio especial de que se acercaba el dia de
expiacion (cf. Lv. 23:26-32). La fiesta de las trompetas era dia de reposo y santa
convocacion en la que no se realizaba ningun trabajo de oficio y en que se debian
presentar ofrendas especiales a Jehova (cf. Nm. 29:1-6).

b. El dia de expiacion (23:26-32)

23:26-28. El dia de expiacion se realizaba a los diez dias del mes séptimo. Los
aspectos principales y los detalles del sacrificio de ese gran dia ya se han explicado (cf.
16:1-28; Nm. 29:7-11). El énfasis de Levitico 23 reside en como un israelita ordinario
debia observar ese dia. Los vv. 26-28 resumen los aspectos generales de esta fecha:
tendréis santa convocacion, y afligiréis vuestras almas, y ofreceréis ofrenda encendida
a Jehova. Ademas, debian abstenerse de realizar cualquier trabajo. Debian presentar en el
santuario no sélo las ofrendas especiales del ritual expiatorio (16:3-28), sino también las
corrrespondientes a esa fiesta (Nm. 29:8-11). La prohibicion de trabajar en ese dia era
absoluta (cf. Lv. 23:30-31), en contraste con la prohibicion de dedicarse a hacer cualquier
trabajo de su oficio (e.g., v. 7). Parece que esa prohibicidn restringia incluso las actividades
domésticas menores, como encender un fuego o cocinar (cf. Ex. 16:23-30; Nm. 15:32—36).

23:29-31a. El significado de la expresion “afligiréis vuestras almas” (cf. v. 32)
probablemente incluye el ayuno y quiza otros ejercicios de penitencia, tales como vestir de
cilicio y ceniza (Is. 58:3, 5). El castigo para la persona que violara estas reglas de afligirse a
si misma y abstenerse de todo trabajo era severo—sera cortada de su pueblo—situacion
que se consideraba como un juicio directo de Dios (yo destruiré a la tal persona de entre
su pueblo).

23:31b-32. Aqui se afirma claramente la importancia que tenia ese dia como estatuto
perpetuo (cf. v. 21) y se reitera su caracter de dia de reposo.

c. Lafiesta de los tabernaculos (23:33-43)
23:33-34. La fiesta de los tabernaculos era la Ultima y mas importante del afio, y duraba
siete dias (del dia quince al veintiuno del mes séptimo). Esta fiesta funcionaba no s6lo



como accion de gracias por la cosecha agricola al final de la siega de los frutos de otofio (v.
39, por ello se le llamaba “la fiesta de la cosecha”, Ex. 34:22; Dt. 16:13-15), sino que
también era una celebracion que conmemoraba la providencia divina durante el periodo de
cuarenta afios de peregrinaje en el desierto entre Egipto y Canaan, cuando los israelitas
vivieron en tiendas (de alli el nombre fiesta de los tabernaculos o “chozas”, Lv. 23:43).

23:35-36. Tanto en el primero como en el octavo dia (el dia final de las fiestas anuales
después de los siete dias de la fiesta de los tabernaculos), los israelitas debian tener una
santa convocacion y no realizar ningln trabajo de su oficio. Las ofrendas que debian
presentar ese dia eran las mas impresionantes y elaboradas de todo el afio (cf. Nm. 29:12—
38).

23:37-38. Esta seccidn parentética indica que las ofrendas programadas en las fiestas
solemnes de Jehova (cf. Nm. 28-29) se debian presentar adicionalmente a las ofrendas
semanales (las de los dias de reposo) y las ofrendas voluntarias de individuos. Estas
debian presentarse ademas de las ofrendas especiales de la luna nueva de cada mes (Nm.
28:11-15; 29:6; etc.).

23:39-43. Después de la digresion de los vv. 37-38, se describe de nuevo el calendario
de la fiesta de los tabernaculos (v. 39) y la explicacion de los detalles de fiestas en accidn
de gracias (vv. 40-43). Los frutos escogidos de arbol hermoso, ramas de palmeras,
ramas de arboles frondosos, y sauces de los arroyos eran quiza los materiales que
servian para construir los tabernaculos en los que el pueblo debia vivir durante siete dias
como recordatorio de las tiendas en las que vivieron cuando emigraron de Egipto. La
importancia de esa fiesta se indica por medio de la declaracion: sera estatuto perpetuo. La
afirmacion divina yo Jehova vuestro Dios, cierra la seccion de las fiestas del séptimo mes
(cf. v. 23).

4. CONCLUSION SUMARIA (23:44)

23:44. En obediencia al mandato de Dios (v. 2), hablé Moisés a los hijos de Israel
sobre las fiestas solemnes de Jehova.

El ciclo anual de las fiestas solemnes a Jehova es considerado por muchos como la
estructura tipica del programa de Dios con respecto al futuro de Israel como nacion. Las
fiestas relacionadas de la primavera e inicio del verano, se consideran como tipos de los
eventos que Cristo realizd en su primera venida: (a) su muerte en la cruz como el Cordero
pascual (1 Co. 5:7), (b) el andar del cristiano en santidad y su ruptura total con su antigua
forma de vivir, prefigurada en la ausencia de levadura (1 Co. 5:7-8) (otros creen que el pan
sin levadura prefiguraba la humanidad impecable de Cristo), (c) la resurreccién de Cristo,
que se tipifica por los primeros frutos de la cosecha de cebada (1 Co. 15:20-23), y (d) la
venida del Espiritu Santo en cumplimiento de la fiesta de Pentecostés (Hch. 2; cf. JI. 2:28).
El intervalo en el calendario festivo antes de que llegaran las fiestas de otofio puede
representar el actual periodo entre los dos advenimientos de Cristo, durante el cual el Rey
mesianico de Israel esta en el cielo. Por otra parte, las fiestas de otofio prefiguran eventos
asociados con su segunda venida: (a) La futura reunion de Israel al final del periodo de la
tribulacion (fiesta de las trompetas; Mt. 24:29-31), (b) la conversidn nacional de Israel en
la segunda venida de Cristo, basada en la muerte del Mesias en su primera venida (dia de
expiacion: He. 9:23-28; Zac. 12:10-13:1; Ro. 11:26-27), y (c) la bendicién de Dios sobre
Israel en la tierra durante el milenio (fiesta de los tabernaculos, Zac. 14:9-20).

E. Normas ceremoniales y morales (cap. 24)



1. EL MINISTERIO DIARIO Y SEMANAL EN EL TABERNACULO DE REUNION (24:1-9)

Aardn y su hijos debian encargarse a diario y cada semana, del ministerio de cuidar los
articulos menores del mobiliario del tabernaculo—el mantenimiento diario de las lamparas
del candelero de oro (vv. 2—4) y la preparacion y suministro semanal del “pan de la
proposicion” (Ex. 25:30) que ponian sobre la mesa de oro puro (Lv. 24:5-9).

Es dificil explicar la transicion que el libro hace entre la explicacion del calendario
festivo, que llegaba a su punto culminante en la fiesta de los tabernaculos (23:33-43), y la
explicacion del mantenimiento de los articulos menores del mobiliario del tabernéculo, pero
ciertamente ilustra la fidelidad que siempre deben manifestar los creyentes (como
sacerdotes del N.T.), tanto en la rutina de la vida diaria como en las experiencias
espirituales mas algidas. Quiza el proposito de esta aparente digresion (antes de retomar los
asuntos referentes al calendario santo en el cap. 25) era eliminar la nocion de que la
presencia de Dios se limitaba a las ocasiones especiales de culto, pero no era asi, ya que los
dos muebles estaban estrechamente relacionados con la continua presencia de Dios que
habitaba en medio de Israel. Entre las grandes fiestas de Israel, se debia mantener sin
interrupcién la comunion cotidiana con Dios en el tabernaculo de reunion.

a. Atencion diaria del candelero (24:1-4)

24:1-4. A Moisés se le especifico todo lo relativo al candelero de oro; tanto su disefio
(Ex. 25:31-39), como su fabricacion (Ex. 37:17—24) y su ubicacion (Ex. 40:24-25). El
combustible para sus lamparas debia ser de aceite puro de olivas machacadas (cf. Ex.
27:20-21; porque era mas puro y de mejor calidad que el aceite de olivo refinado), que
debia ser provisto de tal manera que las lamparas ardieran continuamente, debido a que
éstas suministraban la unica luz que habia dentro del lugar santo.

b.  Atencion semanal de la mesa del pan de la proposicion (24:5-9)

24:5-9. El pan colocado sobre la mesa limpia delante de Jehova se llamaba “el pan
de la proposicion” (Ex. 25:30). Este parrafo complementa el relato de Exodo 25:23-30 (cf.
Ex. 37:10-16) que ensefia pocas cosas acerca del pan en si. El pan consistia de doce
hogazas, aparentemente de gran tamafio a juzgar por los detalles de la receta que se da para
prepararlo (Lv. 24:5) y era colocado en dos hileras. El incienso era colocado sobre la mesa,
al lado del pan, para luego quemarlo sobre el altar como memorial (cf. 2:2, 9, 16) cada dia
de reposo, cuando el pan viejo era reemplazado por el nuevo y se daba a los sacerdotes
como su porcion regular de alimento.

2. UNCASO DE BLASFEMIA Y LA LEY DIVINA BASADA EN EL (24:10-23)

Esta breve seccion narrativa (que junto con los caps. 8-10 constituyen las Gnicas
porciones narrativas de Lv.) es un recordatorio de que la legislacion de Levitico fue dada en
un contexto historico especifico para satisfacer las exigencias de situaciones historicas
especificas.

a. Blasfemia de un hijo de matrimonio mixto (24:10-12)

24:10-12. Un hijo nacido de un matrimonio mixto (de madre israelita pero de padre
egipcio) rifié con un israelita y blasfemo el Nombre. Evidentemente su pecado no
consistio en simplemente mencionar el nombre pactal del Sefior (Jehova), sino en hacer mal
uso de él como parte de una maldicion (Ex. 20:7). Debido a la incertidumbre del pueblo en



cuanto a su condicion de residente extranjero o en cuanto al castigo que ameritaba su
pecado, decidieron ponerlo en la cércel, hasta que les fuese declarado por palabra de
Jehova lo que debian hacer en ese caso. Esta es una de las cuatro instancias en que Moisés
tuvo que esperar a recibir mas revelacion divina antes de manejar correctamente una
situacion dada (cf. Nm. 9:6-14; 15:32-36; 27:1-11).

b. Larevelacion de Dios acerca de ese caso (24:13-22)

24:13-14. En ese caso de blasfemia, Dios mismo pronunci6 la sentencia: muerte por
lapidacion (cf. 1 R. 21:10, 13; Mt. 26:65-66; Hch. 6:11-15; 7:54-58). Todos los que
habian oido al hombre blasfemar debian poner sus manos sobre la cabeza de él, como
testigos de cargo. También para librarse de cualquier culpa que se produjera en ellos
simplemente por haber oido la blasfemia (cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”, pag. 311).
Toda la congregacion debia apedrearlo, procedimiento que no se describe con claridad en
el AT. (V. la sugerencia de Harrison a este respecto, Leviticus, “Levitico”, pags. 221-222).

24:15-16. Se dice que la ley divina basada en ese caso era aplicable por igual tanto al
extranjero como al natural. Los extranjeros que vivian en Israel y que por ello disfrutaban
de ciertas bendiciones del pacto, no debian repudiar al autor del pacto.

24:17-22. Esta digresion prescribia mandatos para otras situaciones que se aplicaban de
igual manera al israelita y al extranjero, presentando otro vinculo que tenia que ver con la
pena capital en el caso de homicidio (vv. 17, 21). La asi llamada lex talionis (ley del talion
[lit. “garra” o “mano”’]—rotura por rotura, 0jo por ojo, diente por diente) indica que el
castigo debia ser medido o establecido con base en la ofensa hecha (cf. Ex. 21:23-25; Dt.
19:21; pero cf. Mt. 5:38-39). Excepto en caso de homicidio, la restitucion impuesta debia
entenderse en términos de una compensacion equivalente.

c. Ejecucion del blasfemo (24:23)
24:23. Los israelitas obedecieron el mandato del Sefior transmitido por medio de
Moisés y sacaron del campamento al blasfemo y lo apedrearon.

F.  Leyes referentes a los afios especiales (cap. 25)

1. ELARNO SABATICO (25:1-7)

25:1-7. Asi como la gente debia trabajar seis dias y luego descansar el dia de reposo,
asi también la tierra en la que vivian la debian trabajar por seis afios (v. 3) y luego dejar
que descansara en el séptimo afio, llamado también afio sabatico (v. 4). Durante ese afio no
se podia sembrar, podar, segar ni cosechar (vv. 4-5). Cualquier fruto espontaneo de la
tierra podia recogerlo y comerlo cualquier persona (no sélo el duefio de la tierra), pero no
debia hacerse una cosecha organizada o venderse el producto del campo a otros (vv. 6-7;
cf. Ex. 23:11). Asi que durante una séptima parte del tiempo, los duefios de tierras y los
desposeidos se encontraban en igual condicion, viviendo de lo que la tierra producia sin
cultivarla. Entonces, el afio sabatico traia consigo una suspension de toda actividad agricola
normal. Un segundo proposito de ese afio se explica en el pasaje complementario (Dt. 15:1—
11); i.e., la cancelacion de todas las deudas. También en ese periodo se liberaba a los
esclavos (Dt. 15:12-18; Ex. 21:2-6; pero V. el comentario de Lv. 25:39-55).

lit. literalmente



2. ELANO DE JUBILEO (25:8-55)

La tierra de Israel era propiedad de Dios y su pueblo era inquilino en ella (v. 23). Por lo
tanto, la propiedad de la tierra de las personas (entendida de esta manera) no debia
explotarse para enriquecimiento de unos y empobrecimiento de otros (V. el comentario de
los vv. 23-24). Las deudas podrian causar que un individuo se separara de la tierra que le
pertenecia, ya fuera por venderla (realmente alquilarla, vv. 14-17), o por venderse a si
mismo como esclavo (vv. 39-55), o por ambos casos. Pero la tierra no se debia vender a
perpetuidad. Habia varias maneras en las que la tierra podia ser recuperada o redimida (V.,
vv. 23-28). Los mismos principios se aplican a la liberacion de un hebreo de la esclavitud,
de manera que éste pudiera retornar a su tierra (vv. 41, 48-55).

a. Leyes para la observancia del jubileo (25:8-22)
25:8-13. A cada séptimo afio sabatico (i.e. cada cuadragésimo noveno afio) debia seguir

el afio de jubileo (ydbeél, que quiza originalmente significaba “carnero” o “cuerno de

carnero”, connotacion inspirada en el sonido del cuerno que anunciaba el afio de jubileo,
pero la LXX le dio el significado de “liberar”) el cual (aunque aparentemente empezaba en
el primer dia del séptimo mes) era oficialmente anunciado por el sonido de la trompeta en
el mes séptimo a los diez dias (i.e., el dia de la expiacion, v. 9). (Para estudiar el punto de
vista de que el afio 50 era en realidad el 49, V. R. North, The Sociology of the Biblical
Jubilee. “Sociologia del Jubileo Biblico”. Roma: Instituto Biblico Pontificio, 1954, pags.
109-112; para el punto de vista del afio bisiesto, i.e. de que el afio de jubileo era un afio
corto de 49 dias insertado en el séptimo mes del afio 49, V. Wenham, Leviticus, “Levitico”,
pag. 319).

El lema de ese afio debia ser pregonar libertad en la tierra con el proposito primordial
de recuperar la propiedad familiar y reunir a la familia (vv. 10, 13). Esto significaba que
toda propiedad (excepto aquella que estaba dentro de las ciudades amuralladas, cf. vv. 29—
30) debia ser restituida a sus duefios originales (i.e., inquilinos, c.f. v. 23), y todos los
esclavos hebreos debian ser liberados para que regresaran a la propiedad de sus familias.
Ademas, como en el afio sabatico anterior, la tierra debia disfrutar de un segundo y
consecutivo afio de descanso (vv. 11-12; cf. vv. 4-7).

25:14-17. Aunque vender la tierra no era lo ideal, a veces era necesario. Asi que se
tenia que hacer con justicia. El precio debia calcularse con base en el nimero de los afios
después del jubileo, i.e., tomando en cuenta el nimero de los afios que la tierra produciria
sus frutos hasta el siguiente jubileo, en el que la tierra retornaria a su duefio original. En
otras palabras, lo que uno realmente vendia era el nimero de cosechas, el usufructo
limitado de la tierra era pagado en su totalidad por adelantado.

25:18-22. Dios prometio la bendicion en la tierra por la obediencia a sus ordenanzas,
que incluia no tener que vivir en pobreza ni en guerra (v. 19; cf. 26:3-13; Dt. 28:1-14).
Esto se aplicaba particularmente al temor natural que el israelita tendria ante el hecho de
gue en dos afos consecutivos no cultivaria ni cosecharia sus campos (Lv. 25:20). Dios
prometioé una cosecha abundante en el sexto afio, que seria suficiente para pasarla bien
hasta que llegara la cosecha del afio noveno.

LXX Septuaginta



b. Relacién de la redencién de la propiedad con el jubileo (25:23-38)

25:23-24. La tierra de Israel no pertenecia al pueblo, porque el Sefior era el gran
duefio que habia repartido parte de la tierra a cada una de las tribus y familias (cf. Nm. 32;
Jos. 13-20). Este principio teoldgico subyace en las instrucciones de Levitico 25. El regalo
de Dios por el cual el pueblo podia usar la tierra estaba fundado en el pacto con Abraham
(Gn. 15:7; 17:8; 24:7; Ex. 6:4; cf. Lv. 20:24; 25:2, 38; Dt. 5:16). Las instrucciones para el
rescate de la tierra se encuentran en los siguientes wv.

25:25-28. Un hebreo que empobreciere y que por tal motivo tuviere que vender algo

de su posesion para sobrevivir, debia ser ayudado por su pariente mas proximo (go °el),

quien debia redimir o comprar la tierra (cf. Rt. 3:12-4:6; Jer. 32:7-12), 0 quiza la misma
persona podia rescatarla después, segun el valor determinado por el tiempo restante hasta el
afo de jubileo (cf. v. 16, 50-53). De otra manera, como Ultimo recurso, le seria devuelta
hasta el afio de jubileo.

25:29-34. En este pasaje se mencionan dos excepciones acerca de la redencién de la
propiedad. La liberacion de propiedades en el jubileo no se aplicaba a las casas de la
ciudad amurallada, la cual se podia redimir hasta un afio desde (después de) la venta. La
segunda excepcion tenia que ver con los levitas (mencionados s6lo aqui en Levitico,
aungue los sacerdotes, por supuesto, eran levitas), quienes tendrian siempre el derecho de
redimir sus propiedades en las ciudades, las cuales también quedaban amparadas por la
restitucion del jubileo.

25:35-38. El orgullo no debia impedir al hombre tratar al compatriota pobre con la
misma clase de hospitalidad que se mostraria al forastero y extranjero. No se debia cobrar
ninguna clase de interés por una deuda a una persona pobre (vv. 36—37), sino que se debia
tomar como ejemplo la generosidad de Dios hacia su pueblo.

c. Relacion de la liberacion de los esclavos con el jubileo (25:39-55)

Aunque en la ley mosaica se permitia la esclavitud con algunas restricciones, se
brindaba alguna proteccion hasta a los esclavos gentiles, como el descanso en el dia de
reposo (Ex. 20:10; Dt. 5:14) y la prohibicion de que se los maltratara (Ex. 21:20-21; Dt.
23:15-16). Por ser siervos de Dios, los israelitas no debian esclavizarse a otro sefior (Lv.
25:55). Aln asi, un hebreo pobre podia estar temporalmente esclavizado, una situacién mas
humana que las prisiones en que se encarcelaba a los deudores del s. X1X. Los esclavos
hebreos tenian méas derechos que los esclavos gentiles y por lo tanto, el amo tenia un poder
mas restringido sobre su esclavo hebreo (vv. 39-43). Esto iba de la mano con la condicion
del esclavo hebreo como siervo de Dios.

25:39-43. Un esclavo hebreo debia ser tratado como criado mas bien que como
esclavo (cf. v. 43). Tanto él y sus hijos que le hubieren nacido en la casa del amo, debian
ser liberados en el afio de jubileo. No debian ser vendidos a otros a manera de esclavos.
Seglin Exodo 21:1-11 y Deuteronomio 15:12—18, un esclavo hebreo podia ser liberado
después de seis afios de servicio, pero no queda claro cémo se relaciona este hecho con la
liberacién del jubileo.

s. siglo



25:44-46. Los esclavos gentiles estaban exentos de los beneficios de las anteriores
restricciones, de tal suerte que mantendrian su condicion como tales para siempre, y
podian pasar en propiedad a otros por medio de la herencia.

25:47-55. Fuere que lo hubiera comprado un compatriota (vv. 39-43) o un extranjero
(vv. 47-53), un esclavo hebreo podia ser redimido por las leyes semejantes a las que se
usaban para rescatar la tierra (cf. vv. 23-28). Lo ideal era que un pariente lo rescatara,
pagando la deuda que lo obligo a esclavizarse (vv. 48-49). O si prosperaba, podia redimirse
a si mismo. Si ninguna de estas cosa sucedia, seria liberado en el afio del jubileo.

El afio del jubileo no se menciona en el A.T. fuera del Pentateuco. No hay una
evidencia clara en la Biblia acerca de su observancia en la historia de Israel, pero si su
practica era algo normal, no habia razon para mencionarlo. Por otra parte, el aparente
incumplimiento de los israelitas en guardar los afios sabaticos durante el periodo de la
monarquia (cf. 26:34-35, 43; 2 Cr. 36:20-21), sugiere que la ley acerca del jubileo pudo
haberse violado.

G. Bendiciones pactales por la obediencia y maldiciones por la desobediencia (cap. 26)

Era comun en el antiguo Cercano Oriente concluir los tratados de vasallaje con una
seccidn que incluia bendiciones por la obediencia y maldiciones por la desobediencia (V.
Wenham, Leviticus, “Levitico”, pags. 29-31, 327). Otros pasajes que se relacionan con las
bendiciones y maldiciones de la ley mosaica son Exodo 23:22—-33; Deuteronomio 28; Josué
24:20.

1. COMPENDIO INTRODUCTORIO DE LAS VERDADES FUNDAMENTALES DE LA LEY (26:1-2)

26:1-2. Mediante la observancia de los dias de reposo (cf. 23:3) y la reverencia al
santuario (cf. 17:1-9) se debia manifestar un total compromiso de fidelidad a Dios y un
repudio a todas las formas de idolatria y culto falso.

2. BENDICIONES POR LA OBEDIENCIA (26:3-13)

a. Labendicion de las lluvias y abundantes cosechas (26:3-5)

26:3-5. A diferencia de las frases condicionales acerca de la desobediencia (vv. 14, 18,
21, 23, 27), la condicidn con respecto a la obediencia se presenta una sola vez en toda la
seccion de bendiciones (v. 3). La primera bendicién incluye la promesa de lluvia en su
tiempo, con su consecuente y abundante cosecha de productos del campo y sus frutos con
abundancia y paz.

b. Labendicion de paz en la tierra (26:6-10)

26:6-10. La proteccion divina ante las malas bestias y la espada (ejércitos invasores)
produciria paz y los mantendria sin temor, recibirian cosechas abundantes y la bendicion de
Dios en cumplimiento del pacto con Abraham (cf. Gn. 17:7-8).

c. Labendicién de la presencia de Dios (26:11-13)

26:11-13. La presencia permanente de Dios en medio de su pueblo manifestada a través
de su gloria visible en el tabernaculo, seria una bendicién adicional por la fidelidad de
Israel al pacto (v. 11). Dios incluso prometié andar con su pueblo, como hizo con los
patriarcas (cf. Gn. 5:22, 24; 6:9; 17:1; 24:40; 48:15). La proclamacion divina de la pasada
liberacidn de Israel en el éxodo concluye esta seccion de bendiciones (Lv. 26:13).



3. MALDICIONES POR LA DESOBEDIENCIA (26:14-45)

Como era tipico en los tratados de vasallaje del antiguo Cercano Oriente, esta seccion
de maldiciones es mucho mas larga que la de bendiciones, aunque hay claros paralelos
entre ambas secciones (cf. Wenham, Leviticus, “Levitico”, pag. 328, nota 5).

La clausula condicional “pero si no me oyereis” (y frases similares) introduce cinco
parrafos de esta seccion (vv. 14, 18, 21, 23, 27), y cada una es seguida por una serie de “yo
haré” que anuncia la disciplina divina sobre Israel (vv. 16, 18, 21, 24, 28). (V. “Los
castigos del pacto” en el Apéndice, pag. 328).

a.  Afliccion por enfermedad, hambruna y derrota (26:14-17)

26:14-17. La disciplina divina por la desobediencia e infidelidad al pacto traeria
consigo enfermedades fisicas y mentales, hurtos de los cultivos, y derrota a manos de los
enemigos.

b. Sequiay mala cosecha (26:18-20)

26:18-20. Dios expreso vividamente las consecuencias de no obedecerlo—volvere a
castigarlos (i.e., disciplinarlos) siete veces mas por vuestros pecados (nimero redondo
que expresa un castigo completo). La referencia al cielo como hierro y a la tierra como
bronce, representa al suelo endurecido que la lluvia no llega a humedecer (cf. Dt. 28:23).

c. Terror por los animales peligrosos (26:21-22)

26:21-22. La desobediencia continua produciria una disciplina divina intensificada que
se expresa en las palabras siete veces mas plagas. La devastacion de la tierra, por las
bestias fieras que vagaban de manera desenfrenada, provocaria una desolacion mayor.

d. Enfermedad que sigue a la desolacidn causada por los enemigos (26:23-26)

26:23-26. Si el pueblo bajo tal disciplina continuara siendo hostil a Dios, €l seria hostil
también y traeria contra ellos espada vengadora (cf. Jue. 2:11-15) debido a su violacion del
pacto. Una plaga enviada por Dios y una opresion por mano del enemigo produciria una
mayor hambruna.

e. Devastacion y deportacion de su tierra (26:27-39)

26:27-39. En su ira, Dios finalmente castigaria a Israel con la dispersion y deportacion
de su tierra. Esto comenzaria con horrores de guerra tales como el canibalismo (v. 29),
grandes masacres Yy destruccion de ciudades y santuarios (vv. 30-31), y la desolacién de
la tierra (v. 32). (Acerca de los lugares altos, V. el comentario de Nm. 33:52.) Esto seria
seguido por la dispersion entre las naciones (Lv. 26:33). Como resultado de lo anterior, la
tierra gozaria sus afios sabaticos (dias de reposo) que no se habian dado en los afios de
desobediencia de los israelitas a las leyes de Dios acerca del afio sabatico (vv. 34-35; cf.
25:1-7). Los que sobrevivieran a la masacre, vivirian con temor y, al fin y al cabo,
perecerian entre las naciones (26:36-39).

f.  Perspectiva de arrepentimiento y promesa de restauracion (26:40-45)

26:40-45. El oscuro panorama descrito en los vv. 14-39 es iluminado por un rayo de
esperanza debido a la generosa promesa de Dios. Si confesaren su iniquidad ..., entonces
yo me acordaré ... de mi pacto con Abraham y de la tierra (vv. 40-42). Aunque Israel



quebrantara ese pacto (cf. v. 25), aun asi Dios no romperia su convenio con ellos (v. 44).
En su fidelidad pactal, él algtn dia cumpliria su compromiso con Abraham (cf. Gn. 12:1—
3), bendiciendo a una generacion arrepentida de judios en la tierra de Israel. Aunque Israel
ha sido disciplinado por Dios mediante numerosas deportaciones y dispersiones, las
bendiciones perpetuas del pacto hecho con Abraham para dar a la nacion la tierra
prometida, esperan su cumplimiento en el reino milenial después de la segunda venida de
Cristo (cf. Am. 9:11-15; Ro. 11:25-27).

4. CONCLUSION SUMARIA (26:46)
26:46. Esta conclusion es una reminiscencia del v. 3, e identifica a Moisés como el
mediador de esta revelacion divina dada a Israel mientras acampaba en el monte Sinai.

H. Ley de los votos, ofrendas y diezmos (cap. 27)

Debido a que es dudosa la relacién exacta de este cap. con los que le preceden, algunos
lo han visto como una adicion posterior al libro, o al menos como un apéndice. Sin
embargo, el tema de los votos se relaciona directamente con las maldiciones del cap. 26
debido a que es mas probable hacer votos precipitados en tiempos de gran afliccion. En las
Escrituras se hacen advertencias con respecto a esta clase de votos (cf. Ec. 5:4-5; Dt.
23:21-23; Pr. 20:25). El alto precio que segun este pasaje se debia pagar por el
infringimiento de los votos (Lv. 27:3-7) desalentaria a cualquiera a hacer votos
espontaneos. Los temas que abarcaban los votos (incluso los que tenian que ver con los
animales que se iban a sacrificar), dones y diezmos para el santuario, estan estrechamente
relacionados y se agrupan apropiadamente en este cap., que es el final de un libro que
comenzd tratando con los sacrificios presentados en el santuario.

1. VOTOS RELACIONADOS CON PERSONAS Y ANIMALES (27:1-13)

a. Votos de personas (27:1-8)

27:1-8. La continuidad que existe entre este cap. y el resto del libro se indica por la
identificacion de Moisés como el mediador del pacto. Este primer parrafo regula el
cumplimiento de votos de dedicacion de personas al Sefior, por medio de la legislacion del
pago al santuario siguiendo un sistema de valores equivalentes, segun la estimacion de las
personas. La otra opcién era un cumplimiento directo del voto por un servicio o culto en el
santuario (como en el caso del voto de Ana al dedicar a su hijo Samuel, 1 S. 1:11; cf. 2 S.
15:8; Sal. 116:14-18). Una persona podia ser redimida mediante el pago en plata segun el
siclo del santuario (cf. Lv. 27:25; 5:15).

Los pagos (27:3-7) variaban segun las caracteristicas generales de las personas como su
edad y sexo, pero aparentemente no tomaban en cuenta las caracteristicas individuales
como salud y capacidad productiva. El v. 8 admite cantidades mas pequefias para los
pobres. Debido a que la valuacién de 50 siclos adscrita a un varén adulto era equivalente a
50 meses de salario, jesto desalentaba a cualquiera a hacer votos apresurados!

b.  Votos con respecto a animales (27:9-13)

27:9-13. En este pasaje se dan leyes acerca de los votos para presentar ofrenda de
animales al Sefior, ya fuera de los que se consideraban aceptables para ser sacrificados,
como de los no aceptables. Los animales aceptables no podian redimirse por dinero o por
otros animales, pero los animales no aceptables para el sacrificio (cualquiera que fuere la



razén) podian redimirse pagando la cantidad estimada por el sacerdote mas un veinte por
ciento. Si no se redimia, aparentemente el animal se le quedaba al sacerdote.

2. DEDICACION DE CASAS Y TIERRAS (27:14-25)

a. Dedicacion de casas (27:14-15)

27:14-15. Una casa (aparentemente en una ciudad amurallada; cf. 25:29-31) se podia
dedicar a Jehové (apartarse como santa; i.e., para ser usada por los sacerdotes). Podia ser
redimida con el pago convencional del ciento veinte por ciento.

b. Dedicacion de tierras (27:16-25)

27:16-21. La dedicacion de la tierra de posesion familiar era algo mas complicado, por
estar relacionada con las leyes del afio del jubileo (cf. 25:23-38). El sistema de valuacién
de la tierra comenzaba con la estimacién del costo de la semilla para cultivarla por 49 afios,
y luego se le descontaba la cantidad estimada segun el nimero de cosechas que quedaren
hasta el afio del jubileo (27:17-18). La redencion de la tierra requeria el pago de la
valuacion mas el veinte por ciento (v. 19). No redimir la tierra antes del afio de jubileo daba
como resultado que quedara permanentemente como posesion de los sacerdotes (vv. 20—
21).

27:22-25. Sin embargo, la tierra alquilada (i.e., que no era parte de su herencia, v. 22),
automaticamente regresaria al duefio original en el afio del jubileo, de manera que si un
inquilino la dedicaba a Jehova, su valor debia estimarse y pagarse al sacerdote en el dia
que se habia dedicado. El v. 25 clarifica cual era el peso convencional de la plata segun el
siclo del santuario.

3. OTRAS OBLIGACIONES Y OFRENDAS (27:26-33)

a. Obligaciones acerca de los primogénitos (27:26-27)

27:26-27. El primogénito de los animales pertenecia de antemano a Jehova (Ex. 13:2;
34:19-20) y no se podia volver a dedicar. Pero si se podia redimir el primogénito de los
animales inmundos (cf. Ex. 34:20).

b. Lairrevocable dedicacion del herem (27:28-29)

27:28-29. Cualquier cosa dada de manera irrevocable al Sefior (hérem, “lo que es

puesto bajo prohibicion”, un término usado en la “guerra santa” relacionado con el
exterminio de los enemigos vencidos; cf. Nm. 21:2; Dt. 7:2; 1 S. 15:3-21, V. el comentario
de Jos. 6:21) no podia redimirse o rescatarse. Tales votos quiza estaban limitados a
decisiones de interés nacional y no tanto a las tomadas por los individuos.

c. Obligaciones con respecto a los diezmos (27:30-33)
27:30-33. Los diezmos de la tierra sélo se podian redimir si se pagaba la estimacion
del ciento veinte por ciento, pero los diezmos de animales no se podian redimir.

4. CONCLUSION (27:34)
27:34. Como es tipico de varias secciones de este libro, este cap. termina con una
referencia al autor divino, al mediador del pacto, el lugar (se implica que fue durante el



tiempo que se instald el campamento en el monte Sinai) y los destinatarios de estos
mandamientos.
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